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تا صا درنھالون اسرال 

اسلامایک گل نا یات بد:نملّکہفیل باصل+یاتا ےس 
ذاب(ا تگیاءدہآفزترآن رصیف ہیں,۱ و بررہتراوا وف صرات) 
ینکر نے رن ود کہ یہی اماتی میا لم ملا لکیااو یچ گے اعاط! 
یی لائےء ا میس یہ راع یمالغ ؛ ہلا ,کناٹ الام اورالغیمی یجاؤز نگ کتایی 
انیل قد را رکم ون لک زندد تا یندہشجعت می ۔ ۱ 

وی کت ہما کش ظا اسلام کے نضا ئگ عم ھا ہمگری دی ددرضلا 
ےجا ں اددست یا ندارد رولیات ہیں یی داں کی ای زبان 0ی سے گی 
کارے گا نبا:١‏ صتدرندرلِأ/سددےپنروآ مرا چازن؛صرق 
کے اساسی مائمےے اتذاددہہ دش ہلگیاے۔ نغاذ اسلائم ےگ زی اسلاق عإیہآدیان 
(۵۸) عاادلفیتہتڑگرادطاہت+ رکب : 0ء ٠کزیت‏ ۶غ ان 
حے پور رب واقف نب نے سسب مضلات سے ددیبار ہے۔ وکا رکعلا دہاز ن ک_ے 
پیٹ سے والہست ٹن تمائمحضلا حکائچی حول ہے ا مور تال سےدبد ہے 
ےه ددصںیںگکزنچتیں, ال پرکناڈون سے تلق ضا ےکرک بن مال بانے 





نگراں 


ڈا کٹر عبدانواحد ھالے ہوتا 


٠ 
7 
۸ 
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جو حخسابے اسلاہی اسلام آباد 


تب لع پا کو ا لے 
دہ کس ہیر و من کا ئن ىی ؛٭ ہے نکر ہرم اس بدھمل ی اقشاعلد 
اور وف ون 21 ۳ وھ غفا و ہی ما ھر ےت کو رس پیش 
او ”ا ملیے : کور اس ف۸ وف ہے 
9 “ 
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سے ا بت حدے سميه آللھ سشرث بی اد ہی تحت سلانی ۔اسلاھم آباد 
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ماختامہ ندائے سنت لکھنو ڈاکٹر شرف الدین ابلاحی 


ڈاکٹر عبدالواحد حالے پوتا 
مظہرالدین صدیقی 
عبدالرحمن طاھر سورتی 
ڈاکٹر ضیاءالحق 


ڈاکٹر محمد سعود 


ڈاکٹر شرف الدین اصلاحی 
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مدیر 


ڈائریکٹر ۔ ادارہ 
پروفیسر ۔ ادارہ 
ریڈر ۔ ادارہ 
ریڈر ۔ ادارہ 


ریڈر ۔ ادارہ 


ویڈر ۰- ادارہ 


رمضان کی آمد میارک هو! الله تعالی نے امت مسلمے کو اپنی بارگاہ میں 
عبادات و اعمال صالحہ کی نذر بیش کرکے اس کی رحمت ورأفت طلب کرنے کے 
جو مواقع عطا کے ھیں ان میں رمضان کے روزے اپنی گونا گوں خصوصیات کی 
وجےم سے منفرد حیثیت کے مالک ھیں ۔ ایک سال کے بعد مسلمانوں کو آج یم 
موقع پھر نصیب ھواے کہ وہ تطہیر قلب اور تزکیے نفس کے اس یک ماھا دورِ 
ریاضت سے مستفیض ہو کر اپنے لئے دنیا و آخرت کی برکتیں سمیٹیں ۔ خویش 
نصیب ھیں وہ جنہیں اس کی توفیق ارزائی ہوئی ۔ 





یم حسن اتفاق بھی ے اور فال نیک بھی کے رمضان سےے فکر و نظر 
کی نئی جلد شروع ہوتی ے۔ اسی سال محرم میں نئی صدی ھجری اور نئے سال 
کے آغاز پرھم نے قمری تقویم کے حساب سے فکر و نظر کی اشاعت کا اهتمام کیا 
تھا ۔ ابتدائے کار ھی سے فکر و نظر کا نیا سال جولائی میں شروع ہوتا آیا ے۔ 
زمانی مطابقت کی ہے کتنی اچھی مثال ے کے جولائی اور رمضان کے سہینے ایک 
ساتھہ شروع ہوئے ۔۔ اب آئندہ ھماری نٹی جلد رمضان سے شروع ھوا کرے گی 
اور اس کے ساتھ ھی جولائی سے بھی - اگر چے تین سال کے بعد یہ مطابقت 
باقی نہیں رھے گی ۔ قمری اور شمسی تقویموں میں سال میں دس دن کا جو فرق 
واقج ہوتاے اس کی وجے سے ایسا ہونا ناگزیرے۔ 
شعیان / جون میں فکر و نظر نے اپنی عمر کے ۱۸ سال پورے کر لیئے - 
رمضان مر جولائی سے اس کی انسیویں جلد شروع ھوتی ے۔ ایک سال میں بارہ 
سہینوں کے بارہ شمارے ھوتے یں لیکن اٹھارھویں جلد رد و بدل کی وجے سے کل 


نفع و نقصان میں شرکت کا معاملے 
اور اس کی شرعی حیشیت 
محمد طاسسین 


بلا سود بنکاری پر اسلامی نظریاتی کونسل کی جو رپورٹ شائع هوئی 
سے اس کے متعلق خود کونسل کے ایک رکن مولیٔتا محمد ت تقی عثمانی نے اپنے ایک 
مضمون میں جو متعدد رسائل و اخبارات میں شائع ہو چکا ے لکھا سے : 

*٭آخر میں ھم ملک کے ان علماء سے جو خاص طور پر فقم میں بصیرت 
رکھتے هیں یے گزارش کرتے ھیں کے اسلامی نظریاتی کونسل نے جو رپورٹ غیر 
سودی بنکاری کے سلسلے میں شائع کی ے اس کا بنظر غاثر مطالعے فرما کر اس 
کا شرعی نقطے نظر سے جائزہ لیں ‏ ظاہرسے کم یسم رپورٹ اس معاملے میں 
حرف آخر نہیں ے اس میں اب بھی علمی و فقہی خامیاں هو سکتی ھیں ٠...‏ 
اس لئے یے علماء کا فریضے ے کے اس کا جائزہ لے کر ضروری ہو تو اس میں 
اصلاحات تجویز فرمائیں ۔ 

کونسل کے چیئرمین ڈاکٹر تتزیل الرحمن نے از راہ کرم رپورٹ کی ایک 
کاپی مجھے بھی عنانت فرمائی لہذا مجھے اس کا پور نات کر اور اس کے 
مرمات رشلوات کا دی ساس تحقیقی جائزہ لینے کا موقع ملا - 
اس سے جو باتیں میرے علم میں آئیں اسلام اور مسلمانوں کی خیر خواخی کے 
پیش نظر دینی و ملّی فریضے سمجھا کے اُن کو تحریری شکل میں پیش کر دیا 
جائے۔ 

اس مضمون میں میرا مقصد اُن تمام امور و معاملات سے تفصیلی بحث 
کرنا نہیں جو ماھرین اقتصادیات کے پینل نے اس رپورٹ میں سود کے متبادل 


تجویز فرمائے ہیں اور جن میں سے کچھ کو خود کونسل کے علماء نے بھی 
مستحسن و پسندیدہ نہیں قرار دیا ء ہلکےم میرا مقصد ایک ععاملم کے متعلق 
تفصیلی اور باقی معاملات کے بارے میں اجمالی طور پر کچھ عرض کرناےء 
اس ایک معاملم سے میری مراد نفع و نقصان میں شراکت کا معاملے چے جس کو 
سود کا عم البدنل اور ایک مثالی معاملم کہا گیا اور جو اس رپورٹ میں مر زی 
حیثیت رکھتا ہے ۔ 
اس رپورٹ میں ئفع و نقصان میں شراکت کر معاملم کو جس شکل میں 
پیش کیا گیا سے اُس شکل کے لحاظ سے ہے معاملہے اپنی قسم کا ایک انوکھا 
معاملےم ے جس کا گزشتے چودہ سو سال کے فقہی لٹریچر میں کہیں نام و نشان 
نہیں ملتاہ 
اس معاملے کو میں نے اپنی قسم کا انوکھا معاملے اسلئےکہلچکہ یم 
اپنی بناوٹ و ساخت اور ماھیت و حقیقت کے اعتبار سے نے مضاربت کا معاملم 
پر ری ارس تی تر وت اور فقے میں ذکر ہے اور 
جن کی شرعی حیثیت معلوم اور متعین ے. مضاریت کا معاملم یم اس وجم سے 
دی کے ان انی کاخ کرت والر فرین کو نلضان میں بھٹی شریی ٹھہرآیا کیا 
جبکے مضاربت میں کام کرنے والا فریق مالی نقصان میں بالکل شریک نہیں 
ھوتا بلکے مالی نقصان سب کا سب سرمائے والے فریق کو برداشت ت کرنا پڑتاےچےء 
اور شراکت کا معاملے یم اس وجےم سے نہیں کم اس میں ایک فریق کا صرف 
سرمایے سے جو بنک میں . شراکتی کھاتم کھولتا ے اس کے ساتھ اس کا 
کوئی تجارتی یا منعتی کام و عمل نہیں حالانکہ شرکت کی ہر قسم میں ہر 
شریک کا سرمائے . وجاہت اور هنر کے ساتھہ کام و عمل میں شریک ھونا بھی 
ضروری سے . نیز مضاربت اور شرکت دونوں میں یم ضروری ے کم معاملم 
شروع کرت وقت نہایت واضح الفاظ میں ہے تعین ہو کہ قریقین کے مابین نغع 
کس نسہت سے تقسیم ہوگا اور یم تمین خود فریقین اپنی آزاد مرضی سے کریں 
تیسرا کوئی ان پر اپنی مرضی مسلط نم کرے خواہ وہ حکومت کاکوئی ادارہ ھی 
کیوں نم ہوٴ جیکٔم شراکت گے زیر بحت معاملم میں کھاتے دار اور یک کے 


شرکت کے اندر سب ٹرکاء کا عمل بھی ایک ضروری چیز ے ء مثلا سورة 


الکھف کی آیت ے : ۱ 
آتا السِیَةُ فکانت لِسَسَاكیْنَ بمْتلوْنَ فی الْبَمْر 


لیکن وہ کشتی پس وہ چند مساکین کی مشترک ملکیت تھی جو باہمی اشتراک 
کے ساتھہ مل جل کر دریا میں کام کرت تھے -۔ 
اس قرآنی آیت میں بَعْمَلُوِنَ کا لفظ صاف بتلاتا ے کے کشتی کے مالک 
سب شرکاء کام و عمل کرتے تھے یعنی کشتی رانی کا کام ۔ شرکت کے جواز سے 
متعلق دوسری آیات سورۂ القلم کی وہ آیات ھیں جن میں باغ و کھیت والوں کا 
ذکرے. اُن آیات کے اندر لصو مُنّھا تُصِْحِینَ - اور ان, اغدا عَلی حَرَيِکم ان نتم 
صَارِمیْن کے الفاظ اس پر دلالت کرتے ھیں کے باغ اور کھیت کے مالک جملم 
شرکاء مل جُل کر اشتراک کے ساتھ کھیتی باڑی کا کام کرتے تھے . ایک اور آیت 
جو شرکت کے جواز میں پیش کی جاتی ے سورہ ص کی ہے آیت ے : 
یلا شبہے بہت سے مل جل کرکام دھندہ کرنے والے بعض دوسرے بعض 
پر ظلم و زیادتی کرتے ہیں - 
اس آیت میں لَیيْغِیْ بَمْضَهُم عَلَى بَم٘ض_ کے الفاظ یم ظاہر کرتے ہیں کم شرکاء 
میں سے هر ایک ظلم و زیادتی کا مرتکب هو سکتا سے اور یم چوٹکے اُسی 
صورت میں ہو سکتا ے جب هر ایک کام وعمل کر راھو لہذا مذکورہ الفاظ 
سے معاملة شرکت میں ھر شریک کا عمل پایا جانا ظاھر ھوتا ےے۔ 
یہی چیز اُن احادیث نیویے سے بھی ثابت ہوتی سے جو معاملم شرکت 
کے جواز میں پیش کی جاتی ہیں ء مثلاً اس حدیت کو لیجئے . 
عن اہی ھریر؟ ان النبی ول قال ان اللہ یقول انا ثالث الشریکین ما لم 
یخن احدھما صاحبه فاذا خانہ خرجت من بیںہما سٹن ایی داؤھ 
حضرت ابو ھریر؟ سے ووایت سے کے رسول الہ إَلٍْ نے فرمایا : اللہ 
تعالی فرماتے ھیں کے میں دو شریکوں کا تیسرا جوتا ھویں جبۂ تک ان 
میں ایک دوسرے کی خیانت نہیں کرتا . چنانچم جب ان میں' سے. 


ایک خیانت کرتا ے تو میں ان کے درمیان سے نکل جاتا ھوں۔ 
چونکے معاملے کے شرکاء میں سے هر ایک دوسرے کی خیانت اسی صورت میں کر 
سکتا ے جب ھر ایک عمل اور تصرف میں شریکھو لہذا اس سے معاملة شرکت 
میں هر شریک کا عمل بھی پایا جاناثابت ھوتا ے ۔ 

بہر حال یے حقیقت ے جس سے انکار نہیں هو سکتا کے معاملم 
شرکت میں مال . وجاھیت اور ھنر کے ساتھہ هر شریک کا تجارتی یا صنعتی 
عمل بھی ایک ضروری چیزے ہ اور دراصل یہی چیز شرکت کو مضاربت سے 
الگ کر دیتی ے جس میں صرف ایک فریق کا تجارتی عمل ہوتا ے اور دوسرے 
کا صرف سرمایھ ٠‏ اور میں سمجھتا ھوں اسی کی وجے سے ععاملة شرکت بخیر 
کسی کراہت اور بالاتفاق جائزے اور اس کا جواز عقل و قیاس کے عین مطابق 
ے۔ 
پھر جب یے زیر بحث معاملے نے مضاربت کا معاملے ے اور نم شرکت 
کا معاملے تو ظاھرے کہ اس کے جواز کے لے وہ دلائل مقید و کارآمد نہیں ہو 
سکتے جو قرآن و حدیت میں مضاربت اور شرکت کے جواز سے تعلق رکھتے ھیں 
لہذا جو حضرات اس ععاملے کو اسلامی کہتے هیں ان سے پوچھا جا سکتاے کم 
اُن کے پاس اس معاملہ کے جسواز کے لئے قرآن وحدیث سے کیا دلائل ھیں ۔ 
کیونکے کسی معاملے کو اسلامی یا غیر اسلامی یا شرعاً جائز و ناجائز کہنا اسی 
وقت صحیح ہو سکتا ے جب اُس کے لئے کتاب و سنت میں تبوت موجود هو اس 
لئے کے احکام شریعت کا اصل منبع و سرچشمے کتاب و سنت اور قرآن و حدیث 
ے. جہاں تک فقے کا تعلق ے وہ بھی گو کتاب و سنت سے ماخوذ ے لیکن اس 
میں اجتہادی مسائل کے بارے میں فقہاء کے جو مختلف اقوال ھیں نم تو سب کے 
سب صحیح ہیں اور نے سب کے سب غلط بلکم ان میں بعض صحیح ہیں اور 
بعض غیر صحیح ھیں کیونکے مجتہد کی اجتہادی رائے صواب بھی ہو سکتی ہے 
ارر خطا بھی . لہذا کسی فقیےم کا ایسا قول جس کی اصل اور سند کتاب و 
سنتمیں موجودنےھو اسلامی نہیں‌کہلا سکتا . بنا پریں ضروری ہے کم زیریحث 
معاملے کے جواز کے لئے جو دلائل پیش فرمائے جائیں وہ اجمالی یا تفصیلی قرآن و 


حدیث سے ضرور تعلق رکھتے هوں کسی فقیے کا قول بیش کیا۔جانے اس کے ساتھم 
قرآن و حدیث کی وہ نص ضرور نقل کی جائے جس سے اس فقیے نے وہ.قول 
نکالا اور مستنبط کیا ے تاکے ہے اندازہ هو سکے کے قیاس واستنباط صحیح سے 
یا صحیح نہیں , کیا یے واقعہ نہیں کے حنفی فقہاء نے امام مالک : امام شافعی 
اور امام احمد کے کتنے اقوال کو یم کہے کر رد کیا ے کے وہ دلیل کے لحاظ سے 
کمزور ہیں اور جس استدلال پر وہ مہلی ہیں صحیح نہیں . اسی طرح خود 
حضرت امام ابو حنیفڈ کے کتنے اقوال کو چھوڑا اور صاحبیع کے اقوال کو یم 
کہے کر اختیار کیا کے دلائل کے لحاظ سے ہے زیادہ وزنی اور قابل اعتماد هیں۔ 
تو پھر بعد کے فقہاء میں ایسا کون ے جس کی رائے اور بات کو بلا دلیل مان 
لیا جائے اور یے نے دیکھا جائے کے وہ قرآن و حدیث کے مطابق ے یا نہیں ؟ 


غرضیکہ اگر معاملة زیر بحث کے عتعلق عمارایےم دعوی ے کے یم 
شریعت اسلامی کی رُو سے جائز اور اسلامی معاملہ سے تو ھمیں اس کا ثبوت 
قرآن و حدیث سے ضرور بتلانا هوگا - یم صحیح ے کے قرآن و حدیث میں ھر ھر 
جروی مسئلے کے متعلق الگ الگ جُزوی و تفصیلی احکام موجود نہیں لیکن بے 
نہیں ہو سکتا کہ اُن کے اندر ایسے اصول کلیے اور مبادی عامے بھی موجود نم 
ھوں جن میں تمام جزوی مسائل کے لئے اجمالی ھدائت پائی جایا کرتی ے: لہذا 
ضروری ے کے قرآن و حدیث میں معاشی معاملات کے جواز و عدم جواز سے 
متعلق جو اصل کلی عبداً عام ے اس کی رو سے معاملہ زیر بحث کو جائز ثابت 
کیا جائے کیونکے کسی ایسے جزوی مسئلے کے لئے جس کا فرآن و حدیث میں 
صراحة ذکر نہیں شرعی حکم معلوم کرنے کا صحیح طریقے یہی هو سکتا ے کے 
اصول و مبادی کی روشنی میں قیاس و اجشہاد کے ذریعے معلوم رمتعین کیا جائے - 

یہاں یے عرض کر دینا نہایت ضروری ہے کے رپورٹ مذکور کے 
صفحے سترہ پر زیر بحث معاملے کے جواز میں بطور دلیل و حجت سور النساء 
کی جو آمیت پیش کی گئی ے اس سے نے صرف یے کے اس معاملے کا جواز ثابت 
نہیں ھوتا بلکے الٹا عدم جواز نکلتا ے ء وہ آمہت بے سے : ۱ 


+ اب اب 


اجعیمے 


ہے ےہ جوا جوضار جج ھی ہے مو چد ت2ا ہے 


۳ 


با بَا الین آمُوا لاتاکلوا اَمَْالكُمْ بَيتَكُم بالبَاطل, إلا آن تَكُوْنَ يَجَارةً 
عَُنْ ترْاظِض ظمنْكُمْ ۔ آیت ۲۹ 
اے ایمان والوو!آیس میں ایک دوسرے کا مال ناحق طور پر مت کھاؤ 
لیکن تجارت هو جو باھمی رضامندی سے ہو تو مضالقم نہیں ہ۔ 
اس ترجمے کے ساتھہ رپورٹ میں جو تفسیری نوٹ لکھا ے وه بم کم 
آیت واضح طور سے بتلاتی ے کے کسی کا مال ناجائز طریقے جیسے سود قمار 
دھوکا سے ھتیانا حرام ے ٠‏ اس کے برعکس باھمی رضامندی اور منصفانے معاملے 
کے ذریعے ایک دوسرے کے مال و دولت سے فائد حاصل کرنا جائزے ۔ 
مطلب یم کے چونکےم نفع و نقصان میں شرکست کا معاملم باھمی 
رضامندی سے اور منصفانے ے لہذا اس آیت کی رو سے جائزے۔ 
اس قرآنی آىیت سے معاملة مذکور کا جواز ثابت هوتاے یا نہیں ؟ اس 
کو سمجھنے کے لئے ضروری سے کے اس آبیت کی وہ تفسیر سامنے ھو جو کثیر 
التعداد مفسرین نے اپنی عربی اردو تفاسیر میں لکھی ے۔ 
مفسرین حضرات نے لکھا ے کے اس آیت کے پہلے حصے میں 
مسلمانوں کو ایسے تمام طریقوں کے ذریعے ایک دوسرے کا مال لینے سے روکا اور 
منع کیا گیا ے جو باطل کی تعریف میں آتے ہیں خواہ وہ معاملات ھوں یا غیر 
معاملات ٠‏ اور دوسسرے حصے میں صرف ایسی تجارت کے ذریعے ایک دوسرے کا 
مال لینے کی اجازت دی گئی ے جو فریقین کی باھمی رضامندی سے هو 
تجارت کے معنے بعض مفسرین کے نزدیک معاملےم بیع و شراء اور خرید و 
فروخت کے ھیں ‏ اور بعض کے نزدیک بیع و شراء اور محنت و مزدوری دونوں کے 
ہیں گویا نفع کمانے کی غرض سے بیع و شراء اور خرید و فروخت کا کام بھی 
تجارت ے اور معاوضے کی خاطر محنت و مزدوری کا کام و عمل بھی تجارت ہے۔ 
تجارت کے اس دوسرے معنے و مطلب کو ترجیح دیتے اور اختیار کرتے ہوئے عقتی 
محمد شفیع صاحب . معارف القرآن میں لکھتے ہیں : 
_دمضمون آیت کا خلاصےم ہے خوا کے کسی کا مال ناحق کھانا حرام ے 
لیکن رضامتدی کے ساتھ۔ بیع و شراء یا ملازمت و مزدوری کا معاملے ہو جائے تو 


اس طرح دوسرے کا مال حاصل کرنا اور اس میں مالکانے تصرفات کرنا جائز ےم 
ص >۳ ۔ج ٢۔‏ ‫۰ 

بہر حال تجارت کے معنے صرف خرید و فروخت کے معاملے کے ھہوں پا 
اس کے ساتھہ ساتھ محنت و مزدوری کے معاملےم کے بھی ہوں صاف ظاھرےٍ کہ 
معاملے زیر بحت تجارت کہ تعریف میں نہیں آتا کیونکے شراکتی کھاتے والا 
فریق نے بیع و شراء اور خرید و فروخت کا کام کرتا ے اور نہ محنت و مزدوری 
کا کام . لہذا اس آبیت سے اس کا جواز ثابت نہیں هو سکتا اور یم آیت کسی 
طرح اس کے جواز کی دلیل نہیں بن سکتی . بلکے تجزیہ کرکے غور سے دیکھا 
جائےی نز النا ہے اعدم آن الات کی فہرست میں نظر آتا ے جو باطل کا 
مصداق ہیں اور جن سے آیت کے پہلے حصے میں منع کیا گیا ے . وہ اس طرح 
کے متعدد مفسرین نے باطل کی تفسیر بغیر حق ء بدون مقابل اور بغیر عوض کی 
ے. اور بعض نے حضرت عبد اف بن عباسّ اور حضرت حسن بصری کے حوالے 
سے باطل کی ہے تعریف نقل کی ے : ہالباطل هو کل مابُؤخذ من الانسان بغیر 
عوض۔ _ باطل ہر وہ مال ے جو کسی انسان سے بغیر عوض کر لیا جائے- تفسیر 
المنار میں لکھا ے : ۔اما الباطل ما لم یکن فی مقابلة شیء ٴحقیقی۔ پس باطل وہ 
مال ے جو کسی حقیقی شے کے مقابلے میں نم ہو 

بلکے اکل بالباطل کے یے معنے خود قرآن کی بعض دوسری آیات سے 
بھی مفہوم ھوتے هیں جیسے سورۂ البقرہ کی آىیت ۱۸۸ جس میں رشوت لینے اور 
رشوت کے ذریعے دوسرے کا حق مارنے کو اکل بالباطل سے تعبیر کیا گیا ےء اور 
ظاہرے کے جو جس سے رشوت لیتا ے یا جو رشوت کے ذریعے د وسرے کا حق 
مارتا ے اس کی طرف سے رشوت دینے والے کے لئے کوئی حقیقی عوض و بدل 
نہیں ہوتاء ٠‏ اور نے اُس کے لئے کوئی عوض و بدل ھوتا ے جس گا حق مارا گیا - 
اور جیسے سوره التوبة کی آیت ۳٣‏ جس میں اُس مال کے لینے لئے کوئی اور 
کھانے کو اکل بالباطل فرمایا گیا ے جو حض احبارںو رھبان یعنی علماء و مشائخ 
مکر و غریب کے ذریعے عام لوگوں سے لیتے ہیں . ظاعرے کے بعحض مولوی اور پبر 
مکر و فریب وغیرہ کے ذریعے عام لوگوں سے جو مال وغیرہ وصول کرتے ہیں اُس 


ن0 


کے عوض اُن کی طرف سے عوام کے لئے کوٹی حقیقی بدل اور عوض موجود نہیں 
ہوتا جو انہیں اس مال کا حقدار قرار دیتا ھو لہذا وہ دوسروں کا مال ناحق 
کھاتے ھیں ۔ 
اسی طرح جو شخص سود , قمار: رشوت . چوری . غصب . خیانت 
اور دھوکے دھی کے ذریعے دوسرے کا مال لیتا اور کھاتا ے چونکے ان طریقوں میں 
بھی اُس کی طرف سے دوسرے کے لئے اُس کے مال کا کوئی حقیقی بدل اور عوض 
موجود نہیں ھوتا نے مادی اشیاء کی شکل میں اور نے محنت وخدمت کی شکل 
میں جو اُسے اُس لئے هوئے مال کا حقدار ٹھہراتا هو لہذا یے طریقے بھی باطل 
سی تعریف میں آتے یں . بہت سے مفسرین حضرات نے ِن طریقوں کا باطل کی 
فسیر اور توضیح میں ذکر کیا ے لیکن یے نہیں بتلایا کے یم کیسے باطل کے 
حت آتے ہیں اور ان کے باطل ہونے کی وجے کیا سے۔ 

اکل بالباطل اور باطل طریقوں کی جو تفسیر و تشریح پیش کی گئی سے ۔ 
اُس کی روشنی میں معاملے زیر بحث کا جائزہ لیا جائے تو صاف نظر آتا ے کے 
یم معاملے بھی باطل معاملات میں داخل ے کیوٹکے اس میں شراکتی کھاتے دار 
کے لئے اُس کے اصل سرمائے پر جو زائد مال طے کیا گیا ے وہ بغیر کسی عوض و 
بدل کے ے , کھاتے دار کی طرف سے نم اس کا بدل اور عوض کسی مادی شے 
کی شکل میں ے اور نے محنت و خدمت کی شکل میں . لہذا وہ جو کچھ بھی 
زائد لیتا ے اپنا حق نہیں دوسرے کا حق لیتا ے جس کا دوسرا نام اکل بالباطل 
ے۔ ' 
یہاں اگر کسی کے ذھن میں یم سوال پیدا ہو کے اکل بالباطل اور 
باطل طریقوں کا جو مفہوم و مطلب بتلایا گیا ے اس کے مطابق معاملم مضاربت 
بھی جائز نہیں ھونا چاہئے کیونکے اس میں بصورت نقع ۰ سرمائے والے فریق کو 
اپنے اصل سرمائے پر جو زائد ملتا ے اُس کے عوض اس کی طرف سے نہ کوئی 
مادی شے ہوتی ے اور نم محنت و خدمت ۰ حالانکم معاملےم مضاربت کو 
بالاتفاق جائز مانا گیا ے . تو اس کا جواب:یے کے مسامله مضاربت کے جائز ہونے 
کی وجریرے کے اس میں سرمائے والا فریق یم طے کرتا ے کہ اگر تجارت میں 


ہو یا غیر متعین ء کم هو یا زیادہ . نقد کی شکل میں هو یا اجناس و اشیاء کی 
شکل میں ۔ چنانچے اگر ایک شخص دوسرے کو قرض یم کہے کر دیتااے کے 
تمہیں یے رقم ایک سال کے بعد کچھ اضافے کے ساتھ واپس کرنی ہوگی تو یم 
معاملے قطعی طور پر ربا و سود کا معاملےم ے حالانکے اس میں اضافے اور 
زیادتی کا تعین نہیں ۔ 

مذکورہ غلط فہمی اس سے"پیدا هوئی کے بعض سطح بین حضرات نے 
یے سمجھا کے مضاربت میں بصورت نفع : سرمائے والے کے لئے اصل سے زائد لینا 
اس لئے حلال و جائزے کے اس میں زائد کا فیصد کے لحاظ سے تعین نہیں ھوتا 
اور پھر اس سے بے نتیجے نکالا کے معاملے رہو و سود میں اصل پر زائد ینا 
اس لئے حرام ے کے اس کا فیصد کے لحاظ سے یا مطلقاً تین هوتا ے . گویا 
انہوں نے یے سمجھا کے زیادتی کے حلال و حرام ھونے کا دارو مدار اس کے تعین 
وعدم تعین پرے . حالانکہ یے صحیح نہیں کیونکے نے مضاربت کے جواز کی 
وجے یے سے کے اس میں اصل پر زائد کا فیصد کے لحاظ سے تعین نہیں ھوتا اور 
نم رہا کے حرام ہونے کی وجے بے سے کے اس میں اصل پر زائد کا فیصد کے 
لحاظ سے تعین ھوتا ے بلکے اُن کے حلال اور حرام هونے کی دوسر ی وجوہ ھیں 
جن میں سے بعض کا پیچھے ذکر ھواےے۔ 

حقیقت ربا و سود کے متعلق ایک اور غلط فہمی جس میں بہت سے 
لوگ مبتلا هیں یم کے جو عال دوسرے کو لفظ قرض کے ساتھ دیا جاتے اس پر 
اضافے اور زیادتی تو سودے اور جو لفظ قرض کے ساتھ نے دیا جائے اس پر 
اضافے اور زیادتی سود نہیں لہذا اُس کا لینا جائزے - 

اور یےم سمجھنا اس وجے سے غلط ے کے ربا و سودکا تعلق لفظ 
مض سے نہیں بلکے حقیقت قرض اور معاملےم قرض سے ے. اور معاملة قرض 
وہ معاملے چ جس میں ایک شخص اپنا مال اپنی ملکیت سے نکال کُر دوسرے کی 
ملکیت میں دیتا اور یم طے کرتا ے کے مقررہ میعاد کے بعد دوسرا شخص ویسا 
ھی مال پورے کا پورا اس کو واپس کرے گا اب اگر اس کے ساتھہ کسی اضاغے 
کی شا نے ہو تو وہ قرض حسنے ے اور اضافے کی شظل ہو تو وہ ربود اور سودی 


مضسح ادف میم پاھر مل ہجسیسمٹوے ے ۔ے 
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قرضے ے, بالفاظ دیگر حقیقت قرض ہے کے ایک شخص کا دوسرے ضرورتمند 
کو اپنا مال ایک خاص وقت تک کے لئے اس طور پر دینا کے اب وہ مال دوسرے 
کی ملکیت میں ے اور وہ اس میں جو چاھے مالکانم تصرف کر سکتا اور جس 
طرح چاهے اس سے فائدہ اٹھا سکتاے الیدم وقت مقرر کے بعد اُسے ویسا ھی مال 
ضرور واپس کرنا پڑے گا ۔ شریعت میں قرض سے متعلق جو احکام ہیں ان کا 
تعلق اسی حقیقت قرض سے سے لفظ قرض سے نہیں ء ربا و سود کا تعلق بھی 
اسی حقیقت قرض سے ے مثلاً جو شخص اپنا مال دوسرے کو برتنے کے لئے اس 
تحفظ اور ضمانت کے ساتھ دیتا ے کم عندالطلب یا وقت مقرر پر وہ مال اسے 
پورے کا پورا مع اضافہ کے ادا کیا جائے گا تو اس معاملے کا نام خواء کچھ ھی 
رکھا جائے لیکن حقیقت کے لحاظ سے ربا کا معاملے ہے نام کے بدلنے سے شے کی 
حقیقت کبھی نہیں بدلتی اور نم ان اچھے بُرے اثرات میں کچھ کمی بیشی واقع 
ے جو اس شے کے ساتھ۔ مخصوص و مختص ھیں ؛ . مثلاً معاملے ریا وسود کو اُس 
کے جن بُرے اثرات و نتائج کی وجے سے حرام و ممنوع ٹھپرایا گیا وہ اثرات و 
نتائچ جس معاشی معاملے میں بھی پائے جاتے ہوں وہ ربا و سود کا معاملے سے اور 
لت ری رت را میں سر ت ما 
عدیے و انعام - زھر کو تریاق اور ثریاق کو زھر کہنے سے ئےم اس کی حقیقت 
بدلتی ے اور نے اس کی خاصیت ۔ 

لیکن بڑے افسوس کے ساتھ کہنا پڑتا ے کے بلا سود بنکاری کی 
رپورٹ میں حقائق کو الفاظ سے اور مقاصد کو وسائل سے بدلنے اور حیلوں کے 
ذریے حرام کو حلال بنانے کی بھرپور کوشش کی گتی ے اللہ ھمارے حال پر رحم 
فرمائے. 

تیسری بڑی غلط فہمی ممانعت سود کی توجیے کے بارے میں ے جس 
میں بہت سے لوگ مبتلا ہیں اور جو اس رپورٹ میں بھی جلوہ گر نظر آتی ے۔۔ہ 
امن بارے میں رپورٹ کے صفحم سولے اور سترہ پر جو تحریر فرمایا گیا سے وہ 
بلفظہ اور حرف بحرف درچ ذیل ےھ : 

صّرفی ضروریات کے قرضوں پر ممانعت کی عقلی توجیے بالکل واضح 


اف 5 


کماتا ے اُس میں قرضخواہ کا بھی حق اور حصے ہوتاے۔ 

علاوہ ازیں اگر یے بات اس اصولی تصور کی بنیاد پر کہی گئی ےے 
کے محنت کی طرح سرمایه بھی دولت کو پیدا کرتا ے لہذا جس کاروہار میں 
ایک کی محنت اور دوسرے کا سرمایہ هو اس کا منافع دونوں کے درمیان تقسیم 
هونا چاہئے . محنت سے پیدا شدہ حصے محنت کش کو اور سرمائے سے پیدا شدہ 
حصہے سرمائے والے کو ملنا چاہئے . تو چونکے سے اصولی تصور کئی وجوہ سے 
غلط و باطل ے لہذا اس پر مینی بات بھی غلط و باطل ےہ ٭ 

اس اصولی تصور کے غلط اور باطل ھہونے کی پہلی وجے یے ے کے بم 
واقعے نفس الامر کے خلاف ے کیونکے واقعےم میں کوئی سرمایم خواہ کسی 
شکل میں بھی هو اپنے وجود کو جوں کا توں پوری طرح قائم و برقرار رکھتے هو 
کسی نثٹی چیز کے وجود کا باعث نہییں بنتا نے بیکار پڑے رھنے کی شکل میں 
اور نے کاروبار کے اندر استعمال ھونے کی شکل میں ء کاروبار کی جن صورتوں 
میں سر ما کے ذرمے پیدا وار میں اضافم ھوتاے اُن صورتوں میں سرماىیے اپنی 
حالت پر جوں کا توں پوری طرح برقرار نہیں رهتا ہلکے جزوی یا کلی طور پر 
تحلیل ہو کر اُس پیداوار میں مل جاتا ے جو نئی محنت سے وجود میں آتی ے 
گویا سرمائے کے ذریعے پیداور میں جو اضافےم ھوتاے وہ سرمائے کے پیدا کرنے سے 
نہیں بلکے سرمائے کے ایک حصے کے اس میں منتقل ہو جانے سے ہوتا ے سطح 
ہیں لوگوں کو اِس سے دھوکا لگتا اور وہ اس غلط فہمی میں مبتلا هو جاتے ھیں 
کے سرمائے نے اس کو پیدا کیا اور سرمایے دولت کو پیدا کرت چ ٠‏ پیدا کرتا 
دراصل اُس کا وصف ے جو زندگی اور جس و حرکت رکھتا ہو اور سرلا یے اس 
رہ مب یو یہ ا تس و او سی جو و وت 
صحیح نہیں ھوتی ۔ 

دوسری وجے اس اصولی تصور کے باطل ھونے کی بے کے اس پر 
عمل کرنے سے قومی دولت چند ہ|تھوں میں سمٹتی اور اس کی گردش کا داترہ 
چند سرمایے داروں تک محدود ہو کر رہ جاتا ے اور قومی معیشت کی گاڑی ان 
کی مرضی کے مطابق جلتی ے کیونکے وسائل دولت پر اُن کا قبضےم و تسلط ہو 


جاتا ے جس کا اسلام مخالف ے قرآن مجید مجید میں ارشاد رب العزت ے کَبلا يَکَوَنَ 
ول ؿ الظَاِيثکُمْ تاکے مال کی گردش تم میں کے چند اغنیاء کے درمیان 
محدود هو کر نب رہ جانے ۔ 

یم اس لئے کے اس سے معاشرے میں غیر فطری قسم کا معاشی عدم 
توازن پیدا ھوتا ے اور پھر اس سے گونا گوں معاشرتی اور سماجی برائیاں جنم 
لیتی اور معاشرے کو تباہ و برباد کرکے رکھ دیتی ہیں اسلام چونکے یے چاھتا ے 
کے معاشرے کے ھرھر پہلو میں مکمل اعتدال و توازن پیدا هو جو پائیدار امن و 
اطمینان کی بنیادے لہذا اس کے نزدیک ھر وہ نظریے اور اصول باطل قرار پاتا 
ے جس سے معاشرے کا توازن بگڑتا اور بد امنی و ہے چینی وجود میں آتی ھوء 
اور چونکے زیر بحث تصور بھی ایسا ھی تصورے لہذا باطل و مردود قرار پاتا 


۔ 
تیسری وجے اس کے باطل ھونے کی یے کے اس سے معاشی حق وعدل 


کے مختلف و متضاد پیمانے وجود میں آتے اور مزدور اور سرمایے دار کے درمیان 
کبھی ختم نے هو سکتے والے نزاع و جدال کا دروازہ کھلتا ے وہ یت 
اصولی تصور کو ماننے والے آج تک یے عتعین نہیں کر سکے اور یق یقیناً وہ آئندہ 
بھی کبھی متعین نہیں کر سکیں گے کے دولت کے پیدا کرنے میں محنت کا کتنا 
عمل دخل ہھوتا ے اور سرمائے کا کتنا عمل دخل . بنا بریں آج تک یے مسئلہ 
اندھیرے میں ے کے محنت اور سرعائے کے اشتراک سے جو دولت پیدا ھوتی ہے 
اس میں فیصد کے لحاظ سے محنت کش کا کتتا حق ھوتا ے اور سرمایے‌دار کا 
کتنا حق . بلکے ان لوگوں نے اس کے تعین کا معاملے فریقین کی مرضی پر چھوڑ 
دیا کے وہ جو بھی‌آیس میں طےکرلیں‌وھی هر ایک کا حق سے لیکن عملاً اس کا 

تعین سرماںیم دار کی مرضی سے ہوتا ے وہ جو طے کرتا ے محنت کش کو اپنی 
مجہوری کی بنا پر وھی ماننا پڑتا ے . اور اس میں سرمایےدار کی ھمیشم سم 
کوشش ہوتی سے کہ خود زیادہ سے زیادہ لے اور محنت کش کو صرف اتنا دے کے 
اس کی قوت کار بحال رھے اور کام میں کوئی رکاوٹ پُیدا نے ہو , محنت کش 
سرمامیے دار کے طے کردہ اصول کو مان تو لیتا ے لیکن اُسے برابر یم احساس 


۴٦ 
٦5 


اور ثقافتی برائیاں وجود میں آتی ہیں جو معاشرے کو بدامنی و ہے چینی کا 
گہوارہ بنا کر رکھ دیتی ہیں . مغرب کے سرمایم دار معاشرے اس نظام کی 
برائیوں کو کم کرنے اور ان پر قابو پانے کے لئے مختلف تدابیر اور اصلاحات کا 
سہارا لے رھے هیں بڑے بڑے رفاھی ادارے ھیں جو رفاہ عام کے لئے کام کر رھے 
ہیں سرمایداروں سے اُن کی کمائی کا بڑا حصے بطور ٹیکس یا جاتا ار 
حکومت کے خزانے میں جمع ہوتا اور مختلف اجتماعی مصارف میں خرچ کیا 
جاتاے لیکن اس کر باجود ہے معاشرے روبے انحطاط اور مائل ہے زوال هیں 
کسپی کو چین وسکون نصیب نہیں _ اور اس کی وجے اس کے اندر معاشی ظلم 
و استحصال کا پایا جانا ے- 

سطور بالا میں جو بحث کی گئی اس سے یے سوال پیدا هو سکتا ے 
کے جب کوٹی سرمایے مال و دولت کو پیدا نہیں کرتا تو پھر اسلام میں 
مضاربت اور مزارعت کا جواز کیوں ے ؟ تو اس کا جواب یے کے جیسا کے 
پیچھے عرض کیا گیا کے مضاربت کا جواز بمعنے عدم حرام ء اس وجے سے ہے 
کے اس میں سرماتے والے کا سرمایے کام کر والے غریق کے پاس بطور قرض 
نہیں بلکے بطور اما نت ہوتا ے اور کاروبار میں نقصان هونے کی صورت میں 
پورا نقصان سرمائے والا فریق برداشت کرتا سے نیز بعض صووتوں میں کام کرنے 
والا غریق مضاربت کے مال کو اپنی ذاتی ضروریات پر بھی خرچ کر سکتا ے جو 
نفع کی صورت میں کام کرنے والے کے نفع سے منہا نہیں ھوتا . مطلب یم کے 
مضاربت کا جواز اس وجےم سے ھرگز نہیں کے اسلام سرمائے کو پیدائش دولت 
کا عامل تسلیم کرتا ے۔ 

جہاں تک مزارعت کا تعلق ے وہ ایک متنازع فیے اور نہاییت اختلاقی 
معاملے ے لیکن یہاں مختصر طور پر یم عرض کر دینا کافی ے کے اٹمے ارصم 
میں سے امام ایو حنیفے . امام مالکت ء اور امام شافعی کے نزدیک مستقلاً مزارعت 
کی هر شکل باطل اور فاسدے . قاضی اہو یوسف کی کتاب الخراج اور الرد عَلیَ 
سیر الاوزاعی میں امام اہو حنیفع کا یے قول صراحت کے ساتھہ مذکورچے۔ جو 


حضرت امام کی وفات کے تھوڑے عرصے بعد لکھی گئیں جیکے خود قاضی ابو 
یوسف مزارعت کے جواز کے قائل ھیں . امام مالک کا قول مؤطا اور مدّوئم میں 
اور امام شافعی کا قول کتاب الام میں صراحةٌ مذکورے, امام احمد بن حنبل کے 
متعلق متعدد کتاہوں میں لکھا ے کے اُن کے نزدیک مزارعت کی صرف ایک شکل 
جائزے جس میں بیج بھی مالک زمین کی طرف سے هو اور باقی شکلیں ناجائز 
ھیں - اس سے بخوہی اندازہ لگایا جا سکتاے کے مزارعت کی حیثیت اسلام میں 
کیا ے پھر جب یے معاملے سرے سے جائزھی نہیں تو اس سے کسی دوسری بات 
کے جواز کی گنجائش ھی ختم ہو جاتی سے 

رپورٹ مذکور کے مطالعے سے صاف واضح ھوتاے کے اس کے مرتبین کے 
ذھن میں یم بات بیٹھی ھوئی ے کے اسلام بھی سرمائے کو پیدائش دولت کا 
عامل تسلیم کرتا ے لہذا سرماتے والے کو کارویار کے منافعج سے ضرور حصے ملنا 
چاہثئے اس کا کا مکرنا ضروری نہیں - بہرحال اس میں کچھ شک نہیں کے 
اسلام معاشرے میں کامل عدل و انصاف کا قیام چاھتا ے لہذا اس کے نزدیک 
معاشی معاملات اور کاروہار کی وہ تمام شکلیں جائز ھیں جو عدل کے مطابق ھوں 
اور وہ سب شکلیں ناجائز ھیں جوعدل کے منافی اور ظلم پر مبنی ھوں لیکن یےم 
فیصلے کے کونسی شکلیں عدل کے مطابق اور کونسی اُس کے خلاف ہیں صرف 
اس وقت ہو سکتا ے جب یے متعین ہو کے اسلام میں معاشی حق و عدل اور 
معاشی ظلم و حق تلفی کا تصور کیا ے جو اشتراکیت اور سرمایےداری کے تصور 
ئے عدل و ظلم سے مختلف بھی ے اور بہتر بھی ٠.‏ لہذا موجودہ معاشی ڈھانچے 
میں اسلام کے نام پرکوئی ردوبدل اور تغیروتبدل کرنے سے پہلے ضروری ے کے 
پوری توجم و تحقیق کے ساتھہ ہے متعین کیا جائے کم قرآن و حدیث میں 
معاشی عدل و ظلم کا جو تصورے وُہ کیا ے اور اس پر مہنی معاشی اصول کیا 
عیں ؟ہلکے اس سلسلہے میں خاص طور پر جس چیز کے تعین کی اشذ ضرورت 
وہ وہ معاشی مقاصد ہیں جنکو اسلام نےاپنےمعاشی عدل و ظلم اور معاشی 
اصول و ضوابط کے تعین میں پوری طرح ملحوظ و مدنظر رکھاے اور جن کو وہ 
اپنے معجوزہ مثالی معاشرے میں بروثے کار لانا اور جلوہ گر دیکھنا چاھتا ے 


تب 


کر اٹھتے هیں اور رات کو دوبارہ سوتے وقت تک کتنے ھی اعمال عم سے 
ہوتے ھیں یا ہم ان کا مشاحدہ کرتے ھیں ء اننہیں واقعات تو کا جائے گا مہ 
۔تاریخغ۔ نہیں کہلائیں گے - بھر یے بھی سوال ے کے تاریخ کے کردار کون 
پہلے زمانے میں بادشاہ اور امراء اور غوق الفطری طاقت رکھنے والے کردار 
کے واقعات ڈھالتے تھے ۔ هزاروں تار خیں جو لاکھوں صفحات میں لکھی گئی 
ان میں چند بادشاہ ھیں ان کے مصاحب اور امراء اور درباری ھیں . طاقت ک 
رسًّا کشی ے . زمین کی بھوک ے , خزانے کا ے دریغ خرچ ے٠‏ زرق برق 
اور عالی شان محلاّت اور آنکھیں خیرہ کرنے والے جواھرات و زیورات ھیں 
سب کچھ-ے, اور بھی بہت کچھ ے ؛ مگر وہ عوام کہیں نہیں ھیں جہ 
زندگیوں پر تاریخ کا قصر فلک بوس کھڑاے۔ اب اگر چے یے شعور خاصا 
هو چکا ے کے تاریخ کی اصل قوت ہ عوامہ ھیں لیکن ایسی تاریخ آج بھی 
لکھی جیا رق وشن می غام انان کا غاض کردقر انماگر کیا گیا وب 
بھی ۔ قصے۔ کے لیے میدان خالی ے اور اسی لے وہ حقیقی زندگی سے زیادہ 
هو گیا ے-۔ 
تاریخ دراصل بڑی مشکلوں میں پھنسی رھی ےا اسے ہم تلاش 
چلیں تو بہت سی دوسری چیزوں سے ملاقات هو جاتی ے ,. ۔تاریخم پھر 
نہیں ملتی . اور ملتی ے تو کسی نے کسی بھیس میں ۔۔ اس پر کتتے ھی حم 
پڑے ھیں . کہیں علمّع کیا هوا ے کہیں اس کے مکروہ چہرے پر غازہ ٛ 
اسے, رخ رنگینە بنایا گیا ے. کہیں اس کا دلنواز چہرہ سیاہ اور بھیانک ' 
گیا سے ۔ وہ حماسم یعنی (8710) رومان (8:034۸71"5) خر 
(1.20186005) اساطیر )3۸۷71101.0٦٦(‏ اور غصص (58 1 
75 97۸ھ) کے نرغۓے میں گم هو چکی ے۔ سب سے پہلے تو ہم اساطیر سے 
ہیں یے اسطورہ کی جمع ے جس کا عرہی میں مادہ برسطرہ سج ۔ جس 
اعصجوبے۔ کا مفہوم یے ے کے وہ بات جو تعجب کے قابل هو اسی 
اسطورہ وہ بات ے جو لکھنے کے لاتق هو انگریزی لفظ ہسٹری (۲03۷ 


۳۵ 


بھی اسی ..,اسطورةء کی ایک شکل ے۔ یہاں ھمزہ کی آواز1 کی آواز سے بدل 
گئی سے اور ں۔اسطورۃء بدھسٹری۔ هو گیا لیکن دوسری جگے وہ بدستور باقی رھا 
چنائچم اسٹوری (5]08۷) بھی یہی اسطورۃ ہے اب انگریزی میں اسٹوری 
اور ہسٹری میں جو معثوی فرق ے وہ ظاہر ے ۔ عربی میں ہ۔ اسطورةہ 
)۸۷٣٤٦۷(‏ کو کہتے ھیں ۔ اس لسانیاتی مطالعے سے یے تو معلوم ہو جاتا 
ے کے تاریخ قصے اور دیو مالامیں کوئی رشتے ابتدا ھی سے موجود تھا جس کا 
اثر ان کے ناموں تک میں آ گیا ے۔ آج بھی تاریخ اور افسانے کی سرحدیں ایک 
دوسرے کے اندر دور تک چلی گئی ھیں اور ڈرا سی لغزش سے تاریخ افسائم بن 
جاتی ے اور اس مین گزاف گوئی هونے لگتی ے۔ ابتداتی تاریخوں میں اساطیر 
ا ائرات کی مال فازشی :مخداوامب میں لی ے اررے‌ضج نام بھی ایسی 
ھی تاریخ ے- خرافات و اساطیر سے تاریخ کا رشتے آج بھی منقطع نہیں ھواے_۔ 
ایک تو ھمارے تاریخ نگار قوت انتقاد سے اورتاریخی ۷191078 سے عموماً 
محروم ھوتے ھیں اور عام سطح کے قاری کا تاریخی شعور بھی زیادہ بیدار نہیں 
ے اس لے تاریخ کا ء غیر تاریخی۔ حصے اسے زیادہ اپیل کرتا ے - تاریخ کے 
راستے میں دو بڑی دشواریاں اور بھی ھیں ان میں سے ایک کا تعلق ھیثت بمنی 
04 سے ے دوسری کا عواد یعنی 510816104۸777218 سے۔ فارم کی حد 
تک ایک قباعت یے ے کے خاص طور سے عربی فارسی ور ترکی زبانوں میں 
تاریخ کو ۔ادب۔ سے مربوط رکھا گیا اس لے انہیں عاھہر انشسا پردازوں نے لکھا 
اور مواد سے زیادہ اسلوب پر توجے مرکوزرکھی - فارسی میں تو مرصع نگاری اور 
قافیے آرائی کو تاریخ نگاری کا لازمے سمجھ لیا گیا - تاریخ وصّاف۔ مطبقات 
ناصریم اور آکیر نامےم اس کی چند مثالیں ھیں ۔ابوالفضل کااثر تواس وقت تک 
باھقی تھا جب سر سید احمد خان نے اپنی یلند پایم کتاب می آثار الصنا دید لکھی 
۔ غالب نے شاهان مخلیے کا مورخ بننے کا منصب اپنی انشا پردا زی کے بل 
ہوتے پر ھی قبول کیا تھا حالانکے وہ خود جانتے تھے کے وہ تاریخ کے مرد میدان 
نہیں ھیں ۔ مگر حکیم احسن الہ خان کتب تاریخ سے جو مواد اکٹھا کرکے دیتے . 


۳۸ 


اس کی توانائی میں کچھ۔ اضافے ھی ھو جاتا ے ۔ ھمارے زمانے میں 0 
سازی نے تاریخ میں تطھیر )۶٥8:۸77070(‏ کے نام پر گڑ بڑ کی سے - 
تاریخ کا مطالعمے کسی خاص پس منظر میں کیا 1 زا کا 
میں اقتصادیات کو بنیادی اھمیّت حاصل ہے یےم جدلیلتی نظریے اکثر مواقع پر 
صادق آتا ے لیکن یے تصویر کے دونوں رخ نہیں دکھا سکتا اور سماجی حقائق 
اور انسانی غطرت کے مظالعے میں یے بہر حال ایک محدود نظریے سے ۔ 
جمہاں تک تاریخ کے مختلف مدرسوں کا تعلّق ے ھم ابتدائی عہد کو ہند 
برانی اسکول کہےم سکترے ہیں - اس کے زیر اثر دو طرح کی تاریخیں لکھی 
گئیں ۔ کچھ مقامی اور کچھ عمومی ۔ دوسرا ھرات اسکول ے جسے عرب تاریخ 
نویسی کی توسیع کہا جا سکتا ے ۔ لیکن مغلوں کے زمانے سے تاریخ نویسی کا 
انداز اسلوب , نظریے اور رویم سب بدل گئے ۔ مغلوں کا اس سلسلے میں اپنا 
مذاق تھا ۔ تیمور تو تاریخ نویس منشیوں کا ایک پورا دستم اپنی فوج کے ساتھہ 
رکھتا تھا اور خود اس کی طرف بھی تڑک تیموری منسوب کی جات تی ہے لیکن 
بعض اہل تحقیق نے اسے وضعی قرار دیا ے- لیکن دوسرے مغل بادشاہ مثلاً بابر 
اور جہانگیر خود تاریخ نویسی میں دلچسپی رکھتے تھے - ھمایوں کی سوتیلی 
بیخ کین یکم تر اون ثاشبہ لکھان اکز ار پٹ ددیاری او اافق نے 
اکبر نامسمہ اور ں۔آئین اکبری۔ لکھوائیں ۔ حتی کے گئیگذریحالتمیں‌بہادر 
شاہ ظفر نے بھی شاھان گورگان کی تاریخ لکھنے کی خدمت پر مرزا غالب کو ملازم 
رکھہ لیا اور نجم الدولے دییر الملک کا خطاب بھی عطا کر دیا تھا - 
مغل عہد کے خاتمے کے ساتھ ھی تاریخ کا ایک ٭افرنگی نظریمے 
ابھرا!۔ اس کے دو مقصد تھے - ایک تو یم ثابت کرنا تھا کے پچھلی تاریخ بحران. 
انتشار بد امنی اور بد اخلاقی . گناہ اور مظالم کی تاریخ تھی . اس سے 
٦محالہہے‏ نتیجے نکلے گا کے برطانوی راج اھل هند کے لیے ایک نصت سے کم 
ہیں ۔ حالانکے ھندوستان میں جننا انتشار و افتراق قومی سطح پر آج موجودے 
٭ سب برطانوی عہد ھی کی یادگارے۔ مندوستانی تاریخ کی عہد وار تقسیم 


یعنی عہد قدیم عہد وسطی اور عہد جدید بھی برطانوی تاریخ نگاروں کی ایج 
ے اور اسے اتنا راسخ کر دیا گیا ے کے اب همارے بڑے روشن خیال مؤرّخ بھی 
اس تقسیم سے اپنا دامن نہیں بچا سکتے ۔ اس کا مقصد بھی ذھنی اور ثقافتی 
اعتبار سے ہندوستانی مزاج کو تقسیم کرنا تھا ۔ انگریز :حاکموں نے اپنے سیاسی 
مقاصد سے تاریخ میں جعلسازی اور تحریف بھی کی سے_ انہوں نے سلطان یو 
کی ایک تاریخ خود ھی ایسی لکھی جس میں حصسنر علی اور ٹیپو سلطان 
کے کرداروں کو مسخ کیا گیا سے اور اس تاریخ کو ٹییو کے ہوتے پرنس غلام محمد 
کے نام سے شائع کر دیا گیا جو کلکتے میں فرنگیوں کے رحم و کرم پر رھتے تھے ۔ 

آزادی کے بعد حب الوطنی قومی یک جہتی اور سکولر ازم جیسی 
اصطلاحوں کے نام پر تاریخ کے ساتھ جو سلوک کیا گیا ے اس نے بھی تاریخ کو 
حقیقت سے دور تر اور فکشن سے قریب تر کر دیا ےے۔ 

غرض همارے بیشتر تاریخ نگاروں نے تاریخ کو فکشن بنانے کی متواتر 
شش کی ے اور ساری تاریخ کو ایک خواب پریشان میں بدل کر رکھ دیا ے۔ 
ایسے بہت سے دوسرے عوامل یں جن کا یہاں اشارةً بھی تذکرہ نہیں هو سکا۔ 
ان سب سے دامن بچا کر جو تاریخ کو پڑھہ سکے وھی اپنے ماضی کا اصلی چسہرہ 
دیکھ۔ سکتا ے۔ ورنے یے سمجھ لینا چاهیے کم تاریخ بھی همارے عقیدے کا 
ایک حصے ے اور ہم ایک 10009794۸ کی طرح اس کی پرورش کررھے هیں 
جس پر نقد و نظر کی کوٹی گنجائش نہیں ۸١؛‏ 


۹۔ تاریخ کے ان تصورات کے علاوہ ایک تصور وہ بھی جسے قرآن حکیم نے روشناس کرایا اور جس کے زیر 
اثر عمارے اصول حدیث عدون ہوئے ۔ جس کا اصل الاصول یے ے کے واقعات کے ذکر میں سچائی اور 
دیانت داری سے کام لیا جائے ۔ مصلحتوں کی خاطر حقائق کو توڑ مروڑ کر نہ پیش کیا جاتے سہ ھی 
رنگ آمیزی کی جاتے ۔ قرآن مجید نے جس طرح زندگی کے مختلف شمیوں میں حق و صدافت کا پول 
بالا کیا اسی طرح اس نے علوم و فون میں بھی کذب و دروغ کے فروغ کی حوصلے افزائی نہیں کی 

قرآن مجید میں گزشتہے اقوام کے بہت سے قصے بیان ہوئے ھیں _۔ ان کے بیان کا جہاں ایک مقصد ‏ 


واں ایگ خاص منہج بھی سے جسے امتیاز کے لئے قرآنی تصور تاریخ یا مسہچ تاریخ کے سکتے ہیں ۔ 
چونکے, ان قصص یا تاریخی واقعات و حوادث کا بیان کرنے والا خود الہ تعالی ے جو نے صرف علیم و 
خہیرے بلکے ملوک و سلاطین یا بتی نوع کے دوسرے طبقوں کی طر ح دواعی نفس کا شکار یا 
اغراض و مصالح اور ذا لی مفادات کا اسیر بھی نہیں اس لئے واقعبت اور سچائی کے اعتبار سے ان کا 
عرجے بلند اور ناقابل تحدی ے۔ قرآن سچاتی کا علمبردارے۔ قرآن کی پھوٹکی ہوثی اس روح سے 
سرشار ہو کر مسلمان علماء و مفکرین نے پہلے غن حدیث کو بعدہ علم تاریخ کو قرآنی اصولوں کی 
روشنی میں صحیح خطوط پر مدون کرنے کا حتی الوسع اعتمام کیا اور دنیا کے سامنے اس کی مثالیں 
پیش کر دیں _ یے اور بات ے کے دنیا خود ھی سچاتی کے راستوں پر نم چلنا چاھے تو اس میں کسی 


کا کیا خصور - 
(مسسصدبیسر) 


ہے دے برد٭ 


فشریکہ ایک سے گیسر 
اور 
دائمسی الس8امسی قانسون 
محمد یوسف گسورایم 


مشریعت ایک ھمے گیر اور دائمی الہامی تقمانون کے موضوع پر بحث 
میں سہولت کے لئے مناسب معلوم ھوتا ے کے پہلے اسلام اور دیگر الہامی 
مذاہب کا شریعتی نقطے نظر سے اختصار کے ساتھہ تقابل پیش کیا جائے - 


سے گیسر 
عام عرف کے مطابق الہامی دین تین ہیں ا 
یہودیت ۰ عیسائثیت اور اسسلام 
یہودی شریعت کی بنیاد تورات پر ہے جو فقط بنی اسرائیل کے لئے تھی : 
مو آتینا موسی الکتب و جعلنه عدیٗ لینی اسراتیل دہ 
ەھم نے موسی کو کتاب شریعت دی اور اسے بنی اسرائیل کے لئے 
ھدایت بنایاس 
موسوی شریعت کے بنی اسرائیل تک محدود ھونے پر تاریخ مذاھب عالم کا اجماع 
ے- ۔انسائیکلو پیڈیا آف ریلیجن اینڈایتھکسم میں یہودیت کے مقالے نگار ڈی . 
ایم . کے لکھتے ھیں : 
کہ ائمں معا۲- ملاع ؛عءد(:در ۱٤۷۰‏ دہ ۶٥×‏ صعنعا7( ۶ہ صمنادفوہ) مرا 
٦‏ ٢ہ‏ امو مط: اد ٥ہ‏ 


٭بہودیت کی بنیاد دو اصولوں پر استوارے _ توحید الہی اور انتخاب پئی 


۶۳ 


>‫ 
اسرائیل۔ اسی دائرہ معارف میں ۔عیسائیت۔ کے مقالہ نگار روبرٹ میکنٹویش 
(طہہ٥٤ہناع۸۸۵ ×٦‏ ٥ا81)‏ یہودیت کے عتعلق رقمطراز هیں : 
3"'یممرامءا٤مءط‏ ددامنونامہ داد ۸۹ھ ا۲۸۰12 ٤:۵۵۵۲‏ ءےعط۲''' 
میہودیت سے مراد ایک نسلی اور مفحبی بھائی چارہ سے سس 
انسائیکلو پیڈیا برٹیٹیکا میں موس پر مقالم نگارڈی , ایم :بی لکھتے 
ھیں : 
بصو؛اد-ە: 138 عط؛ طط .صا ۴۲٥۵دع]‏ سٴحاہ1 ا:٥انع‏ عط دہ٭ تہ ۸۸؛' 


>امہەەح ‏ عنط اب۷ نامة .(0ظ8 >> ہ .ت2 دممصدہ ×عط: ب×؟ما) 20 
,نھونگ .۸/1 اد لرصدوطتگیي۳ ٥۱۷٠۰3٠۱‏ 1۸ ط۱ ہہ ۷ھاء مدذا ھ22 ۲07 


>6 1۹ہ ٭ط .4> واں ہہ ح ٠٤ ۷٣‏ :ہ٥‏ "۲*۳ ا) ۰۲ط 
میےا؛ ٢٠ہ‏ ٣٤۴٥٭۶٣مص۴7٥٤٢1ا‏ عھخ .ام۶ دع ٦٥۰١۷‏ 0۳۰۱7 ۸٥ت‏ دناہاعالعہ 
ک' ند :ہ٥‏ ٤۲ہ‏ ۶ مۃاصعع: ہ ١٥ا‏ ۰ ١ط‏ ۔حہہ/ادلامناد 060۷۸۵۵۱ 
٤4‏ 1 )) 1۷۱۱ء ۹ء دناہاعالم 
حضرت عیسی عليه السلام کی بعثت اور آپ پر ازل کردہ کتاب 
دانجیل۔ بھی بنی اسرائیل کے لئے مختص تھی - قرآن حکیم کا بیان سج : 
و اذ قال عیسی اہن مریم یا بنی اسرئیل انی رسول اللہ الیکم مصدقاً 
لما بین یدی من التوراۃ و مبشراً برسول یاتی من بعدی اسمه احمددہ؛ 
جب عیسیئ نے کہا اے بنی اسرئیل میں تمہاری طرف اه کا رسول 
ہوں تصدیق کرنے والا اپنے سے پہلے تورات کی اور خوشخبری دینے 
والا ایک رسول کی جو عیرے بعد آئے گا اور اس کا نام احمد ہے 
حضرت عیسئ نے صرف بنی اسرائیل کے طرف مبعوث هونے کی یم 
وجے بیان فرمائی کہ انسانیت ابھی بلوغت کو نہیں پہنچی اور نے ھی اس 
میں ابھی تنی استعداد پیدا ھوئی ے کے بہت سی تعلیمات جو وہ دینا چاہتے تھے 
اس کی متحمل هو سکے ۔ یوحنا کی انجیل کے مطابق حضرت عیسیٗ نے فرمایا : 
رمیا :ف٥‏ رریقھع عر ۶ع اط پر 6٤ٴحرید‏ تیء ٠٥‏ عچصئط٢‏ ترمھطد ا6ل ۷۷ئ ]“ 
۶6م برعطا1 


۔مجھے ابھی تم سے بہت سی باتیں کہنی ہیں ٠‏ لیکن تم ابھی ان 


کے متحمل نہیں ہو سکتی۔ 
حضرت عیسیٗ نے مزید فرمایا : 
ممیں بنی اسرائیل کی کھوئی ھوٹی بھیڑیں اکٹھئ کرنے آیا ھوں۔ 
دقرآن اور تاریخ عذاہب عالم کی شہادت سے واضح ھوا کہم 
یہسودیت اور عیساثیت اپنی اصل میں ھمے گیر نہیں ہیں بلکےم سے دونوں 
انسانیت کے ایک مختصر گروہ بنی اسرائیل کے لئیے تھے اگر چے بعد کی نسلوں 
نے تورات و انجیل میں تحریف اور قطع و برید کرکے انہیں موجودہ شکل دینے 
کی کوشش کی ے ۔ ایسی صورت میں انہیں م الہامی۔ کی بجائے ی انسانیە 
کہنا زیادہ مناسب ھوگا - 
عفویل للذین یکتبون الکتب بایدیھم ثم یقولون ہذا من عند الله 
لیشتروا بہ منا قلیلا غویل ئھم مماکتبت ایدیھم وویل لھم مما 
یکسبون۔م) 
ہ افسوس ہے ان لوگوں پر جو اپنے ہاتھوں سے تو کتاب لکھتے ھیں اور 
کہتی-ھیں‌کے یہ خدا کے پاس سے (آئی) سے تاکے اس کے عوض 
تھوڑی سی قیمت حاصل کریں . افسوس سے ان پر کے اپنے ہتھوں سے 
لکھتے هیں اور پھر افسوس ے ان پر کے ایسے کام کرتے ھیں سد 
اب اسی معیار پر اسلام کے ھمے گیر یا نسلی یا علاقائی دین هوتے کے 
بارے میں تاریخی شواھد کا تجزیے کیا جاتا ے ۔ قرآن حکیم میں الله تعالی نے 
پیغمبر اسلام حضرت محمد اپ کے مقصد بعثت اور وسعت نبوت کے متعلق فرمایا, 
۔وما ارسلنک الا رحمة للعالمین‌: ہہ 
ہ(اے محمد) ہم نے آپ کو تمام جہانوں کے لئیے رحمت بنا کر بھیجا 
چا ۱ 
دوسری جگے فرمایا : 
سھو الذی ارسل رسولہ بالھدی و دین الحق لیظھرہ علی الدین کل 
ولو کرہ المش رکون :٥ں‏ 
اللہ وھی توے جس نے اپنے پیغمبر کو ھدایت اور دین حق دے کر بھیجا 


گ“ 


ہت 


تاکے اس دین کو (دنیا کے) تمام دینوں پر غالب کرے اگر چسم مشرک 

نا خویش ھی ہوںعط 
ایک حدیث میں آنحضرت لال نے فرمایا : 

۔والذی نفسی بیدە لاقتلتھم ولاصلیٹھسم ولاھدیٹھسمر ھهم کارھون 

اتی رحمة بعثنی الہ ولا یتوفانی حتی بظھر اللہ د١مہ‏ 

آنحضرت صلعم پر نازل کردہ شریعت اود آپ کی رسالت رنگ ء نسل . 
علاقے اور مذہب کی تمیز کے بغیر تمام انسانیت کے لئیے ے اس سلسلے میں اللہ 
تعالی نے قرآن حکیم میں خود آنحضرت صلعم سے اعلان کروایا : 
آنحضرت صلعم سے اعلان کروایا : 

برقل پایھا الناس انی رسول الله الیکم جمیعاً١۔‏ 

بر (اے محمد) کہے دو کے لوگو! میں تم سب کی طرف اللہ کا رسول 

ہوں ے 

قرآن حکیم کی اس داخلی شہادت پر دیگر الہامی مذاھب کی کتب 
بھی شاہد میں کے اسلامی شریعت کسی خاص قوم قبیلے کے لئے نہیں ہبلکم 
پوری انسانیت کے لئیے ے یہ درست ےچ کے یہود و نصاریٰ کی تحریف کے 
سبب آج دنیا میں اصل تورات و انجیل موجود نہیں جس سے ٹھیک طور پر معلوم 
ہو سکے کے نبی آخر الزمان وك کے متعلق کن الفاظ میں اور کس عنوان سے 
بشارت دی گئی تھی تا ہم اسے بھی آنحضرت صلعم کا معجزہ سمجھنا چاھتے 
کے اللہ تعالی نے محرفین کو اس قدر قدرت نہیں دی کے وہ اس کے آخری 
پیغمبر کے متعلق پیشینگوئیوں کو بالکلیە محو کر دیں ء موجودہ بائییل میں بھی 
متعدد ایسے مقامات ھیں جہاں آپ کا ذکر تصریح کے ساتھ موجود ے ۔ انجیل 
یوحنا میں تو فار قلیط )۴٥۸۲*٥٥(‏ والی بشارت اتنی صاف ے کے اس کا ہے 
تکلف مطلب بجز احمد کے کچھ هو ھی نہیں سکتا ۔ حضرت عیسیٗ نے اپنے 
حواریوں کو مخاطب کرتے هوئے فرمایا کے جب انسانیت بلوغت کو پہنچ جائے گی 
تو ان سب کے لئے ایک پیغمبر آئے گا - اور وہ ان تمام حقائق کو جن کے تم اس 


٥٣ 


وقت عتحمل نہیں لائے گا - 

۵ہ 3102اج زز۔! عغط عجدمہ کا طا؛ نہ ٤ہ‏ ک؛اع5 ها٤‏ (عطا صعطا ,ہت“ 

جمبھمصعرا سط ظاهتصنط ۶ہ علعدرک ٤مھ‏ العطد عط ‏ ہ۶ :طانئ الھ ۱١‏ صا 

عوہاطا؛ ۲٢‏ بی‌باء )ا جرڑ ۹ع ,طءاوےوء عط اادطء ٤ئط؛‏ ۔ہعىاا العطء: هط 

10 ّہ‎ ٤۶ 
شریعتوں کے نام بھی ان کے ہمہ گیر یا محدود ہونے پر دلالت کرتے هیں۔‎ 
حضرت موسی کی شریعت ان کے نام پر موسوی شریعت کہلاتی ےے- اسی طرح‎ 
حضرت عیسی کا مذھب ان کے نام پر عیساتیت کہلاتا ے - اس کا سبب یم ے‎ 
کے یہودیوں اور عیسائیوں نے الله تعالی کی طرف سے نازل کردہ تعلیمات میں‎ 
تحریف کر دی اس لئے وہ الہی نے رهیں - اور انہوں نے جو کچھ اپنی طرف‎ 
سے اصل میں شامل کر دیا اسے حضرت موسیٗ اور حضرت عیسیٗ کی طرف‎ 
منسوب کرکے اس کا نام موسوی شریعت اور عیساتیت رکھ دیا ۔۔ اسلامی شریعت‎ 
اس سلسلے میں تمام شریعتوں سے ممتاز ے ۔ اس کا نام اسلام ے جو کسی‎ 
شخصیت سے منسوب نہیں اور جو الله تعالی کی طرف سے نازل کردہ دین ے-‎ 
عیسائیت , ھندومت . بدھ مت : وغیرہ کی طرز‎ ٠ اگر چے مستشرقین نے یپودیت‎ 
پر اسلام کا نام بھی محمدیت (0 8ء ۸401301008) مشہور کرنے کی کوشش‎ 
کی مگر اس میں وہ بری طرح ناکام ہوئے ۔۔ کیونکے اسلامی شریعت اسی طرح‎ 
محفوظ ے جس طرح بے نازل ھوثی تھی اس لئے اس بات کی ضرورت ھی‎ 
محسوس نہیں ھوئی کے اس کا اصل نام بدل کر اس دین کے لائے والے پیغمبر‎ 
حضرت محمد گال کے نام پر محمدیت رکھا جاتے ۔ اس سے ظاھر هوتاے کے دنیا‎ 
میں صرف ایک ھی شریعت سے جو ہمے گیرے۔ اس کی نسبت نم صرف کسی‎ 
قوم ء قبیلے ء رنگ . نسل اور علاقے سے نہیں بلک اس کا نام بھی اپنے پیغمبر کے‎ 
نام یر ہونے کی بجائے اصل اسلام ھی پر قانم سے‎ 
دائسسسسی‎ 
اب ہم موضوع کردوسرے حصےیعلی مم شریعت کدائمی الچامی قانون۔‎ 

ہونے کا جائزہ پیش کرتے یں ۔ داتمی ھونے کا مطلب یم سے کم شریعت غیر 


6 
۴ 


متبدل وغیر متغیر . کامل ومکمل ء بے تمام و کمال محفوظ و مصئون ہو 
موسوی شریعت اور عیسائیت کو اس معیار پر پرکھا جائے تو وہ دائمی 
ثابت نہیں ھوتیں کیوٹنکے وہ غیر متبدل نہیں ان شریعتوں کے عتبعین نے ان میں 
تحریف و تغیر و تبدل کیا ے : 
سیحرفون الکلم عن مواضعه ونسوا حظا ما دُکُروا ب(۳٦)مہ‏ 
رہیے لوگ کلمات (الہی) کو اپنے مقامات سے بدل دیتے ھیں اور جن 
باتوں کی ان کو نصیحت کی گئی تھی ان کا بھی ایک حصے فراموش 
کر بیٹھے ہیں ۔۔ 
دوسرے مقام پر فرمایا : 
بروقد کان فریق منھم یسمعون کلام اہ ثم یحرفونہ من بعد ما عقلوہ و 
خم یعلمون(۱۳)۔ 
ىدان میں سے کچھ لوگ کلام الٰہی کو سنتے ھیں پھر اس کے سمجھہ 
لینے کے بعد اس کو جان بوجھہ کر بدل دیتے ہیں مہ 
ان آیات سے ثّابت هوا کے موسوی شریعت غیر متبدل نہیں - اور 
نے ھی محفوظ و مصتون ے۔ اسی طرح انجیل بھی نم غیر متبدل سے نم کامل و 
مکمل اور نے محفوظ ‏ اس لئے کم خود حضرت عیسیٗ نے فرمایا : 
هو ٥٥٥‏ صیي ٥ر‏ بط ی٥ئر‏ ٥٥ت‏ رم ئ٤‏ غىو٥صلط‏ ترممدہ ۶۶ ٢۷و‏ ۲“ 
×٠٭وّہ‏ ضط 


البتے آپ نے اپنے بعسد ایک آنے والے عظیم پیغمبر کی بشارت سنائی ٠‏ 
جو وہ سب کچھ لائے گا جس کی پوری انسانیت کو ھمیشے کے لئیے ضرورت 
ہوگی . جو کامل ومکمل ہوگی اور تغیر و تبدل سے محفوظ ھوگی _ شریعمت 
اسلام کو جب دوام کے مذکورہ پیمائے پر پرکھا جائے تو وہ هر اعتبار سے دائمی 
ثابت ھوتی ے۔ بے وہ شریعت ے جسے اختیار کرنے کا تعام انبیاء کو حکم ھوا تھا 

دشرع لکم من الدین ماوصی بە وحا۔و الذی اوحینا الیک وما اوحینا 
بە ابراھیم و موسی و عیسی ان اقیموا الدین ولا تتفرقوا في ہہ 
داس نے تمہارے لئے دین کا وھی رستے مقرر کیا جس (کے اختیار 


کرنے) کا نوح کو حکم دیا تھا اور جس کی (اے محمد) ہم نے 
تمہاری طرف وحی بھیجی ہے اور جس کا ابراھیم اور عوسی اور 
عیسی کو حکم دیا تھا (وہ یے) کے دین کو قائم رکھنا اور اس میں 
متفرق نے ھیّاے 
ہم شریعت اسلامیے غیر متبدل اور غیر متغیرے : 
لن تجد لستة ال تبدیلا ورلن تجد لسنة اللہ تحویلاب؛ 
تم خدا کی سنت میں ہر گز تبدل نے پاؤ گے - اور خدا کی سنت 
میں کبھی تغیر نے پاؤ گے ے 
شریعت اسلام کامل و مکمل ے : 
مالیوم اکملت لکم دینکم واتممت عليکم نعمتی و رضیت لکم الاسلام 
دیناءەم 
۔ آج ھم نے تمہارے لئے تمہارا دین مکمل کر دیا سے اور اپنی نعمتیں 
تم پر تمام کر دیں اور تمہارے لئے اسلام کو دین پسند کر لیا ۔ - 
اتلاہی غزیت مین امو مال ے: 
مو تمت کلمت ربک صدقاً و عدلا لا عبدل زکلبدد؛ 
٭اور تیرے پروردگار کی باتیں سچائی اور انصاف میں پوری ھیں 
اس کی باتوں کو کوئی بدلنے والا نہیں ہ - 
٭لا تبدیل لکلمات اش 
۔کلام الہی میں کوئی تبدیلی نہیں هوگی ۔- ۱ 
شریعت اسلام محفوظ و مصئون ے اور اس کی حفاظت و نگھبانی کی 
نمے داری خداوند تعالی نے خود اپنےاوپر لے رکھی ے : 
×انا نحن نزلنا الذکر و انا له لحافظونہد" 
ے شک ہم نے قرآن کو نازل کیا اورہم ھی اس کے محافظ ھیں ۔ 
مندرجے بالا قرآنی شواہد سے پے حقیقت کھل کر سامنے آ گئی کے 
تمام الہامی قوانین میں صرف شریعت اسلام ھی غیر متغیر : غیر متبدل . کامل و 


ت۔ 


مکمل . بے تمام و کمال محفوظ و مصثون ے۔ لہذا یہ دائمی اورلازوال سے - 
چونکے یے ابدیت اور دوام کے تمام پیمانوں پر پوری اترتی سے اس لئے فقط اسلام 
ھی الله تعالی کے نزدیک الدین ے ۔ بای سب مذاہھب ہیں : 
بران الدین عند الله الاسلام 
چونکے اسلام ھمے گیری اور دوام کے تمام تقاضے پورے کرتا سے اور اس 
کے مقابلے میں کوئی شریعت جامع . مکمل اور غیر متبدل و محفوظ نہیں اس لئے 
لازم ے کے اگر کوئی اسلام کے علاوہ کسی دوسری شریعت کی پیروی کرتاسے تو 
غیر مقبول هو 
رو من پیبتغ غیر الاسلام دینا غلن یقبل منہ وھو فی الآخرة من 
الحُسرینہ:؛ 
کجر شخص الام کر مرا کسی آور مین کاطالب مرگات آی خر 
ھرگز قبول نہیں کیا جائے گا ۔ اور ایسا شخص آخرت میں نقصان 
اٹھانے والوں میں ہوگا سس 
اتنے واضح شواہد اور صاف دلائل و براھین کے باوجود اگر کوئی معاشرہ 
اسلام کے مطابق نظام حکومت قائم نہیں کرتا تو اس کا نظام کافرانے ہوگا : 
ىەو من لم یحکم بما انزل اللہ فاولٹک ھم الکفرون۔")؛ 
جو معاشرہ اپنے قوانین شریعت اسلامیه کے مطابق نہیں ڈھالتا وہ 
ظالمانے ھوگا - 
ومن لم یحکم بما انزل اللہ فاولتنک حم الظلمون۔ب) 
جو نظام اسلام کے مطابق ام ہو وہ فاسقانےم هوگا 
مو من لم یحکم بما انزل الله غاؤلنک ہم القاسقون۔ہ 
بحث بالا میں قرآن ٠‏ سنت . تاریخ ء تقابل مذاہب عالم کے مطالعے سے 
یم بات روز روشن کی طرح واضح هو گئی ے کے اس وقت دنیا میں صرف 
اسلام ھی ایک ایسی شریعت ے جو کامل ومکمل ے اور ہے تمام و کمال محفوظ 
و مصتون ےا اسی لئے ہے عمے گیر اور دائمی الہامی قانون ےج 


۲ جو جج یی جار 


۲۰  ةروس القرآن الحکیم‎ ٦ 


۲- انسائیکلو پیڈیا آف ریلیجن اینڈ ایتھکس , مرتبے جمیز عیٹستگر . ایڈیشن ایڈنبرگ ۔ ۱۹۱۳ ۶ جلد > 


صفحم ۵۸۱ 
٣‏ ایضأً جلد ۳ صفحم ۴> 


۴ بیو انسائیکلو پیڈہا برٹیٹیکا ہین بینٹن پبلشر ۱۹۴ ۱۹۷۳ء جلد ۱١‏ صفحے ۳۸ 


٥۔‏ قرآن حکیم - ٦٦: ٦٦‏ 
-٦‏ انجیل یوحنا ٢٦‏ ۰١٢۱۔۱۴‏ 
> قرآن حکیم ۲ : ۹> 

>٣ ٢١٢ قرآن ححیم‎ 


۳٣ اضأا۹۹۔‎ -۹ 


 -۹‏ این کتیر بحوالے مولانا شہیر احمد عثمائی حاشیم اردو ترجمے قرآن حکھم مولانا محمود 


٭3 قرآن حکیم >: ۱۵۸ 
انجیل یوحنا ۱٢۴: ۱١‏ 
قرآن حکیم ۵ : ۲۴ 
اِضأاً ۲ : ۵> 

انا ۱۳۲ ۱۳ 
ابضاً ۳۵: ۴٣‏ 

ایضأً ۵ : ۳ 

۱٦٦ ۱٦ ایضاً‎ 
٠٦:٠۰٦ ابضاً‎ 
۹:۱۵ ادا‎ 

ابضاً ۱۴ ۱۹ 

ابنضاً ۴ مھ 

۳٣ : ۵ ایضاً‎ 
۳٣۰٣۵ اضأً‎ 

اِضاً ں۳ 


أ 
ص ہے حر حر ہے سے حبص ےہ ہہ ےہ يہ پ۔ ×۔ 


عو عو وب كت 


روزہ 
محمد اخضسر مسلم 


سورہ بقرہ کے اکیسویں اور بائیسویں رکوع میں اللہ رب العزت نے ان 
مستقل اقدار یعنی نے بدلے جانے والے اصولوں کا تذکرہ کیا ے ۔۔ جن کے مطابق 
زندگی گذارنے سے ساری انسانیت کو مسرت اور شادمانئی کی جنت نصیب ہو 
سکتی ےٍ۔ اور یے اسی وقت ممکن ے جب انسان حسن عمل سے ایک ایسا 
معاشرہ قائم کرے جس میں سب انسانوں کو نیک عمل کرنے کے یکساں مواقع 
حاصل ھوں۔ نیکی کا مفہوم کیا ے ؟ اس کی وضاحت کیلئے الہ رب العزت نے 
قرآن حکیم کے اکیسویں رکوع میں تنیيه کرتے ھوئے فرمایا کے مشرق و مخرب کی 
طرف منے کر لینے کا نام نیکی نہیں بلکے نیکی کا اصل مرکز ۂقلب۔ ہے- انسان 
کا ارادہ اور اس کی نیت ے ار جب تک اس میں رجوع الی اللہ کی کیفیت 
(یعنی ھر عمل کو اللہ کے حوالہ سے کرنے کا تصور)پیدا نم هو اس وقت تک 
محض ظاھری تبدیلی اور دکھاوے کے عمل کرنے سے کچھ نہیں حاصل هوتا۔ 

ایک خوشحال معاشرہ جس میں ھر فرد کو اس کی بنیادی ضروریات 
زندگی . جملے بنیادی حقوق میسر هوں. ایسا ماحول اور ایسی فضا پیدا کر سکتا 
ےج میں انسان کسی نقضا کے یفیر ترقی اور خوشخالی کو عام کر کے 
متعلق نے صرف غور و فکر کر سکتا ے بلکےم اس کو بروٹے کار لائے کیلئے 
مصروف عمل بھی ہو سکتا ے تاکے معاشرہ میں کوئی محتاج و و امائدہ نم رہ 
جائے - وہ معاشرہ جو شرع عبین کا مقصود و منتھی ے-٠‏ 

کس نے باشد ٹر جہساں محصاج کس 


نکتسے شرع مبیں این است وربس 


٠ 


ایسے معاشرہ کے قیام کے سلسلے میں مال جمع کرنے کا جذبے اور ولولم ھمیشےم 
حائل :رہا ے۔ اس لئے اس بت کو گرانے کیلئے ایتائے مال اقامة صلوۃة ایتائے زکوة 
ایفائے ہد اور مصیبت میں صبر کا عصا دیا گیا ے۔ تکلیف میں هر شخص اپنی 
ذات کی حد تک صبر کر سکتا ے۔ مگر ایسا صبر جو دوسرے افراد معاشرہ کیلئے 
مفید ہو ٠‏ ذرا ھمت کی بات ے۔ قرآن حکیم نے اسی صبر کی تلقین کی سے اور 
ایسے لوگوں کے متعلق فرمایا اولئک ھم المتقون ۔ یہی وہ لوگ ھیں جو عتقی یں 
اللہ سے ڈرنے والے هیں ۔ ایک متقی انسان کے زبانی اقرار اور اس پر عمل پیرا 
ھونے کا مطلب راہ حق میں مال خرچ کرنا . قیام صلواة و ایتاء زکوۃ . وفائے عہد 
اور مشکل حالات کا صبر و استقلال سے مقابلے کرنا ے۔ اگلی آیت میں قصاص 
کو غرض فرمایا - اس کے بعد عتقی کو ھدایت کی گئی ے کے جب وہ ترکم 
چھوڑے تو مستحقین کیلئے ایک کھلی اور واضح وصیت چھوڑے تاکے اس کا 
چھوڑا ہوا مال دوسروں کیلئے فتنے نے بنے - تقوی حاصل کرنے کی ان بنیادی 
کڑیوں کے بیان کے بعد نفس امارہ کو (جس کی خاصیت یے ے کے انسان کو بدی 
کی طرف عائل کرتا ے) تمابو میں لانے کی ھدایت کی گئتی ے- تقوی کے انتہائی 
کمال کو پہنچنے کیلئے بائیسویں رکوع میں فرمایا ٠‏ کتب عليکم الصیام (تم پر 
روزہ فرض کیا گیا) - 
صیام کے معنی کسی فعل سے رکنے اور باز رہنے کے ہیں - اسلام میں 
قرآن حکیم کے مطابق رمضان کے سپیئےم میں صبح کی سفیدی کے نمودار ھونے کے 
قبل سے رات کی سیاھی کے نمودار هونے تک نیت اور ارادے کے ساتھ کھانے پینے 
اور جنسی عمل کے علاوہ ھر برے کام سے باز رھنے کو روزہ کہتے ھیں ۔ 
و کلوا و اشربوا حتی یتبین 'لکم الخیط الابیض من الخیط الاسود 
من الفجر ثم اتموا الصیام الی الیل - (سورة البقرہ - آیت ۱۹۴) 
کھاؤ پیو یہاں تک کم تم کو سیاھی شب کی دھاری سے سپیدہ 
صبح کی دھاری نمایاں نظر آ جائے ۔ پھر رات تک اپنا روزہ پورا 
کرو۔ 
اگر دیکھا جائے تو روزہ انسانیت اور حیوانیت میں ایک حد فاصل ے۔ 


گ‫ 


2 


تنگدستی کا نقشے پیش نہیں کر سکتے اور نے ھی الفاظ دوسرے انسانوں کو 
کسی مفلس و نادار کی تکلیف کا احساس دلا سکتے ھیں - روزہ هر فارغ البال 
انسان کو غاقے کش انسان کی بدحالی کا احساس دلاتا ے ۔ اس احساس کی 
پیداری کے بعد روزہ دار کا غرض ے کے وہ معاشرہ کی معاشی ناھمواریوں کو دور 
کرنے کی سعی کرے ۔ اپنی دولت کا کچھ حصے ان لوگوں تک پہنچائے- جنہیں 
اکثر پیٹ بھر کر اور بعض اوقات ایک وقت کا کھانا بھی میسر نہیں آتا - مگر 
اس کی صورت یے نہیں کے گھر پر کسی گدا نے صدا لگائی کے ں بھوکا ہوں۔ 
اس کی صدا کے جواب میں روٹی کا ایک ٹکڑا اس کی جھولی میں ڈال دیا اور 
خود کو اس خوش فہمی میں میتلا کر لیا کے یس فرض ادا ہو گیا ۔- غرض کی 
ادائیگی کا صحیح اور بہترین ذریعے یے ے کے هر انسان اپنی کمائی میں سے 
اپنی ضروریات کے بعد دوسروں کی ضروریات کیلئے بھی کچھ نے کچھ دے ۔ 
حضور ختمی مرتبت اَل نے فرمایا کے ى وہ شخص مومن نہیں جو خود سیر هو 
کر کھانا کھاتا ے لیکن اس کا ھمسایے بھوکا ہوتا ےہ - لہذا اس مقصد کے 
حصول کیلئے اگر کوئی شخص سحر و افطار کے درمیانی اوقات میں کھانا نہیں 
کھاتا تو وہ صحیح معنوں میں احکام خداوندی کی تکمیل کرتا ے ورنہم میرے 
خیال میں اس کا یے عمل کھانے کے اوقات میں تبدیلی کے سوا کچھ نہیں - 

اسلام کی بنیادی عبادات میں نماز ء زکوة ء روزہ ٠‏ حچ اور ججہاد ھیں - 
نماز وقت کی قربانی ے تو زکوۃ مال کی ۔ حج مال اور وقت کی قربانی ہے۔ 
ایک بامقصد اور غلاح طلب قوم کا ایک تربیتی مرکز جس میں احکام خداوندی 
کی روشنی میں اپنے منتّہا و مقصود کو حاصل کرنے کے لئے تربیت حاصل کی 
جاتی ے۔ لیکن اس قربانی میں صرف صاحب مال حضرات ھی حصے لے سکتے 
ہیں ۔۔ مگر روزہ براہ راست تمام نفوس انسانی کی اصلاح کرتا ہے اور جو 
نفوس اس اصلاحی تربیت سے بہرہ ور نہیں ھوتے حرگز ھرگز جہاد فی سہیل الہ 
کے قابل نہیں هو سکتے - جہاد رتبے شہادت کے حصول کی دعوت سے اور صرف 
شہید ھی کا وہ مقام ےج جس کی ضمانت قرآن دیتا ے کے وہ زندہ ے - 


قرآن حکیم میں ارشاد ھوتا ے کے . ان اللہ اشتری من المومنین انفسھم 
و اموالھم بان لھم الجنة ط (سورۃة التوبہ آیت )٦٦١‏ 
(اللہ نے مومنوں سے ان کے نفس اور ان کے مال جنت کے بدلے خرید لئیے ھیں) گویا 
مومن جنت کا مستحق اسی وقت بن سکتا ے جب جان و مال اللہ کی راہ میں لگا 
دے _ عام حالات میں روزہ ھی وہ حالت ے جس میں مومن کی جان گھلتی ے- 
مگر کامل جان و مال کا سودا جبہاد فی سبیل الہ میں ھوتا ے۔ گویا یے رمضان 
کے روزہ کا تکملے ے ۔ کفرو اسلام کا وہ یوم الفرقان جو جنگ بدر کے نام سے 
موسوم ےج- رمضان ھی میں ھوا ۔ اور حقیقی عید کا لطف بھی انہی لوگوں نے 
اٹھایا جو اس میں کامیاب و کامران رھے - فتح مکے بھی رمضان ھی میں هوئی 
تھی - 

اس ماہ کی عظمت و احترام کے سلسلے میں صرف اتنا کہدینا کافی ے 
کے یہی وہ مہیئے ےچ جس میں قرآن حکیم کے نزول کا آغاز هوا- قرآن حکیم 
جو انسانیت کیلئے ایک ابدی پیغام معاشرت ے۔- 


ہل جار ار جار جار ہجار 


تصحیح و استدراک 


المختارات والے مضعون میں معتصم نعمانی کا نام غالبا دو جگہوں کے 
سوا ھر جگے عاصم نعمانی هو گیا ے ۔ عاصم نعمانی ان کے والد کا نام ے ء ۔ 
(محمد اجمل ۔ دھلی)(١)‏ 
مکرم و محترم جناب ڈاکٹر شرف الدین اصلاحی صاحب 


السلام علیکم و رحمة اللہ و برکاتہ 
اپریل ۱۹۸۹ء کا فکر و نظر دیکھا . خاص طور پر ذکر فراھی کے 

سلسلے کا مضمون ۔ المختارات میں قسم الشعرہ بخور پڑھا ۔ مولانا فراھی عليه 
الرحمة کی طرف منسوب حسب ذیل اشعار 

قسماً بمن رفع السساء من غیسر حصسی 

واختار خیسر الخلق من آلالوی 

لت اہھا نے الہ و انا 

فضسی زڑینے الانتیسا لعسی ہمسد حی 
کی بابت معتصم نعمانی اور اجمل اصلاحی کے خیالات معلوم ہوئے ؛ مگر مجھے 
اول الذکر سے معناً اور آخر الذکر سے لفظاً اتفاق نے ہو سکا ء یعنی لفظ تو اس 
شعر میں حی (بالحاء) صحیح ے لیکن اس کے معنی ستون یا پایم کے ھگز نہیں 
آتے -حی کا لفظ فرج (شگاف) کے معنی میں کلام عرب میں پایا جاتاے اور اس 





٦ہ‏ یہ مضون جمادی الآخرہ ۹۳۰۱ھ ۔اپریل ۸۱۹۱ء کر فکر و نظر میں صفحات >۳ تا ۵۹ پرے_ دیکھا 
تو معلوم ہوا کے بات ووغلط الکانب۔ نہیں ےرخبط المصنف۔ کے قبیل سے ے۔۔ کجھی سے سہو عو گیا 
چء قارتین اسے درست کر لیں ۔۔ معتصم نعمانی کو رسالے بھیجا گیا لیکن انہوں نے اس طرفم کوٹتی 

توجے نہیں کی آہمی آدمی میں قرق ھوتاے۔ہ 
(اصسلاحسی) 


شعر میں یہی معلی مراد ے, اور معناً اس کی تائید قرآن کی اس آیت سے ھوتی 
ے لمالہا من فروج۔ جو آسمان ھی کے سلسلے میں ےہ لہذا اس شعر میں لفظ 
حی (بالحاء) صحیح سے ٠‏ عی پڑھنے کی ضرورت نہیں - اصل میں معتصم 
نعمانی کو دھوکا آیت قرآنی ہ اللہ الذی رفع السموات بغیر عمد ترونہاء سے ھوا 
ے. اور اجمل اصلاحی کی اصلاحٰ کا باعث آیت قرآنی .۔ وما مسنا من لغوب کا 

مفہوم ے ۔ 
آپ کو یے سطریں اس لئے لکھ رھا هوں کے اس حیثیت سے بھی غور 


فرما کر دیکھیں کے بات بنتی ے یا نہیں - 
والسلام : عبد المجید ندوی(٢)‏ 


جلو لو جار جار جار جا جا 





۲ مدرعة الاصلاح سرائے میر کے پرنسیل مولاتا عید المجید ندوی کا ممنون ہوں کے انہوں نے ایک علمی 
مسثل میں محض وضاحت اور لفادہ کیلئے انڈیا سے خط لکھنے کی زحمت اٹھانی ۔ مجھے خود تحقیق 
کا موقع جب ملا تھا نہ اب اگرحی کے سمنی شگاف یا دراڑ کے کلام عرب میں آتے ہیں تو پھر حی 
کو عی پڑھنے کی قطعاً ضرورت نہیں ے۔ بات مہرھن هو جاتی اگر مولانا ندری صاحب کلام عرب سے 
اس کی کوٹی سند بھی پیّان کر دہتے ۔ تحقیق عم میں سے کسی نے نہیں کی اس لئے اختلاف پیدا ھوا۔ 
بڑا میرا مقصد سر دست ان زبانی یاد داشتوں کو محفوظ کر دینا تھا - 

ااسلاسی) 


(تبصرے کے لیے دو نسخے ارسال فرمائیے) 
ماهنامےم ندائے سنت لکھنوؤ 


زیسر ادارت - عبد العلیم فاروقی 


زیسر اهتمام - دارالمبلغین لکھنو 


بدل اشتراک -- سالانےم ۹١‏ روے . ششماہی ۹ رو ٠‏ فی شمارہ پونے دو 
روہے ہندوستانی۔ پاکستان سے - ۳۴۵ روے هندوستانی یا ۳۵ روہے پاکستانی - 
ممالک غیسر سے بحری ڈاک ٣‏ یونڈ . ھوالی ڈاک ٦‏ پونڈ ۔ 
پسسا . ۔ پاٹا نالہ ۔ لکھنؤ ۲۲٦٠٢۴‏ ۔ یو پی - انڈیا ۔ 

دار المبلفین لکھتو کا ترجمان یے رسالے قرآن وحدیث کی روشنی میں 
اسلامی تعلیمات کی اشاعت کے علاوہ نعت و منقبت اور مدح صحابم جیسے 
موضوعات پر بھی دلچسپ اور مفید معلومات اور صحیح نقطے نظر کا حامل مواد 
پیش کرتا ے ۔ دسمیر ۱۹۸۰ کا شمارہ اس وقت ھمارے پیش نظرے_ اس میں 
سب سے پہلے صفحے اول پر ۔ اسلام کی ہے نظیر تعلیمات۔ کے زیر عنوان قرآن 
مجید کی منتخب آیات اور احادیث بصورت ترجمےم درج کی گئی ہیں اس کے 
بعد اداریے اور پھر مضامین اور نظمیں ہیں - مضامین میں ۔حج کی اخلامی 
اھمیت ۰م قرآن کیا سج ۰ ۔صحابے کرام اور ان کا عالی عقاہہ اور شہید 
محرابہ جیسے عنوانات شامل ھیں ۔ 


(شرف الدین اصلاحی) 


-ے- 


ج مگ 


ہم 
ت شھ ٭‌ُ 
ےت 


ماھناه ٭ و چپ 
ونظر نہ الگ کر 


امتذار و ضروری تصحیح 


سکولوں ؛ کالجوں اور لائبریریوں کے لئے متنظور شدہ 
شش یر و ٹس شس پچ جشت نے 


بعض ناگزیر اور اضطراری وجوہ کی بناع پر رساله یر معموی تاخیر سے شائع 
ھوا اور اغلاط بھی نسبتاً زیادہ رہ گئیں خصوصاً بعض آیات میں فاحش غلطہاں 
راہ پا گئیں ۔ معذرت کے ساتھ گزارش ھے کہ درج ڈیل تصحیح تامة کی روشنی 


میں آیات درست کرں جائیں ۔ 
(اداو) 


تصحی"ح نامه 
عن تراض منکم 
اموالکم لاتظلمون ولا تظلمون 
دولة دن الا غنہاء منکم 


صحفهہ ب سطر مہ 
صحفه ‏ ظم سطر.؟ 


صحفه ہم ہطر مہ 


ڈاکٹر عبدالواحد ھالے ہوتا 


رت 


ڈائریکٗثٹر ے ادارہ 


ریڈر ۔ ادارہ 


ر۰ 


مدیر 


یسم اللہ الرحمن الرحیم 
نشسرات 


مبارک باد! روڑے گئے تو عید آ گئی . اپنے دامن میں خوشیوں کا خزائم 
لئے . ان روزہ داروں میں لٹانے کے لئے جو اپنے پروردگار کی خوشنودی کی غاطر 
سامان خورد و نوش کے ہوتے ھوئے اکل و شرب سے مسلسل ایک ماہ تک مجتنب 
رم - یے خوشیاں صرف ان روزہ داروں کا مقسوم ہیں جنہوں نے ایمان اور 
اسلام کے تقاضے کے طور پر روزے رکھے اور هر طرح سے روزے کے تقاضوں کو 
پورا کیا - عید کی خوشی اس ریاضت خا پھل ے جو روزہ دار مہیئے بھر کرتے 
رے - مبارک هو کے روزہ داروں کی محنت ٹھکاے لگی - انہوں نے کامیابی کے 
ساتھ۔ طہارت اور تڑکیے نفس کا وہ کورس پورا کر لیا جو قدم قدم پر مجاہدہ 
ریاضت اور نفس کشی کا طالب تھا - روزہ دار سال کے گیارہ مہینے جن 
معمولات کے بلا روک ٹوک عادی رھے ان سے یکلخت رک کر مسلسل ٠۰‏ دن باز 
رھنا واقعے ےچ کے بڑے ھی عزم و ھمت کا کام تھا ۔ وہ خوش ہوں . خوشی ان کا 
حق ے کے ان کا رب ان سے راضی ھواء انہیں اس نے اپنے بندوں میں داخل کر 
لیا اور روز جزا انہیں اپنی جنت میں داخل کرنے کی خوشخبری سنادی ۔ 

مسلمان ارشاد خدا وندی کی تعمیل میں اور بھی کئی عبادتوں کے خوگر 
ھیں اور ان عبادتوں کی انجام دھی سے بھی انہیں دنیوی اور اخروی فائدے 
حاصل ھوتے ھیں ۔جس کے باعث انہیں روحانی خوشی کی لذت نصیب ھوتی ے 
لیکن اس عبادت یعنی روزے کی خوشی میں جو کیفیت ے اس کی بات ھی اور 
ے۔ روڑے کی خاص خصوصیات کی وجے سے ھی غالباً اسے یے امتیاز حاصل 
ے کم اس کی تکمیل کے بعد کا دن مسلمانوں کے لئے ایک اجتماعی تقریب۔ کا دن 
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قرار دیا گیا ۔ اس دن کی سب سے نمایاں خصوصیت خوشی کا اظہارے۔ اس دن 
کے ساتھ خوشی کا تصور اس طرح لازم ہوا کے لفظ عید جس سے اس دن کو 
موسوم کیا جاتا ے خوشی کا ھم معنی قرار پایا- لیکن اسلام میں خوشی کا تصور 
اور اس کے اظہپار کے طریقے بھی اپتی ٹرالی شان رکھتے ہیں جو دنیا اور دنیا کی 
زندگی میں پائے جانے والے خوشی کے تصورات اور طریقوں سے بکسر مختلف اور 
منفرد ھیں ۔۔ ھماری خوشی میں ھوائے نفس , لت پسندی , لھو ولعب ء معصیت 
اور ظلم و عدوان کے بجائے پاکیزگی . اخلاص و ابثار. امتضان و تشکر ٠‏ 
سنجیدگی و متانت اور روحانی بالیدگی کے مظاہر ھوتے ھیں ۔۔ ھماری عید ھمارے 
روزے کی طرح مادی اور جسمانی نہیں روحانی اور اخلاقی مظاحر کی آئینم 
دار هوتی ے۔ جس طرح ایک مسلمان کی دنیا اس کی آخرت سے مربوط ے اسی 
طرح اس کی اس دنیا کی خوشیاں بھی اُس دنیا کی خوشیوں سے مربوط ہیں ۔ 
خوشی کے موقع پر جہاں دنیا کی اقوام بہت سے حدود و قیود کو توڑ دیتی ہیں 
مسلمان انتہائی خوشی کی حالت میں بھی ان سے باھر نہیں جاتا - اس لئے کم 
اس کی خوشی هھوائے نفس کے تابع نہیں ھوتی بلکے اس کے سوتے اس کی روح 
اور اعلی اخلاقی اقدار سے پھوٹتے ہیں عید اور عید کی خوشیاں جملم 
مسلمانوں کو مبارک ھوں ! 


( مسلدیہےئمر) 


جو بج جج را با 


عصر حاضر کے نام سیرت نبوی کا پیغام 


۱ سید محمد عبد اللہ 
ڈاکٹر سید محمد عبد اہ چیئرمین اردو دائرہ معارف اسلامیے جامعے پنجاب ہے یے 
مقالہے ىانچویں قومی سیرت کانفرنس سعقدہ ١١‏ ۔ ۷۳ رییع الاول ١٣۳٥ھ‏ میں کلیدی خطبے 
کی حیثیت سے يیش کیا - ڈاکٹر صاحب قیلے کی اجازب سے ھم اسے نظر ثانی کے بعد اسے فکر 
و نظر میں شائع کر رھے ہیں ن ۔(صسسدیسر) 
یے پیغام وھی ے جو اسلام کا پیغام ے اور یم صرف عصر حاضر کے لئے 
نہیں بلکے آنے والے هر عصر اور هر دور کے لئے ے . جو رب المشارق و المغارب 
نے اپنے آخری نبی کے ذریعے بھیجا ے۔ ‏ 
حضور صلی اللہ عليه و آله وسلم نے صرف جامع ترین شخصیت کے 
مالک تھے بعض غیر مسلم مفکرین نے بھی یہی تسلیم کیا ے۔ مثلاً جیسا کے 
دوسروں کے علاوہ پروفیسر آر . ڈبلیو ‏ جے آسٹن(١ا‏ ۓ ایک اپنے عضمون میں 
خراج عقیدت پیش کرتے ھوئے کہا ے : 


ےعل×م ععد ا دھدہد اتا ٤ہ‏ صہمم ہ۔ رل8 عط؛ ےز ءتر ار 
ےصہ ععادہ ع٤‏ ؛ھ ز٥‏ انہہ) عوواصں عہنہطا ۲ہ داععمدو الد ہصطب ہ ے طصەلا 


عطا جرٴ "ہن ]ء] إں بھبامہط ۰77(7 .63 ۶) '' ےمداکەتا لصد بد ٥۲ط‏ اعلمم ۱ز 


(1978 ۔عھتحاہ٢‏ ۶اذ رما ۵ء بسەەا:( /إہ ءوہہاہبل) مب(7 ہ500 
بلکے آپ کو خاتم النبییٔن هوتے کے لحاظ سے جملے علوم بّوت بدرجم 
اتم حاصل تھے - 
حضرت شاء ولی اللہ دھلوی کی تحقیق و تشر یح کے مطابق جملے علوم 
ثبُوت یا کمالات تبٔوت آپ کو عطا ھوئے ‏ یے کمالات ھیں رشد و عدایت , علم و 


نچ ماضل عضمون نگار یونیورسشی آف رہم (ہو کے) میں تقابل مذاب اور تصوف کی استاد ھی -۔ 


حکمت اورر تدبیر و سیاست و ملکداری ء اور یے وہ کمالات ہیں جو عطیة 
ایزدی ھیں ٠‏ اکتسابی نہیں - یہی وجے ے کے سوشیالوجی کے جدید نامور 
ماھرین ان کمالات کو )٥74۸181934۸(‏ کا نام دے کر اسے محیّر العقول سمجھتے 
هیں _ دراصل ان علوم کی دریافت کے لئے وہ آنکھ اور دل مطلوب ہیں جو علم 
ظاھری سے نہیں نورِ ایمان سے متّور ھوں- 

آج حضور پُر نور کا یوم ولادت یا سعادت ے۔۔ اس کا تقاضا ے ,ء نیز اس 
فضا کا بھی ے جو مملکت خداداد پاکستان میں پیدا هو چکی ے تقاضا ے کے 
حضور کی تعلیمات کو داخلی اور خارجی طور سے سارے عالم میں پھیلایا جانے ۔ 
اگر چے چودہ صدیاں گزر کر اب اسلام پندرھویں صدی میں داخل ہو چکا ے٠‏ 
لیکن دنیا کو (اور خود عالم اسلام کو) علوم نبّوت انی نیوی رشد و ھدایت . علم 
و حکمت ہ تدبیر ملکداری اور نظام معاشرت و سیاست کی بالکل اسی طرح 
ضررورت ے جس طرح ظہور قدسی کے وقت تھی کیونکے آپ تا قیامت بشیر 
بھی ہیں اور نذیر بھی - چونکے حضور کی نظر میں دین خیر خواہی کا نام سے 
(چنانچے فرمایا : ألژِیْنْ النصیحة) اس لئے اس خیر خواھی کے ساتھ یم امر لازم 
ہو جاتاے کے مذکورہ سعادتوں کو تمام عالم میں پھیلا دیا جائے جو حضور کی 
سیزت اور اسوٰۃ خسلے آوز تلیم میں هی ٹاکے دتیا راحت و اظمینان آور قلاح 
دارین حاصل کر سکے - 

یاد رھے کے عصر حاضر کی ترکیب میں مغربی تہذیبی دنیا بھی شامل 
ے اور سارا مشرق اور عالم اسلام بھی۔اس سلسلے میں حضور پا کے پیغام کو 
دو آیتوں میں سمیٹا جا سکتا ے۔ مسلمانوں کے لئے لق کان لَكُمْ فی رَسُول, اللہ 
اسوٰة ة ور باقی عالم (عامة الناس) کے لئے و مآ ازسّللک إِلاَ رَحمۃ لِلْعَالْعِیٰنَ - 
جہاں تک خاص سسلمانان عالم کا تعلق ے ان کے لئے حضور وك کا ایک 
بنیادی پیغام دو نکتوں میں جمع کیا جا سکتا ے پہلا نکتے یم ہوگا کم اے 
مسلمانان عالم متفق و متحد ہو جاؤ , تفریق و انتشار سے بچو- بقول اقبالے 


ایک ھوں مسلم حسسرم کی پاسبانی کے لئے 
نیل کے ساحل سے لے کر تابخاک کا شغر 

اس وقت عالم اسلام کی جو حالت ے وہ یقیناً تشویشناک ے ۔ مسلم 
اقوام اپنی داخلی کوتاہیوں اور زیادہ تر درآمد شدہ اجنبی تصّورات سے مغلوب ہو 
کر شقاق و افتراق کی بری حالت میں ہیں جو اُدْخْلُوا فی السلّم کَافَةٌ کی روح 
کے منافی رویٔے سے ۔ اس وقت مسلم ممالک نے جن بنیادوں پر خود کو تقسیم کیا 
ھوا ے وہ سراسر غیر مناسب ہیں - چنانچے افغانستان سے لے کر عرب اور 
افریقم تک عام طور پر باھمی ہے تعلقی کا عالم ے. لہذا قدرتی طور سے حضور 
اپنی امت کو آج بھی وھی فرمائیں گے جو عربوں سے فرمایا تھا اور اتحاد کی 
نعمت کی بشارت دے کر افتراق سے بچنے کی تلقین کریں گے - اور یم حسن, 
انفاق ے کے حال ھی میں صدر مملکت ٠‏ جنہیں قدرت نے بہت سی جگے اپنے 
دین کی پاسبانی اور ترجمانی کا شرف بخشا ے . بتقاضائے آیة کریمم و اِن 
طَأيْفَان من الْموِنیْنَ اقْتتلدْا فَاصْلِحُوْا بَيتَهْمَا ایران اور عراق کے مابین مصالحت 
کروانے کے لئے ایک اور خیر سگالی مشن انجام دے کر واپس لوٹے ھیں - اللہ 
تعالی انہیں جزائے خیر دے - جس طرح حضور کے زمانے میں اتحاد واقعی ایک 
نعمت ثابت هوا تھا اور آپ کی امت دیکھتے دیکھتے ساری دنیا پر چھا گئی 
تھی , آج بھی نعمت اتحاد و اتفاق اپنے اندر ویسے ھی روشن امکانات رکھتی ے۔ 
بلا شیپے چودھویں صدی میں زوال کے سائے گہرے رھے مگر پندرھویں صدی 
جملے قرائن کی رُو سے امید افزا صدی سےے_ بے اس شرط سے سے کے مسلمان 
اپنے روحانی رشتوں کو اپنے اتحاد کی اساس قرار دے لیں ۔ اور ان رشتوں کے تابع 
وسائل مادی کی تنظیم کرکے خود کو ایک بنیان مرصوص بنا لیں ۔ 

دوسرا نکتے حضور پَكاْ کے پیغام کا یے هوگا کے اے مسلمانان عالم 
اپنے اصلی نصب العین یعنی دعوت حق کو فراموش نے کرو اور موعظے حستےم 
اسلام کو آج کے دور میں آج کی زبان اور آج کے محاورے میں پیش کرو اور 
حکمت تسخیر کائنات سے بہرہ مند هو جاؤ - دوسروں کی ٹکنالوجی سے مرعوب 
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ہو کر نہیں بلکے وََعِدوا لَهُمْ ما اسْتَطَمتَمْ من هو کے علاوہ ایمان و یقین ٠‏ اعمال 
صالحےم اور یوم آخرت کے ایقان سے مستحکم ہو کر ؛ اس اصول پر آگے بڑھو 
جس کا درس سیرت نبوی میں ملتا ے ۔ وہ درس خدا کے ارشاد : وَاعَتَعیمُوْا 
بحَبٔل الله جَمیْعاً ولا تَفَرَقوَا میں ے۔ 

یے تو رھا سادہ سا پیغام حضور انورکی طرف سےمسلمانان عالم کے نام 
جس کی تفصیلات قران مجید میں الگ الگ بھی ھیں اور یکجا بھی جنہیں 
ری بائل کید سن مکل ای اب عیات سنندمی/ جا جم کر 
دیا ے (دیکھتے مذکورہ کتاب کا صفحے ۵۳۳ ۔ ۵۳۵) یے گویا ایک منشور 
اسابے ے جی ملووں 7ر علار سا غاق یی سے بھی ہے ائن مین بب 
نیکیاں جمع ہیں اور اسلام عبارت اسی عمل بالمعروف اور اجتناب ×ن المنکر 
سے ہے۔۔ اس میں حقوق الله . حقوق العباد اور دیگر اکثر معاشرتی تلقینات موجود 
ھیں جو زندگی میں پاکیزگی . توسط . حسن معاملے اور ثروت قلوب پیدا کرتی 
ہیں اور معاشرے کو اس ہے آھنگی سے بچاتی ہیں جو مغربی دنیا میں روز بروز 
بڑھتی جاتی ے _ مگر اس کا ذکر آگے آئے گا (حضور کے دوسرے معاشرتی و 
اخلاقی احکام کے لئے یکجا دیکھتے مولانا بدر عالم کی کتاب ترجمان السَُنة جلد 
دوم و سوم) 

موضوع کا عنوان تقاضا کرتا ے کم حضور کی سیرت باک کے حوالے 
سے عصر حاضر (یعنی مغرب) کے فکری و معاشرتی احوال پر بھی کچھہ گفتگو 
کی جاتے اور یے بتایا جائے کے حضور کی تعلیمات سے مغرب کس طرح مستفید 
ہو سکتا ے - 

یے آمر واقعم ے کے مغرب سائنس اور ٹیکنالوجی میں انتہائی ترقی 
تک بہنچ چکا ے لیکن ان عظیم الشان ترقیّات کے باوجود جیسا کہ ان کے ادب 
اور فکری کتابوں سے معلوم ہوتا ے وہاں کے افراد سخت ہے اطمینانی میں مبتلا 
ہیں ۔ ایسا نظر آتا ے کے ان کے بنیادی تصّورات کسی خاص قسم کے عدم توازن 
کا شکار هو چکے هیں اور انہیں واقعی کسی ایسے پیغام کی ضرورت ے جس سے 
ان کے معاشرے کا توازن بحال هو جائے اور ھمارا یقین یےم ے کے وہ پیغام رحمتہ 


حضرت رسول اکرم قَكلقٌْ کی تعلیمات (قرآن مجید اور سیرت نبویے) میں موجود 
ے۔ رحمت سے مراد کیا ے ؟ اس لفظ کا مادہ رحم (رح م) سے اور رحیم . رحمان 
بھی عفسرین اور عام عرب زبان شناسوں کے نزدیک اسی مادے سے ہیں ۔ مرحم 
مادرہ کی ترکیب کے حوالے سے اس کے مضہوم میں بہت سے جذبات محبت و 
ٹربیٹت آ گئے ہیں ۔۔ اس کے معنی محبت ۔ شفقت ۔ نرمی اور عفو و درگزر ہیں - 
لیکن در حقیقت ہے اس کے محدود معنی ھیں - رحمت بہت وسیع لفظ سے جو 
خداوند تعالی نے اپنے لئے بھی اور حضور کے لئے بھی ارشاد فرمایا سے غور و تدبّر 
سے یے نتیجے نکالنا ہے جا نم ھوگا کے اس لفظ میں جملے پدرانے اور مادرائ 
معلمانم اور مربٔیانم محبتیں اور شفقتیں جمع ھیں جن کا مکمل احاطےم نہیں 
کیا جا سکتا ۔ مختصراً رحمت ,ء شواہد ربوبیت کا مظہر اور سرمایة بہجت و 
سعادت بھی ے اور فرد اور معاشرہ کے جملے <کھوں کی دوا بھی . اس میں تسلًی 
اور مداوانے غم بھی ے مگر مربیانے تربیّت اور معدلمانے بشارت کے ساتھ انڈار 
بغرض اصلاح بھی ے۔۔ بپر حال رحمت کا غالب عنصر وہ سلوک سے جس سے 
قلب انسانی دکھ سے نجات پا کر اطمینان حاصل کر سکے بلک اس سے پڑھ کر 
قلوب میں شادابی کی کیفیت پیدا هو جائے ۔ جو یک گونے توانائی اور نشوونما 
کی صلاحیت کی بھی ضامن هو۔ لہذا حضور کے پیغام میں یے سب باتیں موجود 
هیں جن کا ذکر ہوا 

پررحمة للعالمین ۔ کے مصنف قاضی سلیمان منصور پوری نے اپنی کتاب 
کی جلد سوم (صفحے ۹۲ و بعد) میں حضور کی سیرت طیّسم سے حضور کے 
رحمة للعالمین هونے کے ٢٣‏ سوانحی نمایاں شواہد پیش کئے هیں جن میں آپ نے 
ان سب غیر معمولی شفقتوں اور ے نظیر سہربانیوں کا تذکرہ کیا ے جو خدا نے 
تعالی کے آخری پیغمبر نے کیں ۔۔ اور ان سے ان سب کمالات نبوت (زٴّشد وحدایت 
اور خیرخواھیء عام) کا ثبوت ملتا ے جن کا اس سے قیل ذکر آ چکا سے چند 
مثالیں ھی کافی ہوں گی - آپ نے اِذ فم بِالَّتیَ جىٗ أَحْسَنْ پر عمل کیا اور کرایا ۔ 
آپ نے وَلاً يَخر مَتَکُمْ شَنَآن قَوْم_ عَلى انل تَْدلوْا اعَدلُوا پر عمل کیا اور کرایا- 
آپ نے فتح مکے کے بعد فرمایا غَاذْ خَبُْا فی اَلتّمْ الطَلّقّاء ۔ ان مثالوں کے علاءہ 


حضور کی جملے تعلیمات میں تسلی . آسودگی ؛ عدل اور رواداری جیسے شواہد 
رحمت پائے جاتے ھیں - 

سوال کیا جا سکتا ے کم مغرب سائنس اور ٹیکٹالوجی میں ناقابل یقین 
کمال تک پہنچ چکا ے تو اس صورت میں مغرب کو کسی بیرونی پیغام کی 
ضرورت ھی کیا ے ؟ بے دعوی مغرب کے اکثر مفکر کرتے بھی ہیں لیکن خود 
مغربی ادب یے ظاھر کرتا ے کے ان سب مذکورہ ترقیات کے باوجود مغرب قلبی 
اطمینان سے محروم ے اور امریکے و یورپ کے معاشروں میں کجروی اور ے 
یقینی کے بحران بھی پیدا ہو گئے هیں جو پریشانیوں کا موجب ھیں - اس لئے پیغام 
اور رہنمائی کی ضرورت واضح ہے۔ 

اگر مجھ سے پوچھا جائے کے مغرب کی یے پریشانیاں کیا ھیں (جن سے 
ان کے اپنے مصتّفوں کے بیان کے مطابق بھی انکار نہیں کیا جا سکتا) تو میں 
عرض کروں گا کے اس وقت مغرب کی بڑی اور مرکزی ر ىشائیاں دو ھیں جو 
باھی سب پر محیط ھیں ‏ 

اوّل خوف یعنی کسی خوفناک عالمگیر جنگ کا مسلسل خوف اور اس 
کے ھمراہ وسائل زندگی کا تدریجی طور پر کم هو کر ختم هو جانے کا اندیشم - 

دوم قحط الفت و رفاقت و محبیت جو کرب تنہائی اور خود بیزاری 
(۸1169۸7107۷) پر منتج ہو رھا ے اور بقول غالب - 

سایے میرا مجھ سے مثل دُور بھاگے ے اسسصسسد 
پاس مجھآتش بجساں کے کس سے ٹھہہرا جانے ہے 

اب ان دونوں خوفوں کے اسباب کیا هیں ؟ 

ثوائن ہی نے مغربی انتشار قلبی کی صرف دو علامتوں کا ذکر کرکے بات 
ختم کر دی سے کم مغرب کی صرف دو بڑی کمزوریاں ھیں - ایک 
015118410 .۸)1 اور دوسری 0140115988 ٢ھ‏ اور 
شپنگلر نے تو اپنی دَوری ))۷٢130(‏ غلسفة اقوام سے زوال مغرب کی اصل 
بیماری کا ذکر گول ھی کر دیا ے لیکن بات اتنی ھی نہیں _ یم کہانی طویل ے۔ 


لی 


عجب آں نیست کے اعجاز مسیحا داری 
عجب آنست کے بیمارِ تو بیمار تراست 

در اصل مغربی بیماری کا آغاز اس تصّور زندگی سے ھوا کے دین اور 
دنیا دو الگ الگ حقیقتیں ہیں - رفتےم رفتے مادی فلسفوں کی بدولت ماورائی 
روحانی سب سلسلوں کا انکار ھوتا گیا - دیکارت نے هر وسیله علم و زندگی کو 
مسترد کرکے جزا و سزا اور عقبی اور رحمت کے چھپے ہوئے جملے وسائل سے 
اسان گرباہشن مسر کان 

اور اب آخری نقعلة نظرے 01۸4۸۶۸ ۸7080۸4۷ اور خواعشات 
نفس کی ہے روک تسکین ۔ یے دراصل انسان کا غرور نفس ے جس کا ذکر قرآن 
مجید کی اس آیت میں ے۔ 

ََبھَا الأٰلمَان مَا غرک پیک الْکَرِیٔمر قدرت نے مغرب کو ایک نعمت 
سے نوازا تھا جس کا نام سائنس ے لیکن اس نے سائنس کو ے محورفلسضم 
بنا کر اپنی خدائی کے دعوے شروع کر دئے - اور کہا کے مذھب اور دین کی 
ضرورت نہیں کیونکے سائنس ہر شے کے لثر کافی سے (فاضل محمد قطب نے 
اسے یوں ادا کیا ے کے خرابی کی انتہایوں‌ہوئی کے مغرب کے فلسفیوں ے 
سائنس کو ۸۸۷۲71 بنا دیا (دیکھئے ان کا مضعون در کتاب ۶ء[11۸) 1716 
0۷ 5066 مرتبے الطاف گوحر صفحے ۳۱۳ . جہاں ڈارون ء فرائیڈ اور 
مارکس کے خیالات کا تجزیے کیا گیا ے) - 

بہر حال جب تجرے سے ثابت ھوا کے سائنس برحق توے لیکن صرف 
جزوی حقیقتوں کا ادراک کر سکتی ے یعنی کلّی حقیقت کا نہیں (جس کا 
احاطے مذھہب ھی کر سکتا ) تو اس تجرہے سے آھستے آھستے ضمیر دار اھل 
فکر کو محسوس هوا کے انسان ایک نہایت ھی وسیع دنیا ے۔ اس کے داخلی 
قلبی دکھوں کا علاج سائنس کے پاس نہیں تو مایوسی پھیلنے لگی - جان وتن کی 
تفریق پڑھتی گئی اور دل پڑ مردہ ھوتے گئے - اب قریب هو کر آپ دلوں کو ٹٹولیں 


گے تو اکٹر مقربی لوگ اندر سے دکھسی نظر آئیں گے - (چٹانچے ۱۹٦۰‏ ء تا 
۰ء کا مغربی ادب اسی کرب و اضطراب کا آئیٹےم دارے) معاشرتی اور 
تخلیفی ادب کے آئینے میں یم تصوبر دیکھنی ہو تو پارورڈ کے پروفیسیس 
ااقاظ ٦٦٢۷‏ کی کتاب ۴ہ ۸۲۲۸۸۱1۲10718 ہ٥‏ عموںحلیه 
۲۵۶1۲۸15 تھیا بالڈ کی کتاب 105657۶۸1171 83۷07۰1 اور 3۸05 کی 
کتاب1415110 8511010٦ ۸۲۲ 7116 ۸۸٥06871‏ کے اوراق پر نظر 
ڈالتے اور خود دیکھ لیجئے کم پریشانی . کجروی اور تخریبی احساس کس 
خطرناک حد تک ڑھ چکاے۔ 
غرض مغرب یا عصر حاضر کے دو بڑے بحران یہی ہیں اوّل خوفو 
جنگ اور اندیشة قحطر وسائل - دوم کرب تنہائی اور خاتمة محبت و رفاقت ‏ یم 
سب مادی فلسفوں کے نتائج هیں جن میں خدا کا سہارا ختم کر دیا گیا اور تن 
کی خواہشات کی تسکین اور عیش امروز ھی کو سب کچھ سمجھ لیا گیا ۔ 
ایمان باللہ اور ایمانیات سے انکار- دین اور دنیا کی جدائی مغرب کا سب سے بڑا 
المیے ے ۔ 
حضور عليه الصلو ة و السلام کا بنیادی پیغام مغرب (عصر حاضر) کے نام 
عَُوْد اِلی !لایمان (۴۸1۲71 70 885:7178۸1)ے - 
ایمان (۴۸1]111) کی اس ضرورت کا احساس دوسری جنگ عظیم کے 
فوراً بعد کی مغربی شعوریات میں بھی آھستے آہھستہے پیدا ھوتا گیا تھا جس کا 
ظہور کئی شکلوں میں ھوا ے- اس کر علمبردار پال ٹلش (۶۸۲1111.121054) 
جیسے مغربی مفکر بھی هیں اور داخلیت کے فلسفی بیوبر(811818) جیسے بھی 
ہیں - ایک مذھبی مفکر 44۸06658 .1.8 نے ایکمبصوطکتاب 861.10 
۸1۲ ۸006۳۷ 1112 ٥٢۸ھ‏ 0۸۰]میں جدید ذھن کا شرح و بسط سے 
تجزیے کرکے 7۸1174 کو مغرب کی سب سے بڑی ضرورت قرار دیاے۔ اور ایک 


اور مصلّفمہ نے اپتے ایک مضمون ۷۸۷/57 85۸415010 ٦0‏ 11042 ۲15 کے 


عنوان سے ورپ کو تنبیہم کی ے کے تباھی سے بچنا سے تو خدا سے تعلق پیدا 
کرو ۔ غرض ایمانیات کے حق میںآمادگی پائی جاتی سے اور حضور کے پیغام کے 


- 


۴ 


لئے ہے وقت ہر طرح موزوں معلوم ہوتا ے کاش عصر حاضر دین اِسلام اور سیرت 
رسول پاک پر ٹھنڈے دل اور ہے تعصّبی سے نظر ڈال سکے -۔ 
حضور کی تعلیم و تلقین 70۲۸131٦۷‏ کلیت (دین اور دنیا ء تن اور 
روح کی جامعیت) کی طرف رجعت کی دعوت دےرھی ے تاکے مغرب نے سخت 
محنت کے بعد جو مادی ترقی کی سے وہ ضائع نے ہو جائے ‏ 
میں نے اوپر جس تفریق کا ذکر کیا ے وہ صرف نظری معاملے نہیں 
بلکے اس کے عملی نتائج و ثمرات نے ساری دنیا کو عذاب میں مبتلاکر رکھا جہ 
اسی تفریق کے تصّور سے قومیّت کا تصور پیدا هواے جس نے نسل انسانی کو 
پارہ پارہ کر دیا ے اور اب هر قومیّت دوسری قومیّت سے گرم یا سرد جنگ میں 
مبتلا ے سرمایے‌داری اور اشتراکی استبداد بھی اسی کے نتیجے هیں ۔ قرآن مجید 
کی تعلیمات میں شعوب و قبائل کی عصبیّت اور ان کی باھمی جنگ کو (جن کی 
بنیاد پر آج قومیتیں اُبھر رھی ھیں) ٭ٌُآگ۔ قرار دیا گیا ے اور الفت و رفاقت 
یاھمی کو (بر بنائے وحدت انسانی ) نعمت قرار دیا گیا ے۔۔ آج بھی دنیا حضور 
کی دی هوئی اس نعمت کی بڑی شدّت سے ضرورت مندے۔ آیت قرآنی یم ے۔ 
وَاذکرُر یَعْمّت الو عَلَيْكُمْ اذ كَتمْ أَعدَآءٗ فالفَ بَْن عَلوْيكُمْ فا اَصََحتمْ 
یعمَّتہ اِخوانا وَ كُنتمْ عَلی شَفَا حُقْرََیْنَ الّارِ فَافَدَكُمْمِنْهَا (آل عمران 
ى؟م0۴( 
(ترجمے) اور اللہ کے اس احسان کو یاد کرو جب تم ایک دوسرے کے 
دشمن تھے پھر اللہ نے تمہارے دلوں میں الفت ڈال دی پس تم اس کی 
سہربانی سے آپس میں بھائی بھائی هو گتے اور تم جہنم کے کنارے پر 
پہنچ چکے تھے پھر اس نے تم کو اس سے بچا لیا - 
اس مسشلے کا ایک پہلو اور بھی ے اور وہ یے کے صرف تن اور حواس 
کی زندگی پرزوردیزکاایک نتیجے ہے ھوا کے اخلاقیات میں ۸89011717755 کا 
انکار کر دیا گیا ے لہذا اخلاقی اقدار ختم هو گئی ہیں لہذا جبلّتوں اور تفسانی 
راھشات پر کوئی کنٹرول نہیں ںإ اسی سے وہ معاشرتی اور انفرادی انار کی 
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تمودار ہوتی سے جو مغرب میں عریانی جنس پرستی اور ءایتگری ہوائے اور 
پریارپیرک ڈراماہ جیسی کجروی کو جنم دے رھی ے - اب زندگی چونکے 
تعیش کا دوسرا نام ے اس لئے دولت پرستی اور زر اندوڑی (سرمایے داری یا 
تکائر) واحد مقصدِ حیات بن گیا ے چنانچتے اسی لے نتیجے میں استعصار و 
استحسال عام ہو کر اب دنیا رقابتوں کا مرکزے اور دنیا دو مستقل ہلاکوں میں 
تقسیم ہو گئی ہے - ۱ 

قرآن مجید نے تکاثر . اسراف و ترف کی سخت مذمعت کی ے اور اب 
بھی تا کو فاغری امن کی فور ھرگی ارار ای پرہی اوراکاٹر سے 
اجتتاب کرکے توسّط کی زندگی کو اپنانا ھوگا ۔ اور اقتصاد کو جس کے معنی ھی 
میانے روی ھیں اقوام عالم کا ضروری معاشرتی معاشی روبّےم بناا پڑے گا ۔ 

مقصد یے کے حضور کی تعلیمات کی رُو سے ایک متوسط معاشی نظام 
ھی دنیا کے معاشی و معاشرتی مصائب کا علاج ے۔ اسلام کے نزدیک مال و دولت 
یا مناسب سرمایے کا حصول بُری چیز نہیں لیکن سرمایے داری فی الحقیقت 
بری ے۔ اسی طرح انسان کی آزا دی معاش کو سلب کر لینا بھی مذعوم سے 
حضور کی معاشی تعلیم میانم روی کی دعوت دیتی سے اور مغرب کے ان دونوں 
دبستانوں کو حضور کی دعوت پر غور کرنا چاہئے - 

لہذا اسلام اور حضور کی تعلیم اقتصاد کی طرف بلاتی ے جس میں 
سرمایے داری کے وہ ھولناک عظاہر بھی نے ھوں جو یورپ اور امریکے میں 
نموودار هو ھیں اور اجتماعی پیداوار کے نام سے فرد کی آزادی اور اس کی 
محنت کا جس طرح استحصال کیا جا رھا وو بھی نہ هو 

اس کے لئے حضور کے قاشم کرندہ نظام کو کیوں نے دیکھہ لیا جائر ء 
اس پر یقینا ایک عادلائے عالمگیر معاشی نظام تیا رکیا جا سکتا تو 

کوئی گول سی س ےکا ارز یانٹ کر کھائے - 

َ عتال سے کے مغربی مفگرین نے اسلام کے خاندانی نظام کا بخور 


مطالسے : کیا ‫ 1 
نہیں کیا بے محیت و تماون کے علاوہ معاشی کقالت عموصی کر 


ایک عملی صورت سے _ اس کے علاوہ مغرب اگر اسلامی شورائی اصول کی 
روشنی میں اپنی جسہوریت کا بھی تجزیے کرے تو وہ یقیناً اس نتیجے پر پہنچے 
گا کے اقتدار کی پسند یا تقوی پر یا عقل پر ھونی چاھثے اکثریت کا اصول طفل 
سلّی سے کم نہیں - اس معاملے میں اسلام کا مطالعے یقیناً زیادہ عملی اور 
منصفانے نتائج پیدا کرے گا - 
یئم کا ایک ایر عیی مست بل اسا ج۔ ہے 
یبا الّاسٗ انقوا رَبَكَم الْبیٗ خَلَقَکكمْ ىَنتّفس_ وَاجِدو وَ خَلق ھا 
َرَجَھا و بت مِٹهُنَا رِجالاً کر وَ يَسَاءٗ ٣(‏ النسا6 
حضور کی تعلیم اسی عظیم تصّور پر زور دیتی ے اور اس معاشرتی 
اشتراک کی روادارے جس میں کسی غیر مسلم معاشرہ سے بھی 
مشترک اصولوں کی بنیاد پر تعاون کیا جا سکتا ے۔ 
اس کا ثبوت میثاق مدیئم ے ۔ (جس کے ذرجے آپ نے یہودیوں کے 
ساتھ شہریّت میں اشتراک کیا) اس کے علاوہ آپ نے معاصر سلاطین کے نام جو 
۱ مکاتیب لکھے ان میں کَاءَة سَوَاءيْتَنَا و بَيتكُمْ کے اصول کو دھرایا ۔ 
آپ نے قرآن مجید کی مشپور آیت کریعے ان أَكْرَمَکُمْ عِنْد اللہ اَنْقَاکمْ 
کے مضمون ک مطاق انسان کی اکرمیّت کی بنیاد تقوی اور شرافت کو بنایا اور 
خطبة حجَة الوداں س تو صاف اعلان کیا کے کسی عربی کو عجمی پر اور کسی 
احمر کو اسود پر ترجیح حاصل نہیں . صرف تقوی کی بنیاد پر کوئی شخص 
افضلیت حاصل کر سکتا ے۔ محض رنگ و نسل وغیرہ کافی نہیں - اسلام کی 
تاریخ میں ھندوستان اور مصر کے غلام بھی سلاطین بنتے دکھائی دیتے هیں - یے 
اسی قرآنی تعلیم کا نتیجے تھا - 
آج کے دور میں کبھی کھلا اور کبھی کنایۃً سفید نام اقوام اپنے رنگ اور 
دوسرے اوصاف کو وجے تفاخر بناتی ھیں لیکن حضور کی تعلیم اس کے۔خلاف 
ے او رآپ ۓ اپنی زندگی میں اس کے عملی ثبوت بھی پیش کئے ھیں ۔ اسی 
اصول یا عقیدے کی بنیاد پر اسلام کو 1084119۸4 جیسی کوئی مشکل پیئر 


ئی 


َ 
نہیں آئی ۔ امریکم چاھے تو نسلی مسشئلے کا حل اسلام کی تعلیم کے ذرعے کر 
032 
وحدت نسل انسانی کے تصور کے اندر سے مغرب کے بعض مفکر تمام 
عالم کی واحد ریاست کا تخیسل پیش کرنے کے مدعی ہیں اور حقوق عامم کے 
معاملے میں سبعت کا دعوی بھی کرتے هیں اور کنگ جان کے میگنا کا رٹا! (2۲۱۵) 
] کو اوّلین دستاویز حقوق اور بعد کی متعدد وحدت آفریں تجویزوں مثلاً پین 
یورپا لیگ آف نیشنز اور موجودہ یونائیٹڈ نیشنز وغیرہ کا بطور مثال تذکرہ کرتے 
هیں ۔ لیکن حقیقت یے ے کے واحد عالمی ریاست کے نصب العین کا سنگ بنیاد 
حسضور نے میثاق مدینےم کے علاوہ خصوصی طور سے خطبہ حجّةُ الوداع میں 
رکھا تھا۔ جن مثالوں کا ذکر اوپر آیا ے وہ یا تو محدود تھیں یا ناقابل عمل تھیں 
کیونکے ان کی بنیاد صرف مادی تھی اور وہ اس روحانی کشش سے خالی تھیں 
جو قلوب میں پائیدار الفت پسدا کر سکٹسی هو _ (کتاب 11٥11510۸71071‏ 
مق 0۴۸۸۸۷۶ کے آخری باب کے دلائل . اسلامی تعلیمات سے'متائر ھیں) 
بالیقینں حضور کی دعوت اور سیرت ھی ایک پائیدار دستور العمل ےے 
جو کسی واحد عالمی ریاست کے خواب کی عمل تشکیل کر سکتی ے۔ کیونکے 
یے رب العالمین اور جمیع الناس کے اصول پر مبنی ے۔ 
جس دن مغرب ان نیادی اصولوں کو تسلیم کر لے گا اس کے جملم 
اقتصادی , معاشرتی . معاشی اور تعزیراتی نظام خود بخود خدا ترسی . انصاف ٠‏ 
عدل . رفاقت . مساوات اور توسّط کے اصولوں پر چلنے لگیں گے . گویا زمین پر الہ 
کی حاکمیّت قائم ہو جانے گی - ۱ 


جو جج جج ۱ث 


رحمت فرخ آبادی 


سندھہ آزمنے قدیم ھی سے علم و ادب اور تہذیب و ثقافت کا گہوارہ 
رھا ھے ۔۔ یہاں سے علم و ادب اور تہذیب و ثقافت کے جو چشے پھوٹے . انہوں نے 
ایک عالم کو متاثر کیا ۔ اس کا اندازہ اس بات سے لگایا جا سکتا ھے کے جب 
محمد بن قاسم نے سندھہ فتح کیا تو اس زمانے میں سندھی زبان . ایک تحریری 
زبان کی حیثیت سے موجود تھی - سندھ پر عربوں نے تقریباً تین سو سال حکومت 
کی ۔ اس تمام عرصے میں اسلام یہاں بڑی تیزی سے پھیلا - درحقیقت اس دور 
کی اسلامی فتوحات کی تمایاں خصوصیت سیاسی اقتدار کی حیرت انگیز تیز 
رفتاری اور غیر متزلزل توسیع نہیں ہلکے سیاسی اقتدار کے جلو میں دین اسلام ء 
عربی زبان و آدب اور اسلامی علوم و فتون کی کارفرمائی ھے . چنانچے ھم یم 
دیکھتے ھیں کے سندھ کے عرب حکمرانوں میں فاتح سندھہ محمد بن قاسم بذات 
خود عربی کا ایک قادر الکلام شاعر تھا اور بقول ڈاکٹر ممتاز پٹھان ١١)؛‏ سندھہ 
میں محمد بن قاسم پہلا فرد تھا جس نے عربی شاعری کی ترقی اورنشو و نما 
تھی ابتدا کی - تاریخ شاہد ھے کے محمد بن قاسم کے بعد بھی سندھ میں یکے 
بعد دیگرے کتی گورنر ایسے مقرر ھوٹے جن کے ھمراہ شعراء بھی آتے . جو بنیادی 
طور پر سپاھی تھے ١‏ 

اسی طرح ہم یہ بھی دیکھتے ہیں کے سندحہ پر عربوں کبي, حکمرآنی 
کے زمانے میں شاعروں ٠‏ ادیبوں . دستکاروں اور سپاھیوں کے ایک علاقے سے 
دوسرے علاقے میں آنے اور جانے کی وجےم سے عربوں اور اھل سندھ کے درمیان 
ایک گہری افہام و تفہیم بھی پیدا هوئی جس نے مستقبل میں علمی اور ادپی 
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سرگرمیوں کے جاری رکھنے میں بہت عدد دی . عرب حکمرانوں نے سندھہ کے غیر 
مسلم عالموں کی حوصلے افزائی کی ۔ اس سلسلے میں ہم آل برامکم کی 
خدمات کو کسی طور پر فراموش نہیں کر سکتے ء چنانچے ہم یے دیکھتے ھیں 
کے عباسی گورئر عمران بن موسی برمکی نے یہاں کے علم و ادب کے ساتھ گہری 
دلچسپی کا اظہار کیا اور بغداد کے بیت الحکمت کے لئے سندھہ کے عالموں کا . 
اک رود پوس 
عرب حکمرانوں کے بعد سب سے قابل ذکسر دور سندھہ کے سومرہ 
حکمرانوں کا ھے - سومرہ خاندان کے تفریباً بیس حکمرانوں نے سندھہ پر حکومت 
کی ,. یم دور سندھی ادب کی نشوونما کے لئے بھی ایک نمایاں حیثیت رکھتا ھے - 
اس دور کی ادہی روایات نے آنے والے دور کے لئے بنیاد کا کام دیا- سومرہ دور میں 
جو لوک داستانیں لکھی گئیں ٠‏ ان کے بارے میں یے قیاس کیا جاتا ھے کہ وہ 
سومرہ حکمرانوں کے علمی ذوق کی بھی آئینے دار ھیں اور یے کے ان داستانوں 
سے عمیں اس دور کی تہذیب و معاشرت کا بھی پتسم چلتا ھے . اب جمہاں تک 
سومرہ دور کی علمی سرگرمیوں کا تعلق ھے ؛ اگرچے وہ عمارے موضوع سے خارج 
ہیں لیکن بقول قبلے ڈاکٹر نبی بخش بلوچ ٣‏ یے کہے بغیر بھی نہیں رھا جاتا 
کے ۔٭سمے خاندان کے آخری دور میں سندھ میں تعلیم و تدریس کے اعلی معیار 
اور متعدد درسگاہوں میں اعلی ترین قابل اور فاضل اساتذہ کی موجودگی سر 
یم گمان تموی ھوتا ھے کے عرب اسلامی دور حکومت سے لے کر سمے حکمرانوں 
کے دور تک سندھ میں تعلیم اور تعلیمی اداروں کا ایک مسلسل اور مربوط نظام 
قائم رھا جس کا ثبوت اس عرصے میں کئی سندھی علماء اور محققین کا وجود 
ہے جن کے اسمائے گرامی اور مختصر سوانح حیات بیرون سندھ کے علماء کی 
تصانیف میں مل جاتے ہیں ے - 
سومرہ خاندان کے بعد سندھ پر سمہ خاندان نے حکومت کی ہ ان کا 
اقتداز ۱۳۵۱ء/ ×۵٢‏ سے لے کر ۱۵۱۹ء // ۹۲۳ھ تک رھا_ ہہ اور یہی ھمارے 
مقالے کا موضوع ھے ۔ سومرہ حکمرانوں کے زوال کے دور میں ہے قوم بہت طاقتور 
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تھی اور مکران کے علاوہ مغربی سندھ سے جنوبی سندھہ تک پھیلی ھوٹی تھی . 
اس قوم نے اپنے سردار جام انڑ کی کمان میں آخری سومرہ حاکم ارمیل کو قتل 
کرکے اقتدار پر قبضے کیا تھا - اس طرح اس سلطنت کا بانی جام انڑ تھا ۔ اس 
کے بعد اس خاندان کے یکے بعد دیگرے اٹھارہ حکمرانوں نے سندھہ پر حکومت کی۔ 
جام انڑ نے صرف ساڑھے تین سال حکومت کی تھی . اس کے بعد صدرالدین 
جام جونہ نے حکومت کی باگ ڈور سنبھالی اور چودہ سال حکومت کی - پھر 
جام تماچی اور جام خیرالدین سلطان بنے ۔ جام خیرالدین ایک نیک اور عادل 
حکمران تھا ء اسی لئے تاریخ معصومی ٦٦‏ میں ھے کے جام خیرالدین نے عدل و 
انصاف کو عام کیا اور رعایا کی بہتری کے لئے ھر طرح کوشش کرتا رہا - 
جام خیرالدین کے بعد علاءالدین جام جونے اور پھر سلطان جام رکن 
الدین شاہ جام تماچی ثانی حاکم بنے - جام تماچی ثانی نے صرف تیرہ سال 
حکومت کی تھی . اس کے بارے میں پیر سید حسام الدین راشدی لکھتے ھیں > 
کے ہیے وھی تماچی ھے جس ن جریل کینجھر کے ایک مچھیرے کی لڑکی 
نوری کو اپنی ملکے بنایا تھا اور جھیل کے کنارے اس کی لئے ایک محل تعمیر 
کرایا تھا . جس کے آثار اب بھی باقی هیں - ان دونوں کی قبریں مکلی میں شیخ 
حماد جمالی کے مزار کے یپاس ایک حجرے میں موجود ھیں ں شیخ حماد جمالی 
ایک صوفی اور پاک منش بزرگ تھے ۔۔ ١ہ‏ ان کے کہنے پر جام تماچی ثانی ے 
مکلی کی پپاڑی پر ایک جامع مسجد تعمیر کرائی تھی ۔ اس سلسلے میں صاحب 
تحفة الکرام ۱ہ نے جو تفصیل لکھی ھے . اس سے جام تماچی انی اور شیخ حماد 
جمالی کے تعلقات پر بھی روشنی پڑتی ھے - بقول صاحب تحفة الکرام ء جب جام 
تماچی سندھہ کے تخت پر بیٹھا تو وہ آپ کی خدمت می ایک کثیر رقم بطور نذر 
لے کر حاضر ھوا . اور عرض کیا کے یے تاج و تخت آپ ھی کی دعاؤں اور 
برکتوں کا حرہ ھے ۔ میں پھر بھی آپ کے لطف و کرم کا طالب ھوں . میرے لئے دعا 
فرمائیے کے میرے بعد بھی سندھ پر میری اولاد کی حکومت باقی رھے ۔ شیخ نے 
فرمایا کے یم رقم جو تم لر کر آئے ہو . میری خانقاء کے متصل اس سے ایک 
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سسجد تعمیر کر دو اور اپنی اولاد میں سندھہ کی زمین تقسیم کر دو تاکےم یم زمہ 
حمیشے انکے قبضے میں رھے ۔ غالیاً یم شیخ کی دعاؤں کا نٹیجے تھا کم ای 
طویل مدت تک سندھ سے لے کر کیچ تک کا بڑا علاقے سمے قوم کی ملکیت ر 
اس سلسلے میں پیر سید حسام الدین راشدی ٠‏ مزید لکھتے ھیں کے آ۔ 
مسجد کی چہپار دیواری اب بھی بہت ھی خستے حالت میں جام نظام الدین 7 
مقبرے کے بالمقابل موجود ھے - جام تماچی نے تعمیر مسجد کے لئے رقم ۹۳ 
۴۲ھ میں دی اور اس کے بعد مسجد کی تعمیر شروع ھوئی _ تعمیر مسجد ” 
بعد شیخ حماد جمالی نے سمے حکمرانوں کو حکم دیا کے آئندہ وہ اپنے مقیں 
اس مسجد کے قرب و جوار میں بنوائیں اور اس طرح اس مسجد کے قریب ان ء 
مقیرے تعمیر هونے لگے ۔ اسی طرح تحفة الکرام :۹" اور تحفة الطاہرین ۷۹) می 
عو کا شید ما ا7 ا ج عادت کی کے ساقا کی اک سویے تی 
رھت اور چہرے پر ھمیشے نقاب ڈالے رکھتے تھے ء طالبان علم اور سالکان ر 
طریقت درس و تدریس اور فیوض باطنی کے حصول کے لئے خانقاہ میں حجرے ؟ 
گرد جمع هو جاتے اور آپ وھیں سے حقائق و معارف کے دریا بہاتے اور معرفت 
تزکیے نفس کی تعلیم دیتے ۔ آپ سے روزائے اکتساب فیض کرنے والوں کی تعد 
ہزاروں سے متجاوز ھوتی ۔۔ اس طرح آپ کی خانقاء سمےم دور میں علوم ظاہر 
اور علوم باطنی کا ایک اہم مرکز بنی ھوئی تھی - 
جام تماجی ثانی کے بعد اس کا لڑکا جام صلاح الدین اور پھر جام نظ 
الدین اور اسکے بعد جام علی شیر تخت پر بیٹھے ۔ جام علی شیر نہایت مدب 
دانشمند . انصاف پسند اور بہادر حکمران تھا . اس نے اقتدار سنبھالتے هی مل 
میں امن و امان قائم کیا اور عدل و انصاف جاری کیا _ جام علی شیر کی ی 
عادت تھی کے وہ رات کو سیر کے لئے اکیلا کافی دور تک چلا جاتا تھاء چنائچ 
موقع سے فائدہ اٹھاتے ہوتے اس کے چچاؤں نے اسے قتل کرا دیا اور اقتدار 
قبضے کر لیا ۔۔ جام علی شیر علم و ادب کا مربی تھا اسکے دور میں بھی علم 
ادب نے کافی ترقی کی اسطرح اب جام علی شیر کی جگم اسکا چچا جام کر 


لف 


اور پھر چام سکندر حاکم بنا ۔ 

جام سکندر کے بعد جام فتح خان تخت پر بیٹھا . اسی کے زمانے میں امیر 
تیمور نے هندوستان پر حملے کیا چنانچے ملتان اور اچ کی فتح کے بعد امیر تیمور 
کا پوتا ء پیر محمد بکھر کی طرف بڑھا ۔ تیموری افواج کی آمد کا سن کر بکھر 
کا حاکم جیسلمیر کی طرف فرار ہو گیا اور بکھر کے لوگوں کو ہے یار و مددگار 
چھوڑ گیا - جب پیر محمد بکھر کے قریب پہنچا تو وہاں کے بزرگ مولانا 
ابوالفغیت اس سے ملاقات کے لئے گئے جن سے پیر محمد بڑی عزت اور احترام کے 
ساتھ۔ پیش آیا چٹانچے مولانا ابوالفیث کی سفارش ھی کی وجسم سے بکھر 
تیموری حملےم سے محفوظ رھا ۔ جام فتح خان نے سندھہ پر پتدرہ سال نہایت 
دانشمندی اور امن و !مان سے حکومتکی اس کے دور میں علم و ادب نے بھی کافی 
ترقی کی تھی اسی طرح جام فتح خان کے بارے میں تاریخ معصومی ۱۹ میں ھے 
کے وہ ایک سخی اور بہادر مرد تھا اور اسکی سخاوت اور مروت دور دراز کے 
علاقوں تک پھیلی ھوثی تھی - جام فتح خان کے بعد اس کا بھائی جام تغلق شاء 
تخت نشین ھوا ء اور پھر اس کے بعد اس کا ایک عزیز جام عبارک جو چند ماہ 
ھی حکومت کر سکا ۔ 

جام مبارک کے بعد اس کا بیٹا جام سکندر تخت نشین ہوا. یے سمسم 
خاندان کے دور حکمرانی کا عہد وسطی کھلاتا ے ء اس درمیانی عرصم میں 
ایک اعلی تعلیمی سلسلے کے وجود کا پتم اس سے چلتا ہے کے اس نے ۸۵۸م 
کے قریب علامے علاء الدین منگلوری کو منطق کی کتاب میزان کی شرح لکھنے 
کے لئے مقرر کیا انہوں نے یم شرح الزیدہ کے تام سے لکھی _ ڈاکٹر نبی بخش 
بلوچ لکھتے ھیں ؛) کے ب؛منگلور کاٹھیا وار کا ایک شہر ھے . اس کی جامع 
مسجد کی بنیاد ۸۵ھ میں رکھی گئی اور غالباً یہی مسجد وهاں کی درسگاہ کا 
مرکز بنی - علامےم علاء الدین منگلوری اس درس گاہ میں فاضل استاد تھے _ ان 
کی لکھی ھوثٹی یے شرح سمے خاندان کے آخری دور میں ٹھٹھے اور لاڑکی 
درسگاھوں میں درسی کتاب کے طور پر پڑھائی جاتی تھی اور پھر تقریباً سو سال 
.تک ترخان دورعیں بھی اعلی تعلیمی نصاب میں مقبول رھی اور مرڑا عیسی خان 
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غان اور مرزا محمد باقی ترخان کے دور کے ایک نامور عالم قاضی نعمت الہ 
ائیں ڈنو عیاسی نے اس کتاب کے مطالمہ کو آسان بنانے کے لئے اس پر 
.اشی تحریر کئے ۔ علامے علاء الدین نے اس کتاب کو جام سکندر کے نام معنون 
ا تھا - اس کتاب کا قلمی نسخے جامعے سندھہ کے شعبے تاریخ اسلام کے بانی 
رفیسر قاضی احمد میاں اختر جوناگڈھی کے پاس تھا رہ اور ان کے انتقال کے 
اب بے مخطوطے کتب خائے جامعےم سندھ میں موجود ھے - (۷۹) 
جام سکندر کے بعد جام رائے ڈنم اور پھر اسکے بعد جام سنجر تخت پر 
١‏ تاریخ معصومی ؛×: میں ھے کے جام سنجر ایک حسین و جمیل اور خوبرو 
جوان تھا ۔ اسکے دور میں سندھہ نے بہت ترقی کی , ہر جگہ سرسبزی اور 
ادابی کا دور دورہ تھا ۔ ایسی فارغ البالی اس سے پہلے کے کسی حاکم کے دور 
ں نہ تھی ۔ جام سنجر عالموں اور درویشوں کا قدر دان تھا اور ان کی خدمت 
تا تھا اور مستحق افراد کو وظیفے اور تنخواہیں دیتا تھا وہ جمعے کے دن سب 
, زیادہ خیرات کرتا۔ جام سنجر ایک عادل اور انصاف پسند حکمران تھا ء اس 
آٹھ۔ سال حکومت کی . اسکے دور میں علم و ادب کو کافی فروغ حاصل وا 
ر بقول صاحب تحفة الکرام :۸ہ اس نے اھل شریعت کے لئے بھی وظائف اور 
فواھیں مقرر کی تھیں -۔ 
جام سنجر کے انتقال کے بعد جام نظام الدین عرف جام نندا تخت نشین 
ا سید حسام الدین راشدی ۹۶ لکھتے ھیں کے اھل سندھہ اسے قربت و محبت 
بنا پر جام نندا کہتے تھے اور ابھی تک اسکے نام کی یے تخفیف مروج و 
سہور ھے ۔ وہ سمے خاندان کا آخری اور آزاد سندھ۔ کا پہلا تاجدار تھا جس 
نہ صرف ملک پر حکومت کی بلکے عوام کے دلوں پر بھی تاج داری کی - 
ریخ معصومی '۴) میں ھے کے اس کی تخت نشینی کے مسئلے پر تمام لوگ . عالمء 
سالح . رعایا اور سپاھی متفق تھے ۔ یے حد درجے پاکباز ء زاحد اور متقی تھا 
تمام عمر باوضو را .سی لئے صاحب مآثر رحیمی نے لکھا ھے ٦۱‏ کے نم 
بف:.سندف بلکےم پورے ھندوستان میں اس جیسا دیندار ء متقی اور صاحب 
یلت کوئی نے تھا ء اس نے احیائے سنت و شریعت اور دینی مدرسوں کے قیام 


اوران کی ترقی و ترویج کے لئے بہت کام کئے ۔۔ امیر محمد معصوم بکھری نے یے 
بھی لکھا ھے ‏ کے وہ علم کی بڑی چاہ رکھتا تھا اور ابتدا میں مدرسوں اور 
خانقاھوں میں رھا کرتا تھا ء وہ نہایت حلیم ٠‏ خلیق . پسندیدہ صفات اور حسیز 
عادات کا حامل تھا - جام نظام الدین اپنا زیادہ تر وقت اپنے عہد کے علماء کر 
ساتھ علمی بحث و مباحثہ اور گفتگو میں صرف کیا کرتا تھا ہے ابتدا ھی سے 
علم کا شائق تھا اور علمی اداروں کی اور علماء کی سرپرستی کیا کرتا تھا اور 
اسی وجے سے باہر کے کافی علماء اور مشاہیر اسکے دربار میں جمع ہو گئے تھے۔ 
بقول سید حسام الدین راشدی ٥۹‏ اس کی حکومت کے آخری زمانے میں ایران ء 
خراسان اور ماوراء النہر کے علماء کثیر تعداد میں سندھہ آئے اور انہوں نے یہاں 
مستقل طور پر بود و باش اختیار کی چنانچے جام نظام الدین نندہ کو انہیں 
ٹھٹھے میں آ بادکرنےکےلئے الگ محلے مخصوص کرنا پڑے. ان میں ایسے علماء بھی 
تھے جن کی آمد اھل سندھہ کے لئے باعث رحمت تھی . ایسے علماء میں مولانا 
عبدالعزیز ابہری اور ان کے بیے مولانا اثیر الدین اور مولانا محمد قایل ذکر ھیں, 
جو اپنے خاندان سمیت یہاں آئے اور اشاعت علم کے لئے ایک مدرسے قاتم کیا 
اور سینکڑوں طالب علموں کو علم سے بہرہ ور کیا . اسی لئے ڈاکٹر نیی بخش 
بلوچ 9٦‏ نے لکھا ھے کے سمہے سلاطین کے اوائلی دور تک سندہ کے علماء کی 
خاص توجے تفسیر: حدیث اور صرف و نحو پر تھی اور یھی علوم اعلی تعلیمی 
منہاج کے مرکز و متبع تھے جام نظام الدین کے دور میں فلسفے اور منطق کے 
مطالعےم کا ذوق بڑھا اور معقولات کو اعلی تعلیمی نصاب میں ایک خاص مقام 
حاصل وا ء مخدوم عبدالعزیز ابہری منطق اور فلسفے کے استاد تھے اور معقولات 
کے مطالعے کے ذوق نے انکی رہنمائی ھی میں جلا پاتی اور یقول میر معصوم 
بکھری ہ٥؛‏ سندھ میں علم معقول کی اشاعت ان ھی کے ذریسے ھوئی ۔۔ اس دور 
کی ایک اور اھم اور قابل ذکر شخصیت شنیخ صدرالدین کی هے یے اپنے وقت کے 
جید عالم ء متقی و پرھیزگار بزرگ اور جام نظام الدین نندا کے ھم عصر تھے اور 
اس قدر جامع العلوم تھے کم انہوں نے هزارها طلیا کو علم کے بلند مدارج پر فائز 
کر دیا تھا ۔ و اس طرح مولانا جلال الدین دوانی نے شیراز سے سندھہ آنے کا 
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ارادہ کرکے اپنے دو شاگردوں میر شمس الدین اور میر معین کو ٹھٹھے بھیج دیا او 
وھاں کی اقامت اختیار کرنے کی اجازت چاہی ۔ اس جام نظام الدین نے معقوا 
حویلیوں کو مخصوص کرکے گزارہ کا سامان تیار کرایا اور مذکورہ افراد کے ذرجعہ 
اخراجات سفر کے لئے نقد رقم بھی ارسال کی لیکن تماصدوں کے پہنچنے سے پیش 
ھی مولانا آخرت کا سفر اختیار کر گئے چونک, میر شمس الدین اور میر معین 
الدین کو جام نظام الدین کی صحبت پسند آ گئی تھی اس لئے واپس آ کر انہو۔ 
نے ٹھٹھم کی سکونت اختیار کر لی -؛×؛ 

اس دور میں عوام دینداری کی طرف راغب هوئے اور مساجد نمازیو 
سے بھری رھتی تھیں اور کوئی شخص بھی تنہا گھر میں نماز نے پڑھتا تھا 
اسی لئے میر علی شیر قانع نے لکھا ھے کم :۸ یم سمے قوم کا سب سے زیادہ 
عادل اور جلیل القدر بادشاء ثابت ھوا ء اور اس نے سب سے زیادہ عرصم ٹک 
حکومت کی . اس کے عہد میں علماء صالحین ٠‏ سادات اور عامة الناس بڑے 
آرام اور چین سے وقت گزارتے رھ . اسلامی احکامات کی پابندی اس قدر رائج 
ہو چکی تھی کے بقول میر معصوم بکھری ؛۹)؛ اس کا تصور بھی نہیں کیا ج 
سکتا . مساجد میں باجماعت نماز ادا کرنے کا رواج اس قدر پھیل گیا تھا کہ 
کوئی بھی چھوٹا یا بڑا تتنہا مسجد میں جا کر نماز ادا کرتا پستد نم کرتا تھا 
اگر کسی وقت کسی سے نماز باجماعت چھوٹ جاتی تھی تو وہ نہات پشیمان ٦‏ 
کر دو تین دن تویے و استغفار پڑھتا تھا - جام نظام الدین کے دور میں ملک عیر 
بھی کبھی کوئی فساد رونما نے ھواء اس کی نیک بختی اور پرھیزگاری کر 
متعلق عجیب و غریب داستانیں اور اسکے صفائے قلب کے بارے میں روشن 
نشانیاں موجود ھیں . نقل ھے ×؛ کے ایک بزرگ جو زیادہ صحیح قول کے مطابق 
قاضی عیدال ھیں اور جن کا مقبرہ شیخ حماد جمالی کے مقبرے کے عھب میں 
مشہور هے . انکی لاش غیبی طور پر مکلی کی پپاڑی پر اپنے مدفن سے ظاہر 
عوٹی اور ایک بزرگ کو انہوں نے خواب میں لشارہ کیا کے میری لاش پر اسم 
شخص نماز پڑھائے کے جس نے هوش ستھبالنے کے بعد سے آج تک آسمان کی 
طرف بغیر وضو کے نظر نے ڈالی هو اور اپتی برھنگی بھی نم دیکھی ہوء دوسرے 
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کی برھنگی دیکھنا تو دور کی بات ھے بہر حال ہے حد تلاش کے باوجود جام نظام 
الدین کے علاوہ کوئی دوسرا ایسا شخص نظر نے آیا . اس لئے اس نے خود ھی 
اس جنازہ کی نماز کی أمامت کی . اسی طرح بقول پیر سید حسام الدین راشدی 
٥١‏ پیر مراد شیرازی کی نماز جنازہ بھی جام نظام الدین نندا نے پڑھائی - 

جام نظام الدین نندا نے کوہ مکلی کے دامن میں ٹھٹھے شہر کی نئے 
سرے سے بتیاد رکھی ء کچھ ھی عرصے میں اس شہر نے صنعت و حرفت اور 
نجارت میں اس درجے ترقی کی کے اس کا شمار ایشیا کے ترقی یافتم شہرور 
میں هوئے لگا تو دوسری طرف یے شہر علم و ادب کا مرکز بھی بن گیا ۔ اس 
شہر میں اعلی تعلیم کے تقریباً تین سو مدرسے تھے اور سرسبزی اور شادابی میں 
بے شہر بغداد اور قرطبے کی ھمسری کرتا تھا 

جام نظام الدین نندا نے علم و غن کی هر لحاظ سے سریرستی کی 
چنانچے ھم یے دیکھتے ھیں کے قطب الدین بن محمود اس کے دور کے ایک ناعی 
گرامی خطاط اور فن خوش نویسی کے ماہر تھے . ان کی خطاطی کے جو نمونے 
دستیاب هوئے هیں ان سے ہے معلوم ھوتا ھے کے اسے جام مبارک الملقب بے دریا 
خان کے مقبرے کی خطاطی کے لئے مقرر کیا گیا تھا - یے مقبرہ کچھ تو دریا خان 
کی زندگی ھی میں بن چکا تھا اور باتھقی اسکے مرنے کے بعد اسکے لڑکے احمد کے 
دور میں مکمل هوا , ان مذھبی اور تاریخی ئقوش سے یے ظاہر ھوتا ھے کے قطب 
الدین بن محمود ۱۲۹۸ء سے ۱۵۲۹ء تک کے درمیان بھی اینے بگانےہ روزگار۔ 
عمل وفن میں مصروف تھا ۔ اس کے خطاطی کے نمونوں سے معلوم ھوتا ھے کے وہ 


سخ اور دیگر طرز ھائے تحرم میں ماھر تھا - ۱ 


جام نظام الدین نتدا کے دور کی علمی سرگرمیوں پر تبصرہ کرتے ہوئے 
ڈاکٹر نبی بخش بلوچ لکتھے ھیں ۳۲ کم سمے حکمرانوں کے آخری دور میں 
فقے کے مطالعہ کو تعلیعمی نظام میں مزید اھمیت حاصل ھوئی ۔ پہلی صدی 
ابتدا ھوٹی _ غالباً تیسری صدی:ہجری سے لے کر سرزمین سندھہ نے ایسے علما 
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پیدا کئے جو شریعت اسلامی میں درجے کمال رکھتے تھے اور اندازاً سومرہ 
سلاطین کے آخری دور سے ھی سندھہ کے اپنے حکمرانوں اور علماء کے ذریصم 
سندھہ میں شرع اسلامی کی ترویج کا سلسلہ شروع ہوا ء سمم دور میں ایک 
طرفصوفیاتےکرام کیکوششوں‌اور تبلیغ سےسندھ کرکونےکونے میں‌اسلام کاغیعض 
جاری ھوا تو دوسری طرف تعلیمی نظام کی وسعت سے اسلامی تعلیم کی بنیادیں 
مضبوط ھوئیں . خاص طور پر سندھہ کے سمے قبیلے سے بڑے بڑے جید عالم اور 
محقق پیدا ہوئے جنہسوں نے شرعی قانون اور سندھی اسلامی معاشرے کی 
ضروریات میں مطابقت پیدا کرنے میں اہم کردار کیا اور فروعات وجزثیات میں 
شرعی احکام کی نوعیت کو متعین کرنے کے لئے اصول فقے کی تعلیم اور فقہی 
تحقیق کی ضرورت محسوس کی اور قرائن سے ہے معلوم ہوتا ہے کے سلطان 
جام نظام الدین نندا کے دور میں حدیث و تفسیر کے ساتھ مطالعة فقےم کو سندھہ 
کی درس گاھوں کے نصاب میں اھمیت حاصل ھوئی ۔۔ قاضی قاضن کے ایک بیت 
سے یے معلوم ہوتا ھے کم اس دور میں کنزالعبرت اور قدوری نامی کتب دینی 
تعلیم کا لازمی جز تھیں - اس دور میں دیگر علماء کے ساتھ فقےم کے ماھرین اور 
علماء بھی اعلی تعلیمی درسگاہوں سے فارغ التحصیل ہو کر نکلے , مثلاً سمسےم 
حکمرانوں کے آخری دور کے عالم مخدوم عباس ھنگورچے ,. تفسیر. حدیث اور 
دیگر علوم کے ساتھ علم فقہ کے بھی ماہر تھے اور بقول میر محمد معصوم 
بکھری وہ مسائل کی تحقیق وتدقیق بڑی اچھی طرح اور مکمل طور پر کیا کرتے 
تھے۔- ک5 

جام نظام الدینِ نندا کے دور اور اس دور کی علمی سرگرمیوں پر تبصرہ 
کرتے ہوئے پیر سلید حسام الدین راشدی لکھتے ھیں کہم ۳٥‏ ۔جام نظام الدین نندا 
نہایت ھی نیک کردار اور گفتار کا سچا ء مننظم . جری اور خوش اطوار سلطان 
تھا _ جاہ و جلال . شان و شوکت ء تدبر اور فہم و فراست میں اش کا کوٹی ثانی 
نم تھا اسکی نصف صدی کی حکمرائی اھل سندھ کے لئے رحمت ابت ہوئی 
اس کے دورمیں ملک میں امن و امان تھا اور خیر و برکت نے حد و حساب تھی . 
اھمل سندھہ امن و چین سے زندگی بسر کر رهے تھے اور پورے ملک میں 


وشحالی تھی - دینداری اور دنیا داری دونوں ملک میں موجود تھیں اور اسی 
جے سے دینی اور دنیاوی علوم کی اشاعت سندھ میں هر طرف عروج پر تھی ۔ 
۔رسے اور خانقاھیں آیاد تھیں اور رعیت ٠‏ امیر اور سپاھی سب آرام و آسائش 
ے تھے ء وہ جب تک زندہ رهھا کسی غیر قوم کو سندھ کی طرف آنکھ اٹھا کر 
کھنے کی ہمت نے ہوئی۔۔۔ ۔ اس سلسلے میں سید حسام الدین راشدی جام نظام 
دین نندا کے دور کی ایک اھم خصوصیت بتاتے ھوئے لکھتے ھیں ٣٦۷۷‏ کے اس کا 
لوک اپنے عم مذہبوں کے علاوہ غیر مسلموں سے بھی بہت اچھا تھا اور وہ بھی 
نہائی آمن اور آسائش سے زندگی بسر کر رھے تھے ۔ ھمیں تاریخ میں کئی ایسے 
دو امیروں کے نام ملتے ھیں جو اسکے دور میں نہایت اھم اور نذمے دار عہدوں 
فائز تھے اور اسی طرح عام ھندو بھی اسکے دور میں مسلم عوام کی طرح 
وش حالی اور فارغ البالی کی زندگی بسر کر رھے تھے . نے مذھبی دوٹی تھی 
رنےم دیٹی مناقشے بلکے اس دور میں اس قسم کا تصور بھی محال تھا - 
جام نظام الدین نندا کا انتقال ۱۵۱۸ء میں ھوا ء اس نے کل باسٹھہ 
ال حکومت کی تھی ۔ یم ٹھٹھے کا ایک لائق حکمران تھا . یم خود بھی 
رسی کا ایک قادرالکلام شاعر تھا اسکے دو شعر صاحب مقالات الشعراء نے 
؛ درج کئے هیں جو درج ذیل ھیں 
اے آنسکے ترا نظام الدینں میخوائند 
تو مفتخسری کے مرا چنیسں میخوانند 


گر در ره ٹیس از تو خطابے افتد 

شک نیست کے کافے لعیسن میخوانند 
جام نظام الدین ننداھی کے دور میں سید میراں محمد مہدی جونپوری 
ٹھے آنے اور مہدوی تحریک کی تبلیغ کی - وہ یہاں تقریباً ڈیڑھ سال رے 
کی تبلیغی کوششوں سے قاضی قاضن ہ مولوی مرزا شاھین بکھری . شیخ صدر 
دین . مولوی شیخ الیاس ۰ پیر آسات ٠‏ شیخ جھنڈو پاننی ء قاضی شیخ محمد 
چی جعفری . میاں ابو بکر بکھری ہ دریا خاں عرف قبولو اور کئی دوسرے افراد 


لک 


ِ 


ان کے مرید بن گٹے تھے - مہدی جونپوری کے خلاف مخدوم بلال سموکے 
خلیفےم سید حیدر سنائی نے قتل کا فتوی جاری کیا تھا لیکن مہدی جونپوری کے 
مریدوں میں سے شیخ محمد اچی جعفری نے دلائل وبراھین سے اپنے مرشد کی 
اعانت اور وکالت کی لیکن جام نظام الدین تندا نے مہدی جونپوری کو ٹھٹھےم 
اور سندھہ سے نکل جانے کا حکم دیا اور اس طرح وہ سندھہ سے اپنے دو سو 
ساٹھ۔ ساتھیوں سمیت قندھار چلے گئےدهہ ۔۔ اس بیان سے ھم یے نتیجے بھی نکال 
سکتے ہیں کے جام نندا کے دورمیں تبلیغ اور مناظرے بھی ھوٹے تھے۔۔ 

جام نظام الدین نندا جہاں عالم . شاعر اور علم پرور تھا وھیں وہ کتب 
بینی کا شائق بھی تھا اور اس کا ایک ذاتی عظیم الشان کتب خانے بھی تھاوم 
تی ام گلا کرمی ترما ئن کور کابغپور الا ماب کیا 
تھے جن کا شمار وقت کے ممتاز افراد میں‌ھوتا تھادت ء ان کا فن جام نظام الدین 
نندا کے لڑکے ‏ جام فیروز کے دور میں بھی عروج پر تھا ء ایک مار خطاط اور 
بہترین خوشٹویس ھونے کے علاوہ حافظ رشید ایک جہپاندیدہ انسان بھی تھے ؛ 
جب شاہ بیگ ارغون نے ٹھٹھے پر قبضے کر لیا اور شہر کو اس کی فوجوں نے 
لوٹنا شروع کیا تو یم حافظ رشید ھی تھے جنہوں نے مداخلت کی اور شاء بیگ 
ارغون سے مل کر ٹھٹھے کو مکمل تباھی سے بچایا- بدقسمتی سے ھمیں بے معلوم 
نے هو سکا کے ان کا انتقال کب ھوا _ حافظ رشید کی طرح ان کے لڑکے عبد 
الرحیم بھی ایک اعلی پائے کے خطاط تھے اور ان کا تعلق بھی سمےم حکمرانور 
کے دور زوال سے تھا ء ان کے بارے میں کتب تاریخ اور نذکرے خاموش ھیں کم 
ہے کب پیدا ھوئے لیکن ٹھٹھے کی عمارتوں سے ان کی خطاطی کے جو نمونے ملے 
ہیں ؛ ان سے معلوم ہوتا ے کے وہ ۱۵۵۴۳ ع۔ میں اپنےفن کی خدمت کر رھے تھے 
اور یے مرزا عیسی خان ترخان کا دور تھا_ انکے خطاطی کے نمونوں سے یم معلوم 
عوتا ے کے عبد الرحیم بھی اپنے باپ حافظ محمد رشید کی طرح ایک مایے ناز 
خطاط تھے اور خط نسخ اور دیگر خطوں پر انہیں کامل عبور تھا(٦م‏ ۔۔ 

جیسا کے ہم نے اس سے پہلے لکھا ے کہ جام نظام الدین نندا کا دربار 


۹ 


, علم کا مرکز تھا . چنانچے شیخ جمال آلدین قریشی جو شیخ عالم قریشی 
اولاد میں سے تھے جام نظام الدین نندا کے وزیراعظم تھے(" - 
جام نظام الدین نندا کا ایک بھائی جام با یزید تھا . جو خود بھی ایک 

.عالم تھا ء اس کے دربار میں علماء و فلا بڑے بڑے عہدوں پر فائز تھے تو 
کی علم پروری ھی کی وجے سے بہت سے علماء و فضلاء ٹھٹھے میں آ کر 
ونت پذیر ہو گئے تھے لیکن بعد میں جب جام با یزید اپنے بھاتی جام نندا سے 
ض هو کر ملتان چلے گئے تو ملتان کے حاکم شاہ حسین لانگاہ نے انہیں شور 
کا علاقے بطور جاگیر عطا کیا ء اس طرح جام با یزید کی وجے سے ملتان 
ؤك× اھل علم کا مرکز و منبع بن گیا اور ھندوستان اور خراسان کے بیشتر علماء 
شیخ جمال الدین قریشی , مولانا فتح الہ . مولانا عزیز اللہ ؛ میر عماد 
یزی . مرزا شہید . مرزا شہداءشیخ بہاءالدین قریشی, مولانا بہلول . قاضی 
مد اور مولانا ابراھیم وغیزہ یہاں جمع هو گے تھے _- جام با یزید نے ملتان میں 
عالی شان مدرسے بھی قائم کیا تھا جہاں مولانا ابراھیم ساٹھ۔ سال تک 
کی تعلیم و تدریس میں مشغخول رھ . اسی طرح مولانا سعید الدین لاخحوری 
_؛ اس مدرسے میں عرصے دراز تک معلمی کے فرائض سر انجام دیتے رھے 
نچے اس طرح شرح و قایم اور ھدایم کا چرچا شاھی درباروں میں بھی 
چ گیا تھارجم - جام با یزید کا اپنا ایک بہت عالی شان اور قیعتی کتب 
ئے تھا - وہ خود بھی ایک .جید عالم . فاضل اور علم پرور انسان تھا . قاضی 
سن ٠‏ سید میر مراد شاہ شیرازی اور سید علی شیرازی جیسے بزرگ اس کے ھم 
مر تھے - جام نندا کا ایک اور بھائی مخدوم بلال تھا ۔ یے بھی ایک جید عالم 
ناضل تھے اور شعر بھی کھتے تھے . ان کی ایک رباعی صاحب مقالات 
عراء٭م نے نقل کی سے جو درجے ذیل سے 

در راہ خكخصسےا سر قدم باید ساخت 

سرماییم اختیار خسكسود باید سساخت 

کفر است بخود نمائی بسسردن بجہاں 


از خویش برون شسدہ سویش باید تاعت 


3 
جام نظام الدین نندہ کے انتقال کے بعد اس کا لڑکا جام فیروز شاہ حاکم 
بنا یے اس خاندان کا آخری حکمران تھا . جب یم تخت پر بیٹھا تو بہت ھی 
کم عمر تھا ۔ اسی کے زمائے میں مخدوم عبد العزیز ابہری محدث . ان کے قرزند 
مولانا ائیر الدین اور مولانا محمد جو سب کے سب عتبحر عالم تھے کان میں قیام 
پذیر رہ کر چند سال اشاعت علم میں مشغول رهھے مولانا مذکور علوم عقلی و نقلی 
کے جامع تھے اور ھر علم میں انہوں نے بہترین تصانیف یادگار چھوڑی ھیں جن 
میں ان کی لکھی ہوئی مشکوۃ شریف بھی شامل سے جسے وہ مکمل نے کر سکی۔ 
اس کا مسودہ میر معصوم بکھری کے کتب خانے میں موجود تھا . اس کے علاوہ 
انہوں نے بیشتر مستعمل اور مروجے کتب پر حواشی بھی تحریر کتے تھے ز٥٣‏ -۔ 
مولانا ائیر الدین اکثر و بیشتر شعر بھی کہتے تھے ۔ ان کے تین اشعار صاحب ۔ 
مقالات الشعراء نے نقل کئے ھیں! جو درج ذیل ہیں بہ 
از آں آسمانست غینسسسروزہ رنگ 
کے نقش نگین شیع دارد ہچنگ 
شب و روڑ گنسسسرودد بفیسر وزیت 
تسسو فیسسسروز شاہی و بہسر وزیت 
هی خواھد از ک۹ردگار جلیل 
کے بالشضسی تسسواندر جہان بیعدیل 
اسی کے زمانة اقتدار میں شاہ بیگ آرغون نے قندھار سے آ کر سندھہ پر 
قبضے کر لیا تھا اور اس طرح سندھ سے اب سمے خاندان کے اقتدار کی جگے 
ارغون خاندان نے حکومت کی باگ ڈور سنبھالی۔ یم واقعم ۱۵۱۹ء سے متعلق 
ے۔ 
سمےم حکمران مذھباً مسلمان تھے اور ان کا صدر مقام ٹھٹھے تھا اور 
سرکاری لقب جام تھا۔ یم حکمران مذعب کے حد درجے پابند تھے اور اُچ کے 
گیلائی . بخاری اور ملٹان کے سپروردیے مشائخ کے مرید تھے . انہوں نے سندھ 
میں دین اسلام کو فروغ دینے کے لئے جو کام کئے ان کی وجے سے سندحہ ,؛ عرب 


صغیر اور باب الاسلام کے نام سے مشہورھوا . ان ھی کے دور میں صوفیائے کرام 
کی تبلیغی کوششوں کی وجے سے سندھ میں اسلام بڑی تیزی سے پھیلاتح - 

اس دور میں اشاعت تعلیم و تعلم کے بارے میں عولائی شیدائی لکھتے 
ہیں کے ن۸ سمے دور میں اسلامی علوم کو ترقی ہوئی . سومرہ دور میں 
اسلامیات کی تعلیم مساجد میں دی جاتی تھی لیکن سصےم دور میں مدرسوں کے 
لئے الگ الگ عمارتیں تعمیر ھوئیں جن میں اعلی پائے کے محدث اور بلند 
پایے ادیب درس و تدریس میں مصروف تھے - صرف ٹھٹھہ شہر میں اسلامی 
مدرسوں کی تعداد آھستےم آھستے بڑھتی رھی اور ایک وقت وہ آیا کے ان کی 
تعداد چار ہزار سے زاید تھی - اسی طرح امیر تیمور کے ساتھ بھی بہت سے 
علماء اور سادات خاندان کے لوگ ھرات سے سندھ آئے اور اس طرح یے کہتا 
درست هوگا کے بخارا ء سمرقند اور ھرات کی عامی مجالس کے ختم ہونے کے بعد 
پوری اسلامی دنیا کے لئے ٹھٹھے نے ایک دارالعلوم کی حیثیت اختیار کر لی تھی ۔ 
لیکن اس دور میں ٹھٹھے کے علاوہ بکھر ءسیوھٗن اور کاپان بھی اھم تعلیمی مرکز 
تھے(* اور دوسری طرف بویک اور ٹلٹی میں بھی علماء کی ایک کثیر تعداد رھتی 
تھی اس بارے میں ڈاکٹر نبی بخش بلوچ لکھتے ھیں:٥؛‏ کم سمے خاندان کے 
آخری دور میں لاڑ اور شمالی سندھ کی درسگاھوںعلماء ؛ اساتذہ اور ان کی 
تصانیف کے بارے میں کافی حوالے ملتے هیں جن سے معلوم ہوتا ے کے اس وقت 
سیوھسناور بکھر کے علاقوں میں تعلیمی معیار کافی بلند تھا نے صرف مرکزی 
شہروں بلکم گاؤں اور دیہاتوں کی درسگاہوں میں بھی اعلی پانے کے اساتذہ 
موجود تھے . جدہوں نے ایک طرف لائق شاگرد پیدا کرکے اعلی تعلیم کے دائرے کو 
وسعت دی تو دوسری طرف اپنے وسیع مطالعے اور اعلی تصائیف سے علمی تحقیق 
وتجسس کی بنیاد رکھی ‏ مخدوم محُمود فخر پوٹو آخری سمے دور کے ایک جید 
عالم تھے جنہوں نے اعلی تعلیم کو فروغ دیا یہاں تک کے میر محمد معصوم 
بکھری نے اپنی تاریخ میں لکھا ے۷١ہ؛‏ کے وہ سندھہ میں اعلی تسلیمی درسگاھوں 
کے بانی اور رهنما تھے ٠‏ جہاں سے کئی لائق شاگرد فارغ التحصیل ہو کر نکلے 
اور پھر اپنے دور کے جید عالم کپلاتے - ڈاکٹر بلوچ مزید لکھتے ھیں کےہ*ص 


مخدوم بلاول علم تفسیر و حدیث کے ماھر استاد تھے -۔ اسی دور میں درہیلے 
اموجودہ ضلع نواب شاہ) کی درسگاھوں کا تعلیمی معیار بھی کافی بلند تھا اور 
اضی ایراہیم وہاں کے اساتذہ اور علماء کے رہنما تھے ۔ قاضی قاضن سمے دور 
نی کے تعلیم یافتم اورعلم حدیث ء تفسیرء اصول فقےم اور صرف و نحو کے ایک 
جید عالم تھے - سیوہن میں مخدوم محمد سیوستانی اس دور کے فقیلم تھے : 
عاضی شرف الدین, عرف مخدوم راہو سیوپانی علم تفسیر کے ماہر تھے . انہیں علم 
منطق میں بھی سہارت تامے حاصل تھی ۔ ان کے صاحبزادے قاضی ڈتو نے ان سے 
مطول پڑھی تھی ۔ مخدوم رکن الدین عرف مخدوم متو کی تعلیم و تربیت بھی 
سمےم دور میں ھوئی تھی وہ مخدوم بلاول کے خلیضم خاص اور علم حدیث میں 
یگانے تھے اور انہوں نے شرح اربعین اور شرح کیداتی لکھی ۔بہوبسک کے مخدوم 
میراں بن مولانا یعقوب کی تعلیم و تربیت بھی سمے دور ھی میں هوثی تھی ؛ رہ 
علم معقول اور علم‌شنقول کےجامع تھے . یم تمام جید علماء اور اساتذہ سمسم دور 
کی تعلیمی درسگاھوں ھی کے رهین منت تھے۔ - لیکن ان شہروں کے علاوہ اس 
دور میں ثلشی ؛ببرلو . نصرپور, اگھامانی اور پالم کنڈی بھی سندھہ میں تعلیم و 
لم کی وع ترک میں لے اق کر نے مرف ہو حاصل وا کے متف کے 
لافانی شاعر شاہ عبد اللطیف کے جد اعلی سید حیدر بن سید میر علی الحسینی 
جب امیر تیعور کے ساتھ سیرو سیاحت کی غرض سے آئے تو انہوں نے پالم کنڈی 
میں سکونت اختیار کر لی اور یہیں شادی بھی کی تھیتہ؛ ۔ 

ان تمام درج بالا شہروں میں اور ان کے علاوہ دیگر شہروں میں اعلی 
تعلیم کی درسگاہیں تھیں جن میں طالب علموں کو قرآن کریم , تفسیر؛ فقم اور 
حدیث کی تعلیم دی جاتی تھی اور ان کے لیاس ہ رئش و طعام کے تمام اخراجات 
سرکاری طور پر برداشت کئے جاتے تھے؛ەہ؛ سم, سلاطین علماء کا بہت احترام 
کرتے تھے ١ٹ‏ ۔ سندھہ میں علم پروری کا خاص سبب بے تھا کم خود سمم 
حکمرانوں نے بھی عغلوم و فنون کی قدردانی کی اور علمانے کرام کی عزت اور 
حوصلے افزائی کرنے مین کوٹی کسر نم چھوڑی ۔ انہوں نے نم صرف درس و 
تدریس میں دلچسپی لی بلکے درسی کتب لکھوانے میں بھی کافی کوشش کیں‌سی 


اس زمانے میں سندھ میں جو تعلیمی ادارے تھے ان کے نصاب میں قرآن کریم ء 
فقہم و تفسیر اور علم حدیث شامل تھے اس کے علاوہ اسلامی دنیا سے تعلقات کی 
وجے سیکتاب خراسان و عجم میں شائع ہوتی تھی ء ان سے بھی سندھہ کے 
علماء واقف ہوتے تھے . جیسے جیسے وقت گذرتا را . ان مدارس کے نصاب میں 
بھی ترمیم و اضافے ہوتا را اور بعد کے زمانے میں تہذیب و اخلاق بھی ان 
درسگاہوں کے نصاب کا لازمی جز بن گئے - باھر کے علماء کی آمد کی وجے سے 
علم منطق . اقلیدس اور خطاطی کی تعلیم کا بھی رواج هوا . اس دور کے سندھی 
علماء . علم ھیئت سے بھی بخوبی واقف تھے؛ ہہ لیکن سمے سلاطین کے زوال کے 
وقت اندرونی انتشار. ارغون کے حملوں اور بالآخر سمےم حکومت کر خاتسم کی 
وجسم سے سندھ کے علمی حلقوں میں اضطراب پیدا ھوا . اور اسی ہے چینی کی 
وجے سے کئی عالم اور علمی گھرانے سندھ سے ھجرت کر گئے ان میں بعض 
بقول ڈاکٹر نیی بخش بلوچ١‏ ہہ گجرات گئے اور پھر وہاں سے عرب و شام کی طرف 
ھجرت کر گئے تو کچھ۔ سندھہ سے هندوستان چلے گئے اور وہاں علم و عرفان کی 
شمع روشن کی مثلاً پاٹ شہر کے علمی گھرانے سے عارف شیخ عیسی جند اہ 
اور دوسرے بزرگ برہان پور چلے گئے اور وہاں علم و عرفان کی شمع فروزاں کی ۔ 
دربیلو کے علماء میں سے مخدوم عہد العزیز ابہری کے شاگرد قاضی عبد ال بن 
قاضی ابراھیم سندھہ سے ھجرت کرکے ھندوستان چلے گئے ۔ قاضی عبد اللہ اپنے 
دور کے ایک جید عالم تھے جن سے میر معصوم بکھری نے بھی تحصیل علم کی 
تھی. وہ ۹۳۳ف میں گجرات کی اعلی تعلیمی درسگاھوں میں استاد تھے - شیخ 
عبد اللہ متقی در بیلوی بھی >۹۴ھ۔میں سندھ سے گجرات چلے گئے تھے . انہوں 
نے وہاں قاضی عید الله کے آگے زانوٹے تلمذ تہے کیا تھا ء قاضی عبد ال بعد میں 
گجرات سے ھجرت کرکے مکے معظسم چلے گئے اور مسند حدیث کو اپنے علم و 
عرفان سے جلا بخشی اور ایک جید عالم کی حیثیت سے مشہور ہوئے - 

سمے سلاطین کی علم پروری کا ایک اور قابل قدر کارنامے ہے ے کے 
ان کے ابتدائی دور حکمرانی ھی سے فارسی زبان دفتری اور کاروباری زبان کے 


ب۳۳ 
: 

طور پر استعمال هونے لگی تھی ۔ لیکن سندھی زبان عربوں کے زمانے ھی سے رائج 
تھی البتم سندھ کی داستانوں اور لوک کہانیوں‌کی بنیادسومرمدور میں پڑی جس 
کی وجے سے سندھی زبان میں طرز ادا کی زیادہ بہتر صلاحیت پیدا ھوٹی اور 
اس وقت کی ادبی روایات محقوظ هو گئیں . لیکن سمے دور علم و ادب اور زبان 
و بیان کے ارتقا اور شاعری کی ترقی کے لئے بہت اہم ے ۔ اسی لئے ڈاکٹر نسی 
بخش بلوچ لکھتے ھیں ٠.‏ کے سومرہ دور کی طرح کئی تاریخی اور نیم تاریخی 
داستانیں اور واقعات سمے دور سے بھی منسوب ہیں ۔اسسی دور میں سندھی 
ادب و شعر میں قوت بیان کو جلاملی . لسانی سرمابے میں وسعت پیدا هوئی ؛ ان 
ھی کے زمانے میں سب سے پہلے سات درویشوں کے سندھ کے وہ اشمار ملے جو 
انہوں نے جام تماچی کے دور میں بطور پیشین گوئی کہتے تھے ۔ سندھی شاعری 
کی قدیم صنف دو ے اور درویشوں کے یے اشعار بھی ایک طرح سے دوھے ہیں - 
اس کے بعد سندھی کے اولین شاعر شیخ حماد ٹھٹھوی اور پھر پیر مراد شاہ 
سیزواری . سید علی انی شیرازی اور اسحاق آھن گر کا یتم چلتا ے سندھی 
شاعری کا باقاعدہ دور قاضی تراضن سے شروع ہوتا ے جن کا تعلق آخری 
سمہ دور اور ابتدائی ارغون دور سے ے۔ ان کا انتقال ۱۵۵۱۹ ء میں هوا تھا ۔ 
اِس دور کے ادب کی ایک اور اھم خصوصیت ظریفانے ادب ے۔ اس کے بانی ملا 
عبد الرحمن المعروف بے لڑ تھے میر علی شعر قانع ٹھٹھوی لکھتۓے(٦٥‏ ھیں کے بم 
اصلاً عباسی تھے اور ایک مقتدر مشائخ اور ولی کامل تھے اور بقول آغا بدر عالم 
درائی ٠٢٦‏ اردو کے مزاحیے ادب میں جس طرح ملا دوپیازہ اور بیربل اور فارسی 
میں ملا نصیر الدین کے لطائف و ظرائف مشہور ھیں ؛ اسی طرح سندھی ادب 
میں ما“ لڑکے لطائف و ظرائف کو خاص اھمیت حاصل ہے ۔ سندھ کے صوفیائے 
کرام کی تاریخ میں یے انفرادی بزرگ ھیں جن میں ولایت و ظرافت کا امتزاج 
تھا تحفة الکرام ۷ہ میں ے چونکےم یم خوش طبع واقع ہوئے تھے اور اپنی حالث 
کو چھپانے کے لئے ظرافت آمیز مطیفوں سے محفلوں کو رنگین بتا دیا کرتے تھے 
اس لئے اس نام سے مشپور ہیں ۔ جاما:: سسے ان کے پے حد معتقد تھے اور 
پزرگان عصر ان کی ہے حد تعظیم کیا کرتے تھے - 


۳ 


سمے دور کی سنذھی شاعری پر تبصرہ کرت ھوتے ڈاکٹر غلام علی 
الانے لکھتے؛٥)‏ ھیں کےجسے دور کی شاعری میں صرف گزشتے دور کے مضمون 
اور انداز پیان کی تقلید کسی گئی ے بلکے اسی دور کی شاعری سے ھمیں 
اس وقت کے سیاسی ماحول ٠‏ تاریخ . جغرافیه ٠‏ مذھبی تحریکوں . دینیٴدنیوی 
اور روحانی تعلیم کے بارے میں بھی پتے چلتا چم اسی طرح سندھی زبان کے 
موجودہ عربی رسم الخط کی ابتدا بھی اگر سے عرب دور میں ھوٹی تھی لیکن 
سمے دور میں اس نے خاص طور پر ترقی کے مدارج طے کت تھے ۔ ٰ 


(الف اردو) 
-١‏ تاریخ سندھ جلد اول ابو ظفر ندوی دارالمصنقین اعظم گڑھ >۱۹۳عہ 
-×٢‏ تاریخ سندھہ جلد اول اعجاز الحق قدوسی ۔ مرکزی اردو یورڈ لاھور 
۹ءء 
۴٣‏ تاریخ معصومی (ارنو) میر محمد معصوم بکھری مترجم اختر رضوی 
سندھی ادہی بورڈ کراچی ۱۹۵۹ 
۵ہ تذکرہ صوفیائے سندھ اعجاز الحق قدوسی - اردو اکیڈیمی سندھہ 
کراچی بار دوم ۱۹۵ 
٦ہ‏ مختصر تاریخ هند مولانا ابو ظفر ندوی ۔ دارالمصنفین اعظم گڑھ بار 


(ب) ۔مستسسلنبنصقسی 
>- تاریخ تمدن ستد مولائی شیدائی ستد یونیورسٹی حیدر آباد ۱۹۵۹ 
 -۸‏ جنت الستد مولائی شیدائی سندی انڈہی بورڈ کراچی ۱۹۵۸ 


لی 


3 


۹ سندھی بولی جی مختصر تاریخ ڈاکٹر نبی بخش بلوچ حیدر آباد سند 
۶۰۲ 

٠۰‏ لاڑ جی ادبی .تاریخ خواجم غلام علی الانا ادارہ سند شتاسی سئنھہ 
یونیورسٹی ۱۹4۴ ۶ 

-٦۷‏ مصلح المفتاج تصحیح وعقدمو ڈاکٹر نبی بخش بلوچ ادارہ سند شناسی 
سندھ یونیورسٹی ۱۹۷۹۰ ۶ 

۳ے مکلی ناس تصحیح و مقدمو سید حسام الدین راشدی سندی ادبی بورد 
حیدر آباد ۷٦۱۹ء‏ 


(ج) ۔ فسارسسی 

۳ ۔_ ‏ تحفتہ الطاھرین ؛ شیخ محمد اعظم ٹھٹھوی . تصحیح آغا بدر عالم 
درانی سندھی ادبی پورڈ کراچی ۱۹۵١‏ ۶ 

۳۔ ‏ مقالات الشعراء ۔ میر علی شیر قائع ٹھٹھوی تصحیح سید حسام الدین 
راشدی سندھی ادہی بورڈ کراچی ۱۹۵ عہ 


(د) - انگ یسسزی 
۔دداہہظ8 اد اجعہ2تا 


.۲0و اا6 ۸۸۰۸ : بط ۶٥۷‏ ۲۸ہ عرامؿ؛الەت ڈا 

.ومال٤ن5۲‏ ون۸ ۷۷۲ گ٤‏ ام:٥ہء))‏ ١)ہ‏ ٭ادا)نا:ہ1 

.1978۔۔۔۔ہبراعوحق> ٤ہ‏ ۷٢:٢۷۷۳صنا‏ 

ععصد۸زذ ×ط ×ط آ17 .اہ 4مہ طح 0-۸ 3(0 ٢٥ہ‏ 56000( 6۸ا 
8 68) اھطاءا1[۔--٥٣وہظ8‏ نام ناجافنمڈ5 ۔معطافط صنعص‌تظ 


- 


1 .ہ۳ ٥4.‏ م۶۶۸ طام۸--.35:10 ۶ہ بمعونٹگا ۔۱ 


[310-31سمروض 1978 (85110) كز×ط۷۷۶:۱ ۶۲ ۶۵۱٠۵٢۰‏ ذداد: :1 ۸4:۱٤2‏ کا بط 


۲-۔ 
۴۲۔- 
۳۲ 


تاریخ سندھہ , جلد اول , مولانا ابو ظفر ندوی . دار المضفین اعظم گڑھ ۱۹۳۴ ء۶ صفحہ ۳۷ ۳۵٣‏ 
21 زسوجد۶ []] .ا١۷ ۲:۳:۱٢‏ طج۸--[5:1 ٤ہ‏ 11:0۱7 

مصلح السفتاح (سندھی) ۔ تصحیح و مقدمہ ڈاکٹر نبی بخض بلوچ _۔ جاصط حندھہ۔ حیدر آباد ۱۰ء 
صفحم ٢‏ 

تاریخ سندھ جلد اول . اعجاز الحق قدوسی . طبع اول لاخور ۱۹۱ ء صفحے ۳۹۳۔ ۴۳۰ 

تاریخ معصومی (اردو نرجمے) مترجم اختر رضوی - کراچی ۱۹۵۹ صفحے ۸۹ 

ہکلی نامہ تصحیح و حواشی , سید حسام الدین راشدی _ حیدر آناد ۱۹۹١‏ ء صفحم ۱۰۹ 

مزید تفصیلات کے لئے دیکھنے تذکرہ صوفیاتے سندعہ . اعجاز الحق قدوسی کراچی ۱۹۰۵ صفحے ۹۱ 
۔-٦ھ‏ 

تحفة الکرام (اردو ترجمے) عیر علی شیر انج ٹھٹھوی مٹوجم . اختر رضوی . سندھی ادہی بررڈ کراچی 
۹ صفسے ۵٦۳۴‏ 

مکلی نام تبصحیح و حواشی سید حسام الدین راشدی حیدر آباد ۱۹۷ ۶ صفحے ۔ ۸۲ 

تحفة الکرام (اردی صفحے ۔ ۵٦۴٢‏ ۔ ۵٦٦‏ 

تحضة الطامرین , محمد اعظم ھٹھوی . تصحیح وحواشی آغا بدر عالم درانی کراچی ۱۹۵١‏ صفحے -۔۲۸ 

تاریخ معصومی صفحے - >۹ 

مصلح المفتاح صفحے ۔ ٢‏ 

مکلی نامے صفحم ۱۹١‏ 

تاریخ معصومی صفحے ۔ ۳٦٣‏ 

ابضاً صفحے ۔ ٠٢ ٦١‏ 

تحفة الکرام صقحے ۔ ۱٦۸‏ 

مکلی نامے صفحہ - ۸۸ 

تاریخ معصومی صفحم ۔ ۱۰۴ 

مآثر رحیمی جلد ٢‏ صقحےم ۲۹۳ . بحوالے مکلی امہ صفحے ۹۳ 

تاریخ عصرمی صفحے ۔ ۰۲ 

مکابی ناس صفحم ۔ ۹۵ 

محلح المقتاع صفحے - ۳ ٣‏ 

تاریخ خصومی صفحے - ۳۹٣‏ 2 

نحفة الگرام صفحے ٦88‏ 

تاریع حصرمی صفحے ۔ ۹۰۳ 

تحفة الکرام صفحے *>- ۱٦۹‏ 

تاریخ معصومی صفحے - ۱۰۴ ۔ ۹۰۳ 


۲٦۔-۔-‏ 
۲-۔- 


۳-۔- 
۳۔- 
۵-۔- 
۴۔-۔-۔ 
۳۴-۔- 
۸-۔- 


۸‌-۔- 
۹۔ 
۰-۔- 
۵۹-۔ 
٢۴۔-‏ 
۵۔- 
۵۳۔- 


گھ۔ 
۸ھ ۔ 
۹۔- 
-٦‏ 
۹۔-۔ 
۳۴۔ 
۳۴- 


٣۸ 


مکلی تامے صفحے ۹۱ و م۸ - ٦4ھ‏ 
مکلی نام صفحے ۔ ۹۱ 
659٤007۰‏ ۸۸.۸۰ ۷ط ۰ ۵۲٥۸۱٤۵‏ صعام 8ااا:") ۰ 
الختاح صفحے _ ٣‏ ۰-7جد .۱۹78 ۔ ناعوءفک 
جس و کا 
مکلی نامے صفحے - ۹۱ 
مکلی ناس صفحم ۔ ۹٦‏ 
مقالات الشعراء ‏ میر علی قانع ٹھٹھوی . تصحیح سید احسام الدین راشدی کراچی صفحمہ۔ ١۱۔۸۱۵‏ 
تاریخ تعدن سندھ _ (سندھی) مولاتی شیدائی سندحہ یونپورسشی صفحے - ۳۹۴۹٣‏ 
مختصر تاریخ خند . ابو ظفر ندوی , دار المضفقیں اعظم گڑھ ۱۹۳۸ ع صفحہ - >۹ 
تحفة الکرام صفحے - 4۹۲۹ 
۔.8-۔17-س-ج ٥٥٥.‏ ٥٤ہ‏ صععدامم تج ناادت 1۲5۰ 
جنت السندھہ (سندھی) مولائی سیدائی ۔ کراچی ۱۹۵۸ ع صفحہ ۔ ۳۹۰ 
مختصر تاریخ خند ٠‏ ابو ظفر ندوی صفحے ۔ ۹٦-۱۰۱‏ 
مقالات الشعراء صفحےم ۔ ۹۲ - ۹۱ 
تاریخ معصومی صفحے ۔ ۱۰١‏ 
مقالات الشعرأً صفحہم ۱١‏ ۔ ٠٢۶‏ 
جنت السندھہ صفحے - ۳۹٣‏ 
اضاً صفحے ۔ ۳۹۴۳ ۔ ۳۴٣٣‏ 
جنت السندھہ صفحے - ۳٣۹‏ 
مصلح المفتاح صفحے ۔ ۴۔ ٢‏ 
تاریخ معصومی صفحے ۔ ٥۹۴‏ 
مصلح النفتاح صفحم ۔ ٣۳‏ 
تاریخ ندن سندھ صفحے ۔ ۳۱۴۳ 
تاریخ تعدن سندم صفحے ۳۹۳ 
اور ١۵۔‏ تاریخ نمدن سندھہ صفحم - ۳۱۴۳ 
تاریخ نمدن سندھ صفحے ۳۱٣۳‏ 
ایضاً صفحہ >۹ 
مصلح المفتاح صفحےم - ۵۔ ٣‏ 
سندھی پولی جی مختصر تاریخ - داکٹر نھی بخش بلوچ ۔ حیدر آباد ۱۹٦١‏ ع صفحے - ۸۸ 
تحفة الکرام صفحہ - ۵٦۵‏ 
تہخة الطامرین صقحم - ۲۴ 
تحضفة الکرام صفحہ - ۵٦۵‏ 
لاڑ جی لدہی تاریخ ۔خواجہ غلام علی الانا _ سندھ: یونیورستی ۱۹۴6 ع صقحے ۔ ۷۴۔ 


جو بی و جورجی وی 


ملک غلام حیدر 


اسلام دین کامل سے اس نے زندگی کے تمام گوشوں پر اسلامی نقط نظر 
سے روشنی ڈالی ے اور رھنمائی کی ے ۔ ظہور اسلام سے قبل اھل عرب شعر 
گوئی میں اوج کمال تک پہنچے ھوئے تھے ۔ ھر قبیلم کسی نے کسی شاعر پر 
ىازاں تھا۔ لیکن جمہالت اور کفر و شرک کی وجے سے تعراء کا کلام اکثر پست 
خیالات اور ناگفتنی باتوں پر مشتمل ہوتا تھا ۔ اسلام چونکے سنجیدگی کا داعی 
ے وہ اپنے عتبعین کو لغویت سے اعراض کا حکم دیتاے اس لئے ایسے بیہودہ کلام 
کی بھی اس نے حوصلےم شکتی کی - البتے اخلاقی مضامین پر مشتمل کلام کی 
نے صرف اجازت دی ے بلکےم حوصلے افزائی کی ے۔ 
جن اشعار میں کب و افتراء سخریت و استہزاءء عشق یا مدح وقدح 
کے مضامین ء کفر و شرک کی باتیں اور اخلاق رذیلےم کے تصورات پاتے جائیں 
شریعت نے ایسے بیہودہ اشعار کی مذمت کی اور انہیں ناجائز قرار دیا ے- قرآن 
پاک کی ان آیات میں اسی طرح کے شعر کہنے والے ٤اعروں‏ کا ذکر ےے - 
و الشعراء یتبعھم الغاووٴن الم تر انھم فی کل واد پھیمون و انھم 
یقولون مالا یفعلون 
(الشعراء ۲۲٢‏ تا )۲٢٢‏ 
ترجمے : اور شاعروں کی پیروی گمراہ لوگ کیا کرتے ہیں کیا تم نہیں دیکھتے 
کے وہ ھر وادی میں سر مارتے پھر ھیں اور کہتے وہ ھیں جو 
کرت نہیں - 
مولانا شبیر احمد عثمانی ان آیات کی تفسیر میں لکھتے ھیں ۔ 


سی زمرہ کر نیا اسی کو بڑھاتے چلے گئے . کسی کی 
تعریف کی تو آسمان پر چڑھا دیا ء مذمت کی تو ساری دنیا کے 
عیب اس میں جمع کر دیئے ء موجود کو معدوم اور مصدوم کو 
موجود گرنا ان کے بائیں ھاتھ کا گھیل سے - غرض جھوٹ . 
مبالغے اور تخیل کے جس جنگل میں نکل گئے . پھر مڑ کر نہیں 
ٹیکھا انی آثر عمر کی نسیث مشہورے 8 اکب او ضس اود 
(تفسیر عثمانی ص ۳۸۸) 

قرآن کی طرح احادیث میں بھی بیہودہ اشعار اور ھرزہ گو شعراء کی 
مذمت کی گتی ے۔ چنانچے ابو سعید خدری سے روایت ے۔ انہوں نے کہا کم 
ہم رسول اللہ صلی الله عليه و سلم کے ھمراہ عرج کے مقام سے گذر رع تھے کے 
ایک شاعر شعر پڑھتا ھوا سامنے آیا - حضور صلی الہ عليه و سلم نے فرمایا اس 
شیطان کو پکڑو یا (فرمایا) روکو۔ کیوٹنکے کسی شخص کے سیئے کا پیپ سے 

بھر جانا اس سے بہترے کے وہ شعروں سے بھرا ہو ( مسلم شریف)۔ 
ایک حدیث میں ے کے شیطان جب زمین پر اتارا گیا تو کہنے لگا اے 
میرے پروردگار آپ نے مجھے زمین پر اتاراے اور مجھے مردود بنایا ے لہذا میرے 
لئے گھر بنا۔ اللہ تعالی نے فرمایا حمام . ابلیس کہنے لگا میںے بیٹھنے کی جگہ 
بنا ۔۔ اللہ تعالی نے فرمایا بازار اور رستے پر جمع هونے کی جگہیں ۔ ابلیس نے کہا 
میرا کھاتا بنا- الله تعالی نے فرمایا جس کھانے پر میرا ذکز نے هو۔ ابلیس نے کہا 
میرے پینے کی چیز بنا - رب تعالی نے فرمایا هر نشے والی چیز۔۔ ابلیس نے کہا میرا 
موذن بنا - خداثے تعالی نے فرمایا مزامیر (آلات موسیقی) ۔ ابلیس نے کہا میرا 
قرآن بنا اللہ تعالی نے فرمایا شعر_ ابلیس نے کہا میرے لئے کتاب بنا الله تعالی 
نے فرمایا گودنے کے نشانات ۔ ابلیس نے کہا میری حدیث - الہ تعالی نے فرمایا 
جھوٹ ۔ ابلیس نے کہا میرے لئے رسول بنا۔ اللہ تعالی نے فرمایا کہانت ۔ ابلیس 
نے کہا میرے لئے جال بنا ۔ اللہ تعالی نے فرمایا عورتیں ۔۔ (کنز العمال ج ۸) - 
حضور سے شعر کے بارے میں دریافت کیا گیا تو آپ نے فرمایا ء حسنم 


نس 


حسن وقبیحےم قبیج ‏ اچھا شحر اچھا اور برا شعر براے۔ 

اگر چے فغاروقاعظمسےبعض اچھےاشعارمنقول ہیں تاہم آپ کا قول ے 
کے مرشاعری ان لوگوں کا علم ے جن کے پاس اس سے بہتر علم نے ھوہ (کتاب 
العمدہ) ۔ اسی لئے آپ بیچودہ قسم کی شاعری کو ناپسند فرماتے تھے اور اس پر 
سزا بھی دیتے تھے ۔۔ روایات میں ے کے حضرت عمر نے حطیئہ شاعر کو معض 
اسلئےقیدگر دیا تھا کے وہ اشعار میں ییہودہ باتیں کہا کرتا تھا - لوگوں کی مدح 
اوررھجو میں ایسی ایسی باتیں کہے جاتا تھا جو واقعةً ان میں نہیں ھوتی تھیں۔ 
کچھ عرصے کے بعد حضرت عمر نے اسے رہا کر دیا - جب وہ جانے لگا تو 
حضرت عمر نے اسے پھر آواز دی ۔ وہ واپس آیا تو فرمانے لگے ۔ حطیئہ مجھے ایسا 
نظر آتاے کے تم پھر کسی قریشی نوجوان کے پاس بیٹھے ھوگے جس نے تمہارے 
بیٹھنے کے لئے گدا بچھا رکھا ھوگا اور وہ کپے رھا ہوگا حطیئہ ! ہمیں کوئی گانا 
سناؤ- اور تو پھر لوگوں کی عزت و آبرو سے کھیلنا شروع کر دے گا - زید بن 
اسلم کا بیان ے کم ایک عرصہ کے بعد میں نے خود حطیئه کو عبید اہ بن عمر 
کے پاس بیٹھا دیکھا جنہوں نے اس کے بیٹھنے کے لئے ایک گدا بچھا رکھا تھا ۔ 
عبید اللہ بن عمر اس سے کہے رھے تھے - حطیئہ ! ھمیں کوئی گانا تو سناؤ۔ اور 
وہ انہیں گانا سنا رها تھا - میں نے حطیثہ سے کہا حطیثہ ! تمہیں حضرت عمر 
کی بات یاد نہیں رھی ۔ تو وہ کچھ گھبرا سا گیا اور کہنے لگا ۔۔ خدا حضرت 
عمر پر رحم قرمائے اگر وہ آج زندہ ہوتے تو ہم یم کچھ سم کر سکتے - 

تفسیر قرطبی میں ے کے حضرت عمر بن خطاب نے اپنے گورنر عدی بن 
نضله کو ان کے عہدے سے اس لئے برخاست کر دیا تھا کے وہ فحش اشمار کھۓے 
تھے ۔ 

خلفاتے بنو امیے اپنے درواڑے شعراء کے لئے ھمیشےم کھلے رکھتے تھے - 
کیونکے یہی لوگ ان کے مقاصد کی تکمیل کے لئے ان کا پروپیگنڈہ کر سکتے تھے_ 

مگر حضرت عمر بن عبدالعزیز کا رجحان خالئص دینی تھا ۔ شعراء کو ان کے 

دروانے سے کبھی کچھ نہیں ملتا تھا ۔۔ عمر بن عبدالعزیز کے خلیقم هو جانے کے 


٠ 
بعد ایک روز نصیب شاعر نے بارییاہسی چاھی - حضرت عمر بن عبدالمزیز نے‎ 
فرمایا ارے اسود! تم کیا وھی شخص ہو جو اپنے غزلیم اشمار سے عورتوں کو‎ 
بدنام کرتے پھرتے ہو نصیب نے عرض کیا اے امیر المومنین ! میں نے اب یم‎ 
مشغلے چھوڑ دیااے۔ اور خدا سے عہد کیا ے کے آئندہ کبھی ایسی کوئی بات‎ 
نم کہوں گا ۔ حاضرین دربار نے بھی اس کی شہادت دی کے واقعی نصیب نے‎ 
اب ہے باتیں بالکل چھوڑ دی ھیں - تب حضرت عمر بن عبدالعزیز نے اس کو‎ 
- عطیے مرحمت فرمایا‎ 
مفردات راغب میں لکھا ے کم کسی حکیم نے کہا سے میں نے کوئی‎ 
متدین اور راست گو انسان ایسا نہیں دیکھا جو شعر گوٹی میں ماہر ہو‎ 
علامے عینی اشعار کے اندر شعر کی مذمت بیان کرتے ہوئے فرماتے هیں ۔‎ 
لا تعسؾ الثشصر فضلاً بارعا‎ 
مسا الشسسمسر الا محنة و خبسال‎ 
فالھجسو قذف و الرشاء نیاححۃة‎ 
و العتسب ضضن و السدیسح سسوال‎ 
شعر کو فضیلت اور خوبی کی بات نے سمجھو_ شعر فتنے و فساد کے سوا کچھہ‎ 
اور نہیں - ھجو گوئی ہہتان طرازی ے۔ مرثیم گوئی نوم گری ے۔ ناراضگی‎ 
کینسم پروری اور مدح سرائی دریوزہ گری ۔‎ 
دوسری قسم عمدہ اشعار کی ےے۔ عمدہ اشعار سے مراد وہ اشمار ھیں‎ 
جو توحید باری تعالی . نعت رسول . مدح صحابے . اخلاقی رجحانات اور قرآن و‎ 
سنت کے مطالب پر مشتمل هوں اور هر قسم کی لخویت اور بیہودگی سے پاک ہوں‎ 
ایسے اشعار شریعت میں جائز بلکے قابل تحسین ہیں _ چنانچے سورة الشعراء‎ 
کی جو آیات اویر بیان ہوئیں ان سے آگے استثناء ے جس کے الفاظ یے ھیں ۔‎ 
الا الذین آمنوا و عملوا الصلحت وذکر وا اللہ کتیراً وانتصروا من بعد ما ظلموا‎ 
نرجمۓ : مگر جو لوگ ایسان لائے اور نیک کام کیئے اور خدا کو بہت یاد کرتے‎ 
رھے اور اپنے اوپر ظلم ھونے کے بعد غالب آنے ۔‎ ۱ 


س کی تفسیر میں مولانا شبیر احمد عثمانی لکھتے ہیں - 
سمگر جو کوٹی شعر میں اللہ کی حمد کہے ہ یا نیکی کی ترغیب 
دے , یا کفر کی مذمت یا گناہ کی برائی کرے ۰ یا کافر اسلام کی 
ھجو کریں یم اس کا جواب دے . یا کسی ن اس کو ایذا 
پہنچائی اس کا جواب بحد اعتدال دیا ء ایسا شعر عیب نہیں - 
چنانچے حضرت حسان بن ثابت وغیرہ ایسے ھی اشعار کہتے تھے_۔ 
اس لئے حضور صلی الہ عليه و سلم نے فرمایا ان کاضروں کو 
جواب دے اور روح القدس تیرے ساتھ جا ۔ 
(حاشیے تفسیر عثمانی) 
آنحضور صلی اللہ عليه وسلم نے جہاں یبہودہ اشعار کہنے سے منع فرمایا 
وھاں عمدہ اور اخلاقی اشعار کی مدح و تحسین بھی فرمائی - 
حضرت ابو ھریرہ سے روایت سے کے رسول اللہ ول نے فرمایا 
سب سے سچا کلمے جو کسی شاعر نے کہا وہ لیید کا کلمے ے- 
٭الا کل شئیٗ ما خلا اہ باطل۔ (سن لو اللہ کے سوا ہر شئی مٹنے 
والی ے) (مشکوۃ) 
حضرت !ہی بن کعب سے روایت ے کے رسول اللہ ول نے فرمایا ان سن 
لشعر لحکمة (بلا شیہے بعض شعر حکمت پر مبنی هوتے ھیں) (بخاری) - 
حضرت براء سے روایت ےہ کے نبی کریم گل نے جنگ قریظے میں 
حسان بن ثابت سے فرمایا مشرکین کی ہجو کر کیونکے جبرئیل یقیناً تیرے ساتھ 
(مشکوۃة) - ۱ 
امیے بن ابی صلت ایک بلند پایم شاعر تھا - ٢٦٦‏ ع میں فتح طائف 
سے کچھ قبل وفات پائی ۔ نیک اور خدا ترس آدمی تھا - توحید کا قائل اور بت 
برستی کا مخالف تھا ۔ اس کے اشعار میں حمد الٰہی اور مذمت دنیا کے مضامین 
نیں - حضرت عمرو بن ثرید اپنے باپ سے روایت کرتے ھیں کم ایک دن میں 
رسول خدا كيا کے پیچھے سوار تھا کے آپ نے فرمایا کیا تیرے پاس امیے بن ابی 


صلت کے کچھ شعر ہیں ؟ میں نے کہا ہاں۔۔ فرمایا تو سناؤ۔ تو میں نے آپ کو 
ایک شعر سنایا تو فرمایا اور سناؤ میں نے پھر آپ کو ایک شعر سنایا تو آپپ ن , 
فرمایا اور سناؤ یہاں تک کے میں نے آپ کو ایک سو شعر سنائے (مسلم شریف)۔ 
اھل عرب آنحضور کے دور میں شعر و شاعری میں عروج حاصل کر 
چکے تھے ۔ باندیاں اور بچے بھی شعر گوئی کا فطری سلیقے رکھتے تھے - مگر ال 
تعالی آنحضرت کو نبوت سے سرفراز فرمانے والے تھے ۔ اور اس بات کے کافی< 
امکانات تھے کے اھل عرب آپ پر شاعر سے ترقی کرکے ٹپی بن بیٹھنے کی تہمت 
لگاتے ۔ اس لئے اللہ تعالی نے آپ کی فطری صلاحیتوں کو شعر و شاعری کی 
طرف عائل ہونے سے محفوظ رکھا _- اس کے باوجود اھل عرب نے آپ پر شاعر 
ھونے کی تہمت لگائی - چنانچجے قرآن پاک میں ے کے انہوں نے کہا - 
بل افتراہ بل هو شاعر ۲١(‏ - ۵) 
ترجمے : اءبلکے اس نے اس کو اپنی طرف سے گھڑ لیا ے نہیں بلکے وہ شاعر 
جد ۔ 
اس کا جواب یے دیا گیا - 
وما علمنه الشعر و ما ینبغی لە (یلٗس ٭>) 
ترجمے : اورہم نے ان کو شعر گوٹی نہیں سکھائی اور نے وہ ان کے شایان شان 
ے۔ 
جس آیت میں آپ کو شاعر کہا گیا ے اس کے بارے میں امام راغب کا 
کہناے کے بہت سے مفسرین نے یم سمجھا ے کہ انہوں نے آنحضرت پر شعر 
بمعنی منظوم اور مقفی کلام بنانے کی تہمت لگائی تھی حتی کہ وہ قرآن میں هر 
اس آیت کی تاویل کرنے لگے جس میں وزن پایا جانا سے ۔ جیسے ۔ وجضان 
کالجواب و قدور راسیات۔ وغیرہ لیکن بعض حقیقت شناس لوگوں نے کہا سے کم 
اس سے ان کا مقصد منظوم اور مقفی کلام بنانے کی تہمت لگانا نہیں تھا کیونکے 
ہے ظاھرے کے قرآن اسلوب شعری سے عبرا ے اور اس حقیقت کو عجمی عوام 
بھی سمجھ سکتے هیں ۔ پھر فصحائے عرب کا کیا ذکرے_ بلکے وہ آپ پر (نعوذ 


"۰ّ 


باللہ) جھوٹ کی ہمت لگاتے تھے کیونکم عربی زبان میں شعر بمعنی کذب اور 
شاعر بمعنی کاذب استعمال ہوتا ے حتی کے جھوٹے دلائل کو ادلة شعریے کہا 
جاتا ے. (مفردات) 

امام راغب کی اس تقریر سے واضح ہوتا ے کہ آپ اصطلاحی شاعری کی 


طرح لغوی شاعری سے بھی بری تھے یەنی آپ نے اصطلاحاً شاعر تھے نے لغة 


شاعر تھے آپ خود تو شاعر نہیں تھے لیکن آپ نے اچھے اشعار ستنا بسند 
فرمایا۔ چند اشعار ایسے بھی ملتے ہیں جو آپ نے بعض خاص مواقع پر پڑھے - 


سے 


020 


حضرت جندپ سے روایت سے کے نی کریم يك کسی معرکے میں تھے 
کے آپ کی انگلی سے خون یہن لگا تو آپ نے شعر پڑھا۔ -- 

ھل آنخر الا اصبسسع هیت 

و غی سیل اش مسا قیدو 
(مشکوۃ باب البیان و الشعر) 
ترجمے : تو ایک انگلی ے جو خون آلودے الله کی راہ میں تیرا یے حال ھواے۔ 
حضرت برا سے روایت ے کے جناب رسول خدا لق غزوہ خندق کے 
موقع پر مٹی ڈھوثے تھے یہاں تک کے آپٍ کا بطن گرد آلود هو گیا - آپ یے اشعار 
پڑھتے تھے - 
١‏ و ال لو لا ال ما امتدتنسا 
ولا تنا ولا صلیندہسا 
فانئسز لن سکیكسة علینسا 
و بت للا قلام ن لاتتا 
ان الاولی قد بضوا علّنسا 
اذا آرا وا فصضےہ ‏ اپیلسسا 
ترجمے : خذا کی قسم اگر خدا نم ہوتا تو ہم کو ھدایت نے ملتی۔ نم 
ھم صدقے کرتے نے نماز پڑھتے _ خداپا تو ہم پر سکون :قب نازل 
گکرے اگرغیارا مقار مرکو خی قارت شی رکھت و سک آں 


لوگوں نے ھم پر زیادتی کی ے۔ جب انہوں نے فتنے کا ارادہ 
عم نے انکار کیا - 
آپ ابینا ابیٹا پر اپٹی آواز بلند فرماتے تھے - (ایضاً) 
حضرت انس سے روانت ے کے سہاجرین و انصار نے خندق کھودنا 
مٹی ڈھونا شروع کیا تو وہ کہتے تھے ۔ ۱ 
نحسن الذیسن با بسوا محمسلا 
علی الجہاد ما بقینا ابا 
ترجمے : ھمیں ھیں جنہوں نے جہاد پر محمد سے بیعت کی اور یم بیعت جہ 
تک ھم دنیا میں هیں عمیشے بای رھ گی - 
نبی کریم پگ نے ان کی حوصلہ افزائی کرتے هوئے محبت بھرے الفاظ میں جوا 
یوں فرمایا ۔ 
اللھػم لا عیش الا عیش الآخغسسرہ 
فاغفر الا تصار و المھاجصسرہ 
(ای۔(كا) 


ترجمے : خدایا زندگی آخرت کی ے۔ آخرت کی زندگی کے سوا کوئی زندگی 
نہیں ۔ پس خدایا تو انصار اور مہاجرین کی مغفرت فرما ۔ 

جیسا کے پہلے بیان هو چکا کم اھل عرب شعر گوئی میں درجے کمال 

پر پہنچے ھوئے تھے اسی لئے ان کی عام گفتگو میں بھی ان باتوں کا ذکر هوتا تھا۔ 

رسول اللہ ا کے کسی صحابی سے دریافت کیا گیا کم جب تم لوگ اپنی 

مجلسوں میں تنا بیٹھا کرتے تھے تو کیا باتیں کیا کرتے تھے - انہوں نے جواب دیا 
عم شعر خوانی کیا کرتے تھے اور زمانےم جاھلیت کی باتیں بیان کرتے تھے ۔ 

صحابے میں عبد اللہ بن عباس کی شخصیت فن تفسیر میں نمایاں تھی ۔ 

تفسیر اور سیر کی کتابیں انکا جو تصور پیش کرتی ہیں اس سے معلوم ہوتا ے کم 

انہیں مختلف نواحی میں وسیع معلومات حاصل تھیں ۔۔ شعر. انساب ٠‏ ایام عرب 

پر ان کی نظر وسیع تھی ۔ حضرت ابن عباس قرآن کی تشریح کے سلسلے میں 


مر اور کلام عرب سے استشہاد میں ممتاز ۔یثیت رکھتے تھے - اسی لئے آپ نے 
نعر کو دیوان عرب کا نام دیا ے- - فرماتے ہیں : 
الشعر دیوان العرب فاذا تعاجم علینا شٹی من القرآن رجعتا اليه 
نرجمے : شعر عرب کا دیوان سے۔ جب قرآن پاک کا کوئی حصے هم پر مبہم هو 
جائےہم اسی کی طرف رجوع کریں گے ۔ 
۱ حضرت حسان شاعر اسلام تھے ۔ ۔ مشرکین سے حضور اکرم پل کا دفاع 
کیا کرتے تھے - ۔ اور حضور حضرت حسان سے فرمایا کرتے تھے میری طرف سے 
جواب دے ۔ اے اللہ تو روح القدس سے اس کی مدد کر- 
مظرت وید کا اسب اتقال خر تی حظرت انت ان کا نرتب کھا 
۱ جس میں وہ کہتے ھیں - 
غمےن للشغوافی بحعسد سان و ابنه 
و من للممانی بصد زیہد بن ثابت 
ترجمے : حسان اور اس کے بی کے بعد شعر کون کے گا اور زید بن ایت کے: 
بعد مسائل کا استنباط کون کرے گا ۔ 
حضرت ابو بکر رت عتراووجضرت ان سے آکاہر صحابہ تی 
بھی اشعار منقول هیں - تاریخ گی کتابوں سے معلوہء تاے کے حضرت ابو بکر 
۲ " شعراواسخن سے ذوق تھا اور زمانے جاھلیت میں شعر کہتے تھے لیکن 
اسلام کے بعد شاعری ترک کر دی تھی ابن رشیق نے کتاب اآعمدہ میں آپٍ کے 
بعض اشعار نقل کنے هیں ۔ (تاریخ اسلام شاء ممین معین الدین اجمد ندوی ص .)۱۵١‏ 
حضرت علی کي_ طرف تو اشعار کا ایک پورا دیوان منسوب سے -.مگر 
نازلی کا بپان ے کے جضرت علی کے متعلق صحت کے ساتھہ اس بات کا پوت 
وہہ سس ابو وش طہ. پچ 


0 


مہ ماعددعہ ئئہ ھیتاا ذف 


او پر ینوی 
حدا اپ رھ چدہ رلچہ ےڈ رہ وہ ے ×ے ا ا وہ 
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ہہ سشخر نے کے نو سمل ےب ہت ںوہ رھ ےو پل و 


افریقےم میں دعوت دین کی ضرورت* 


محترم برادر ملت ! السلام عليیکم و رحمة الله و بركاته - 

مندرجے بالا حوالم کا خط ملا ۔ ہے حد شکریے ۔۔ پاکستان سوسائٹی 
یوگنڈا اور تمام پاکستانیوں کی طرف سر میں اس کار خیر کے لئے آپ سے مخاطب 
ھوں۔ آپ کے انسٹی ٹیوٹ کی کاوشوں اور کار خیر کے لئے ھسم مبارکہاد پیش 
کرتے ہیں ۔ لیکن مجھے اس براعظم یعنی افریقے کی ضروریات کے بارے میں 
کچھ اور بھی کہنا ے۔ افریقے میں اسلام کی ترویج وترقی کی راہ میں ایک 
بڑی رکاوٹ حائل سے اور وہ ے یہاں کی مقامی زبانوں میں اسلامی لٹریچر کا 
فقدان - عیساثیت کے تسام ادارے یہاں اس بسراعظم کی هر زبان میں اس 
قدر لٹریچر چھاپتے هیں کے ھر کس و ٹاکس اسے پڑھنے پر مجبورےے۔۔ جبکےم 
دوسری جانب اسلامی لٹریچر یہاں کی زبانوں میں نے ہونے کے براہرے۔ دوسری 
بڑی رکاوٹ یہاں اسکولوں اور کالجوں کی سطح پر تربیت یافتے اسلامیات کے 
اساتذه کا فقدان ے ‏ آپ کو یم سن کر حیرت هوگی کے یہاں یوگنڈا میں 
پسرائسری سے لے کر اسکسول کالج کی سطح تک دینی تعلیسم لازمی سے لیکن 
مناسب اساتذہ (مقامی) جو انگلش میں پڑھا سکیں یا لیکچر دے سکیں بالکل 
نہیں ہیں ۔ نتیجتاً ۹۰ فی صد مسلم طلبے عیساثیت کی تعلیم جو منظم طریقے 
سے ھوتی سے اور جس کے اساتذہ بھی ملتے ھیں حاصل کرنے پر مجبور هیں - 
حکومتوں کی طرف سے عذر پیش کیا جاتا ے کے اگر اساتذہ نہیں تو ہم مجبور 
ھیں لہذا مسلم طلبا جن کو دیئی تعلیم ایک مضسمون کے طور پر پڑھنا لازمی ے 
او۔ اس کا باقاعدہ امتحان اور تمبر ھوتے ہیں . مجبور ھیں کے عیسائیت کو بطور 
دینی تعلیم اختیار کریں - یہاں ایسے لوگوں کی کمی نہیں جو عربی میں مصر 
لیبیا یا سعودی عرد وغیرہ سے فارغ التحصیل ھیں لیکن انگلش میں بالکل 


۹ 


کورے ھیں جو یہاں ذریعے تعلیم ے - آمدم برسر مطلب آپ کی ارسال کردہ 
کتاہیں ملنے پر ضرور تقسیم ھوں۔گی ۔ لیکن میری مندرجےم ذیل گزارشات پر غور 
کریں اور ان کا کوئی مناسب انتظام جلد از جلد فرما دیں - 
.)١(‏ هم نے یہاں خاصی کاوش سے یہاں کی مقامی زبان میں جو بالکل 
انگلش طرز پر رومن میں لکھی پڑھی جاتی سے قرآن پاک کا ترجسم 
مکمل کر لیا ےے- اس کی اشاعت اور تقسیم مفت ہونا ضروری ے اور 
یہی یہاں دین فطرت کے پھیلانے کا واحد موثر راستےم ہے۔ 
(ب) ‏ اکستان کا کوٹی تعلیمی ادارہ . یونیورسٹی . انسٹی ٹیوٹ ییہاں کے عرہی 
کے سند یافتے اساتذہ کو انگلش میں ٦‏ یا ۹ ماہ کا کورس مکمل کرائے 
تاکے وہ طلبے کو کالجوں اور اسکولوں کی سطح پر انگریزی میں دینیات 
پڑھا سکیں - 
(جا ‏ یہاں کی مقامی زبان میں دیگر اسلامی لٹریچر جس قدر بھی ترجمے کیا 
جا چکا ے اس کی مفت اشاعت کا انتظام کیا جاتے - (یہاں کی مقامی 
زبان انگلش رسم الخط میں ے ) - 
اگر چے یہاں اسلام کی ابتداء ایک صدی سے پہلے ہو چکی تھی مگر 
کوئی قابل ذکر اسلامی لٹریچر مقامی زبانوں میں نہیں ملتا - الحمد لہ کے ہم نے 
ابتداء قرآن پاک کے ترجمر سے کر دی سے ۔ اسکولوں اور کالجوں مین اسلامی 
دینیات کا کوئی نصاب یعنی 85۷11.۸81058 موجود نے تھا اس کا بھی کام نصف 
سے زیادہ پایے تکمیل کو پہنچ چکا ے۔ اب اساتذہ کا مسئلے باھی رھتا ے - 
سب سے بڑا مسئلے یے ے کے یہاں کی حکومت باھر کے ممالک کے اساتذہ کو 
حصوصاً مذھبی تعلیم کے لئے اجازت نہیں دیتی ۔ لہٰذا اگر آپ اپنے وسیع تجرے 
اور وسائل کی روشنی میں ان مشکلات کا حل پیش کر سکیں تو یے صحیح 
معنوں میں اسلام کی خدمت ہوگی, جو واقعی عام سطح سے ھث کر یہاں کی 
اصل ضروریات کو پیش نظر رکھتے ہوئے بلا شبے اہم ترین کہی جا سکتی ے۔ 
امید ے کے آپ جلد اور اولین فرصت میں ان مسائل کا حل عملی طور 


پر پیش کریں گے - 3 
کے سس ےد 

خط و کتابت کے لئے یم یے سے : 
ا1۸ []. ۸۲ءکنا5]11۸ 
۸۸۸۶۸۱۸ 8663 ×ط١ہ۶۲۰۱۱‏ 
(۸ ۳م 06) 
اگر قرآن پاک کے ترجمے (یوگنڈا کی مقامی زبان میں) کی اشاعت کا انتظام ذھن 
میں ھو تو تمام تفصیلات اور کچھ دوسرا قابل اشاعت لٹریچر بھی بھیجا جا 


سکتا ے- یا تفصیلات معلوم کی جا سکتی ھیں - والسلام - 





٭ ادارہ تحقیقات اسلامی اسلام آباد کو موصول ھونے والے اس خط کا مخاطب ہر وہ فرد حماعت تنظیم یا ادارہ لچ 
جو دین اسلام کی تبلیغ کا جذبہ رکھتا ے- [سسدیسر) 


(تبصرے کے لئے دو نسخے ارسال فرمائیے) 


ناشر ہہ ماجسد خاور 


٦۹۹۰ صفحات‎ 

عدیہم سے ۵کاروے 

پتا - فاران فاؤنڈیشن . ۱۲۲ فیروز پور روڈ 
آچھسرے لاھسور۔ ۹٦١‏ 


مولانا حمید الدین فراھی کے طرز فکر پر فہم قرآن کے شاتقین کے لئے 
یے بات یقیناً موجب طمانینت ھوگی کے تفسیر نگاری میں ان کے چھوڑے ھوئے 
ناتعام کام کو بالآخر ان کے تلمیذ خاص عولانا امین احسن اصلاحی تے پایه 
تکمیل تک پہنچا کر دم لیا - اس جلد پر تاریخ طباعت اگر چے نومبر ۱۹۸۰ درج 
ے مگر عملاً اس کی اشاعت فرؤری مارچ ۱۹۸۱ میں ھوئی ۔ تدبر قرآن کی 
ابتدائی چار جلدیں ڈاکٹر اسرار تے انجمن خدام القرآن کی طرف سے شائع کی 
تھیں -۔ باقی چار جلدیں ماجد خاور صاحب نے فاران فاؤنڈیشن کی طرف سے 
شائع کی ھیں - تالیف و تصنیف اور طباعت و اشاعت . یے دو اہم مرعلے هیں 
جن سے گزر کر ھی کوئی کتاب قارتین کے هاتھ میں پہنچتی ے۔ مولانا اصلاحی 
نے تدہر قرآن کی ضخیم مجلدات کی تسوید میں جس محنت شاقے سے کام لیا وہ 
کوئی سر بستےم راز نہیں مولانا نے آٹھویں جلد کے دیباچے میں مختصراً خود 
بھی اس کا ذکر محض اس حد تک کیا ے کے ظاھراً انہیں کتنی عرق ریزی 


کرنی پڑی ۔ ذھنی کاوش الگ رھی جس کا اندازہ مادی پیمانوں سے نہیں لگایا 
جا سکتا ۔۔ مگر اس محنت کو ٹھکانے لگانے میں ماجد خاور صاحب کی مساعی 
کو نظر انداز کرنا شاید قرین انصاف نے هو ۔ ماجد خاور صاحب اس حلقے کے 
ایک رکن ھیں جو مولانا اصلاحی نے پہلے حلقے تدبر قرآن۔ کے نام سے قائم کیا 
اور بعد میں م ادارہ تدیر قرآن و حدیثء کا نام دے کر جس کے کام کو وسعت اور 
قوت دی گئی ۔ مولانا اصلاحی نے اپنے استاد کے کام کی تکمیل کی تو ماجد خاور 
صاحب ئے بھی اس کی کتابت و طباعت کا اھتمام کرکے شاگردی کا حق ادا کیا ۔ 
الیتے کتابت کا وہ معیار نہیں برقرار رہ سکا جو اس کتاب کے شایان شان تھا ۔ 
اس کے پیچھے ایک کہانی ے جس کے سننے کے بعد یے عیب چھپ جاتا ے۔ اس 
کے کاتب عبد الغفور کیلانی صاحب نے تدبر قرآن کی پہلی جلد لکھی تو وہ 
جوان تھے - آٹھویں جلد تک آتے آتے ان پر بڑھاپا آ گیا اور ان کے ھاتھوں میں وہ 
توانائی باقی نہیں رھی جس سے آغاز کار میں انہوں نے کام لیا تھا پھر بھی ان 
کی خواہش تھی کے اس کی تکمیل انہی کے هاتھوں هو خاور صاحب نے ان 
کی اس خواہش کا احترام کیا ۔۔ ان کی شرافت نفس نے ینم گوارا نے کیا کے 
جس کی جوانی تدبر قرآن کی کتابت میں صرف ھوئی اس کی پیری اس سعادت 
سے محروم رھے - ایسی مثالیں بہت کم مل سکیں گی کے ایک دو نہیں آٹھ 
آٹھ۔ ضخیم مجلدات کی کتابت کسی ایک شخص کے ہاتھ سے انجام پائی هو 
ہو ک ای ک بود اور ضاست کا رتو یو کے رت شر فراع کا ارک ابسا 
ایڈیشن شائع کریں گے جس میں ایک ھاتھ استعمال هوگا اور جس کی کتابت از 
اول تا آخر یکساں هونے کے ساتھ معیاری بھی ھوگی - بہر حال تدبر قرآن کے 
مولف مولانا امین احسن اصلاحیٰ اور اس کے طابع و ناشر ماجد خاور دونوں قدر 
شناس اھل علم کے شکرے کے مستحق ھیں ۔۔ ماجد خاور صاحب کو ایک امتیاز 
یم بھی حاصل ے کے انہوں نے تدبر قرآن کی تبییض اور تصحیح کا کام خود 
انجام دیا ے۔ ۱ 

جیسا کے سپ کو معلوم ے اور خود عولانا اصلاحی بار بار اس کا ذکر 


کرتے رھے ھیں کے تدبر قرآن مولانا حمید الدین فراھی کے اصول تفسیر کو سامنے 
رکھ کر انہی کے نہج اور طریق تفسیر پر لکھی گئی ہے . اس فرق کے ساتھہ 
کے مولانا فراھی جو تفسیر لکھ۔ رھے تھے وہ عربی میں تھی اور تدبر قرآن اردو 
میں ے- مولانا فراھی کی تفسیر کے جو اجزاء طبع ہوئے ان کو اردو داں طبقے سے 
روشناس کرانے کے لئے مولانا اصلاحی ھی نے انہیں اردو میں منتقل کیأ -۔ اب 
دیکھٹا یم ے کے مولانا اصلاحی کی لکھی ہوئی تفسیسر کو عرب دنا سے 
روشناس کرانے کے لئے غیب سے کون مرد آتا سے اور یم کام کرتا سے کہ اسے 
عربی کا جامم پھنائے ۔ بہر حال اس کی ضرورت و اھمیت سے انکار نہیں ہو 
سکتا - مولانا فراھی کے مشن کی تکمیل جبھی هوگی کے تدیر قرآن عجم سے 
نکل کر عرب تک پہنچے ۔ مولانا فراھی کی مخاطب پوری دنیائے اسلام تھی 
خاص کر علماء امت ان کے اصل مخاطب تھے - محض اردو خواں طبقے میں اس 
کی نشر و اشاعت سے وہ عظیم مقصد پورا نہیں ہو سکتا جو مولانا فراھی کے 
پیش نظر تھا ۔ 
اس وقت میرے پیش نظر فقط تدبر قرآنکی آخری جلدئاسرسری تعارفق 
کرانا ے۔ مولانا اصلاحی نے تدبر قرآن لکھہ کر مولانا فراھی کے کام کو کس حد 
تک پورا کیا ے مولانا فراھی خود اس کی تکمیل کرتے تو کس طرح کرت اور 
مولانا اصلاحی نے اسے کیا تو کس طرح کیا - یے بجائے خود ایک موضوع ے جو 
دعوت تحقیق دیتا ے ٠‏ جس میں ناقدائم نظر سے تقابلی جائزے کی ضرورت 
ھوگی - ظاھرے یے کام دیر طلب بھی سے اور دقت طلب بھی - اس مطالعے کا 
ایک دلچسپ پہلو یم بھی ہو سکتا ےج کے شاگرد نے استاد سے کہہاں کہاں اور 
کس حد تک اختلاف کیا ے اور یے اختلاف کس نوعیت کا ے۔ مولانا اصلاحی 
نے تو اپنے حصے کا کام کر دیا ے بقیم کام دوسروں کے کرنے کا سے ۔ مولانا 
اصلاحی کے اپنے تلامذہ اور رفقائے حلقے میں سے کسی کو یم کام کرنا چاہئے - 
(شرف الدین اصلاحی) 


ادارہ تدب۔ےر قسسسرآن و حدیث 

یم مختصر کتابچے ادارے کے تعارف . ضرارداد تاسیس اور دستور پر 
مشتمل ے۔ جیسا کے اس کے ام سے ظاھرے اس کا دائرہ قرآن و حدیث دونوں 
کو محیط ےج اس کے بانی اور سریرست مولانا امین احسن اصلاحی ہیں جو 
حال ھی میں قرآن مجید کی تفسیر کے کام سے فارغ ھوئے هیں اور ارادہ رکھتے 
هیں کے اب اسی نہچ پر حدیث کا مطالعم کرکے اپنے نتائج فکر کو قلمبند کریںے 
ان اسر میں شارت اتی کے فلس وہ سال نظلوم موا نو کے ذلسضی 
رکھنے والے اھل علم کی آگاھی کے لئے مولانا اصلاحی کے تعارف سے ضروری 
حصے نقل کر دیئے جائیں ‏ 

ممجھے اس کام کی اھمیت میں کبھی شک نہیں ھوا ۔ میں جانتا ھوں 
کے جس طرح قرآن دین کا ماخذ ے اسی طرح حدیث بھی دین کا ماخذ ےہ 
صراط مستقیم کی معرفت اور امت میں وحدت فکر پیدا کرنے کے لئے جس طرح 
یم ضروری ے کے قرآن پر غور کرنے کی صحیح راہ باز هو تاکے اس پر تدبر 
کرنے والے اس خزانه حکمت تک رسائی حاصل کر سکیں جو قرآن کو ان کے لئے 
صحیح معنوں میں وہ کسوٹی بنا دے جس سے وہ زندگی کے ھر گوشے میں حق و 
باطل کے درمیان امتیاز کر سکیں ٠‏ اسی طرح حدیث کے خزائم حکمت سے بہرہ 
مند هونے کے لئے بھی اس راہ کا کھلنا ضروری ے جو اس پر غور کرنے کی صحیح 
راہ ےے- اس کے بغیر نے دین کا فہم استوار هو سکتاے اور نم ان اختلافات کو 
دور کرنے کی کوٹی شکل نکل سکتی ے جو مسلمانوں میں پیدا هو چکے ھیں اور 
جن کو دور کے بغیر اس بات کا کوئی امکان نہیں ے کے وہ اسلامی نظام زندگی 
گی شت سی پیا فی کی ت جو لرگ آن اعلافات کر سط کہ کز 
نظر انداز کرنا چاہتے ھیں اور یے توقع کے بیٹھے هیں کم یےم آپ سے آپ دورھو 
جائیں گے ان کا خیال محض سادگی پر مبنی ے۔ ان اختلافات کا تعلق وم کے 
عوام سے نہیں بلکے علماء سے ے اور علماء کے اندر یم اس غلط انداز فکر سے 
پیدا هوئے ھیں جو انہوں نے قرآن اور حدیث کر معاملے میں ائسےم مجتہد ین کے 


دور کے بعد سے اختیار کر رکھا ے۔۔ جب تک ان کے اس طرز فکر کی اصلا 
نہیں ھوگی وہ گروھی تعصبات کی انہی زنجیروں میں جکڑے ہوئے رہیں گے ج 
میں اس وقت جکڑے ہوتے ہیں اور اس کا قدرتی نتیجے وھی افتراق ے جہ 
میں اس وقت مسلمان مبتلا ھیں ۔ 

قرآن پر غور کرنے کا جو صحیح طریقم سے وہ میں نے ۔متدبر قرآنم م 
واضح کر دیاے اور پورے قرآن کی تفسیر کرکے یے دکھا بھی دیاے کے اگر ؛ 
راہ اختیار کی جائے تو وہ تمام اختلافات آپ سے آپ رفضسع هو جاتے ھیں جر 
محض قرآن کا صحیح علم نم ہونے کے سبب پیدا ہو گئے ہیں - میرے نزدہۃ 
حدیث پر غور کرنے کے طریقے میں بھی بنیادی اصلاح کی ضرورت سے اس وق 
حدیث کی تعلیم هر مکتب فکر کے علماء اپنے اپنے تقیدات کے تحت دے رھے ھیر 
کلام و عقائد اور فقہیات میں جس گروہ کا جو مسلک ے وہ کوشش کرتاے ؟ 
قرآن و حدیث دونوں سے وہ اپنی تائید حاصل کرے اگر چم اس کے لتے اسے ک 
ھی ظلم کرنا پڑے . حالانکے صحیح علمی طریقےم یے ے کے قرآن کی طر 
پورے ذخیرہ احادیث پر بھی براہ راست . ان کے الفاظ . ان کے موقع و محل . 
کے سیاق و سباق ہ ان کے نظاتر و شواھد اور قرآن کے ساتھہ ان کی موافقت 
عدم موافقت کے پہلو سے غور کیا جاتے اور بغیر کسی گروھی تعصب کے 
حدیثیں اختیار کی جائیں جو مذکورہ کسوٹی پر پوری اترنی ھیں . اگر چسم 
ھماری خواہشوں کے خلاف ھوں ٠‏ ھمیں اتباع بہر حال رسول اللہ صلی اللہ عد 
وسلم کی کرنی ے نے کے آپتی خواہشوں کی یا کسی خاص فقے و کلام کی ۔ 

میں تےٴ غالباً ۱۹۴۱ء میں اپنے استساد محدث مبارک پوری مولا 
عبد الرحمن شارح ترمذی سے حدیث کے درس لئے ہیں ۔ سچ پوچھیں تو امہ 
زعاے میں میرے اندر یم شوق پیدا ھوا تھا کم صحیحین میں سے کسی ایک 5 
شرح لکھی جائے جس میں بنائے اعتماد کتاب کا نام یا مجرد حدیت کی سند ن 
ہو بلکے تحقیق حدیث کے وہ غفطری اعبول ہوں جن کی طرف میں نے اشارہ ‏ 
ے۔ اس شرح پر ایک مبسوط مقدمےم میں حدیث پر غور و تحقیق کے غطر* 


اصول بھی بیان کر دہے جائیں اور تمام صحاٌح کو سامنے رکھ۔ کر اس کتاب کی 
ایک ایسی شرح بھی لکھ دی جائے جو احادیث پر غور و تدبر اور ان کی تحقیق 
ولنقید کی قابل اعضاد زاء کھول دے مین تے ایک وٹان میں ئن لگاہ سے سلم 
شریف کا مطالعے کیا اور کالجوں کے کچھ فارغین کو اپنے طریقےم کے مطابق 
درس بھی دئیے ۔ جس سے مجھے بے اندازہ کرنے کا موقع ملا کے یم طریقم 
سائنٹفک اور اطمینان بخش ہے اس سے حدیث کی بہت سی مشکلیں حل ہو 
جاتی ھیں جو اب تک حل نہیں هو سکیں اور جن کے حل نے ھونے کے سبب سے 
انکار حدیث کے فتنم کو بڑی تقویت ملی ے - میرے دل میں ہے کام کرنے کا 
جذبے بار بار ابھرتا رھا لیکن ۔تدیر قرآن۔ کا حق مقدم تھا جس کی تکمیل میں 
عمر کے تثئیس سال صرف ہو گتے ‏ اب اگر چہ الہ تعالے نے اس فرض سے 
سبکدوش کر دیا ے لیکن اپنے اندر اب وہ طاقت باقی نہیں رھی سے چو اس قسم 
کے محنت طلب کا کے لت مطلوب ہے - 

یے کام ءتدیر قرآن۔ کے کام سے کچھ کم مشکل نہیں ہے اس کو 
حسن وخوبی سے پایے تکمیل تک پہنچانے کے لئے حدیت ء رجال . اصول حدیث 
اور اصول فقےم کے ھزاروں صفحر پڑھنے ھوں گے اور اس سے کہیں زیادہ قرآن 
اور عقل و نقل سے اس کی عوافقت معلوم کرنے پر غور و تدبر کی ضرورت ھوگی۔ 
یے موضوع نسبتاً حساس بھی زیادہ ے اس وجے سے جب تک پوری تیاری کے 
ساتھ۔ کوئی ایسی چیز نہیں پیش کی جائے گی جو لوگوں کو قائل کر دینے والی 
ہو تو اندیشےم ے کے وہ مفید ھونے کے بجائے مضر ہوگی ۔ 'ن وجوہ سے میں اپنے 
اندر تو یے ہمت نہیں پا رھا ھوں کے اس بار عظیم کو اٹھاؤں لیکن اس کام کی 
اھمیت کا مجھے پورا احساس سے اس وجے سے میں نے اپنے آپ کو اس بات پر 
آمادہ کر لیا ے کے اگر کچھ نشی صلاحیتیں اس خدمت کی لئے آمادہ هو جائیں 
گی تو میں اپنے علم و استطاعت کی حد تک ان کی مدد کرنے کی کوشش کروں گا 

چنائچے کچھ مخلصین اور دوستوں کے مشورہ سے یے بات طے پائی ے 
کے بدحلقة تدبر قرآنے کو جو ایک طویل عرصے سے میرے زیر سریرستی اور 


برادرم خالد مسعود صاحب سلمے کی نگرانی میں کام کر رھا تھا ء وسعت دے کر 
ایک ادارہ کی شکل دے دی جائے اور کوشش کی جائے کے وہ بالتدریج تمام 
اسلامی علوم کی تحقیق و تنقید کے لئے ایک انسٹی ٹیوشن کی حیثیت حاصل کر 
ات اس یلم کے تحت آت ا کا نام اتیل کرکے ےار عیر رآ ور حدینت 
کر دیا گیا ے اور اس کے انتظامی ڈھانچے کو بھی آئینی شکل دے دی گئی ے۔ 


ہ١‎ 


انن ابازی کے ہیس ار متترجے ذبل غاد ھی ت 

قرآن کے تدیر کا اعلی پیمانے پر اس طرح اہتمام قائم رکھنا کے وہ تمام 
علوم و افکار کے لئے کسوٹی کی حیثیت حاصل کر لے اور اس کر ذریصم 
سے ان کے حق و باطل میں امتیاز ہو سکے ۔ 

قرآن کی طرح حدیث پر بھی ایسا تحقیقی کام جو حدیث و قرآن اور 
فقے اسلامی میں ایسی کامل ھم آھنگی واضح کر دے کے گروھمی 
تعصبات اور فرقے وارانے اختلافات کالعدم ہو جائیں ۔ 

اصل عربی زبان کو جو قرآن و حدیث کی زبان سے زندہ رکھنے کی 
شش کرنا تاکم امت کے اندر صاحب اجتہاد علماء برابر پیدا ھوتے 
رھیں اور اس وقت معاشی ر کاروباری ضرورت سے عربی سیکھنے کا 

فوق جو بڑہ رھا ے وہ اصل مقصد سے لوگوں کو غافل نے کرنے پائے - 

موجودہ زمانے کے طبیعیاتی اور ما بعد الطبیعیاتی نقطے ھائے نظر پر تنقید 

اور ان کے بارے میں قرآن و سنت کے نقطے نظر کی خالص علمی سطح 

پر اس طرح وضاخت کرنا کے قرآنی علم کلام کی تشکیل جدید کی 

راہ کھلے - 

اھم تمدنی و تہذیبی مسائل کے بارے میں اسلامی نقطه نظر کی وضاحت 
کرنا-۔ 

ایک لائبریری کا قیام جو دینی علوم پر ریسرچ کرنے والوں کی ضرورت 
پوری کر سکے - 

ایک ایسے علمی جریدہ اور مکتبے کا قیام و اهتمام جو ادارہ کے تحقیقی 


کامون کی اشاعت کا ذرمے ہو سک - 
ان مقاصد کو پروئے کار لائے کے لئے ظاھرے وسیع سرمایےم کی ضرورت 

ے جو نے اس وقت میسرے اور نے مستقبل قریب میں اس کے میسر ھونے کی 

توقع ے۔ اس وجے سے طے یے کیا گیا ے کے میسر وسائل کے اندر جو کام شروع 

کیا جا سکتا ے وہ بلا تاخیر شروع گر دیا جائے اور جس رفتار سے وسائل میں 

وسعت ھوتی جائے اسی رفتار سے مزید قدم آگے بڑھائے جائیں - 
اس وقت جن کاموں کو ترجیح دی گئی ے وہ مندرجم ذیل ہیں ب 

١٦‏ ایک موزوں مکان کی تلاش جو دفتر ہ لائبریری اور درس وغیرہ کے لئے 
فی الجملہے موزوں ہو - 

٢‏ ایک ھمے وقتی ریسرچ فیلو کا انتخاب جو الہ کا نام لے کر کام شروع 
کر دے -۔ 

٣‏ چند طالبعلموں کا انتخاب جو ادارہ سے وابستے رہتے هوئے عربی زبان اور 
دوسرے قدیم و جدید علوم سیکھیں تاکے آگے ان کے اندر سے موزوں آدمی 
تحقیقی کاموں کے لئے نکل سکیں ۔ 

۴ ایک ماھوارٴ رسالہ کا اجراء جو ادارہ کے تحقیقی کاموں اور دوسرے 
محققین کے مقالات کی اشاعت کا اھتعام کرے - 


۵- بیس وت سوہ نقمة ہی سیسی 
فراھمی ہے 


)> - ٣۳ (صفحات‎ 

قرار داد تاسیس کی رو سے یے ادارہ یکم محرم ۱۹۳۰۱ ھ مطابق ۹۰ 

نومبر ۱۹۸۰ عہ کو معرض وجود میں آیا - اس کے ارکان اساسی میں درج ذیل 
آٹھ۔ اشخاص کے نام ھیں - 

.. خادامسعودء منیر احمد ء مسعود اکبر پاشا ء جاوید احمد ء عبد اللہ غلام 


احمد , سعید احمد“صماجد خاورء, محمد ارشد - 


ان میں سے اکثر کو میں شخصی طور پر جانتا ھوں- نوجوانوں کی یم 
ٹیم اصلاحی صاحب کی تعلیم و تربیت سے بہرہ ور هو کر پیش نظر مقصد کی 
تکمیل کے لئے تیار هو رھی سے ۔ 
اس کتابچے میں ایک فرو گزاشت یے رہ گئی ے کے ادارے کا کوٹی پتا 
درج نہیں کیا گیا کے اگر کوئی رابطے قائم کرنا چاھے تو کس ہتے پر کرے ۔ یم 
ادارہ ابھی وزائیدہ ے'۔ اس کو وجود میں آئے ابھی چند سہینے هولے هیں ۔ فقط 
لاہور سے اس کی نشاندھی ممکن نہیں - آج کل مولانا اصلاحی کا ھفتے وار 
درس ۲۱۸۳ ریواز گارڈن لاہورہ میں ھوتا ےے۔ اس پتے پر رابطم ہو سکتا ےہ 
ایک اور پتا فاران فاؤنڈیشن ۰ ۱٢١‏ فیروز پور روڈ اچھرہ ء لاھور۔ ۔ کا بھی ے 
جس پر مولانا اصلاحی کی ڈاک آتی سجہ۔ 
(شرف الدین اصلاحی) 


ہج جو جو اج جا جو لت 


تصحیع 


ماہنامد فکرو نظر جولائی ۱۹۸۱ء کی اشاعت میں صفحہ ۲۱ و 
صفحہ ۳۱ پر بعض سطریں چھپنے سے رہ گئی ھیں - قارئین فکر 
و نظر درج ذیل صفحات پر باقی ماندہ عبارت کو مضعون میں 
شامل کرکے عبارت کو:درست کر لیں - ٭ٴ 
)١(‏ صفحہ ۲٢‏ - سطر ٢‏ کے بعد چھوٹی هوئی عبارت درج کر لی جاتے _ 
×لیکن نفع ہے حد و حساب هو تو ایسی صورت میں نفع کا بیشتر حصه کاروباری 
فریق لے جائیگا - اور صاحب زر کو سود کی شکل میں پہلے سے عتعین محدود نفع 
پر قائع هونا پڑے گاے 
)٢(‏ صفحه ۳۱۔ سطر نمبر ۹ کے بعد چھوٹی هوئی عبارت اس طرح ے - 
درکھا جائے گا وم پپےبڑی حد تک سرمایہ داراند هوگا ۔ اور اس کی تازہ اور 
روشن مثال وہ لاتحہ عمل ھے جو بلا سود بنکاری کے لۓے تجویز کیا گیا ھے ۔ 
لہذا اگر اس قسم کے لائحہ ھائے عمل کو اسلام کے لیبل کے ساتھہ پیش کیا جائے 
تو دنیا یه سمجھنے اور کہنے میں حق بجانب ہوگی ۔ کہ اسلام کا معاشی نظام 
بھی بنیادی طور پر سرمایە دارانهہ نظام ے - جس سس دنیا بیزار هو چکی ھے ۔ 
ظاہر ھے کە اس سے عام مسلمانوں کو کوئی فائدہ پہنچے یانے پہنچے لیکن اسلام کو: 


جر جار جار جار چاو راو چا 


سکولوں ہ کملجوں اور لائبریریوں کے لئے منظور شدہ 





ماھنامهہ + + 
فکرونظر ون اد 


سوافوسسیسیمممےممسمنجسٗسمٗوٗؤکمممسجپسمسبممژأس موس م"۲أ_۶“سم+مب+مٹ|ژأم+سژسممم سب سمےمژمسیومس مم ٘جژجؤٗج سسماس“سٗہل“ستجاگأسسشسم2ٗجیڈسمل سس سسے 
جلد ےہ 1۹ ذوالقعله ؛.سمںھ ٦إ‏ تبر ۶۸۱| شمارہہ ‏ م 





نظرات 

سرمید اور علماء کے اختلاف کی بتیاد 
(ایک غلط فہمی کا ازالمم 

خالد پن یزید اىری 

اقبال اور تحقیقات اسلامی 


کتابخالہ مرعشی ۔ قم میں برصغیر کے 
مخطوطات (۳) 


مدپر 


ضہاء الدین لاحوری 
مم۔کریمی سٹریٹ نمیر جم 
اچھرہ ۔ لاھور 

قاضی شنس الدین 

موفع درویش؛ ھری پور عزارہ 

ڈاکٹر محمد ریاض 

علامه اقبال اوہن یونیورسٹی 
لسلامآباد 

سید عارف نوشاھی 

س رکز تحقیقات فارسی ایران 
پاکستان۔راوہنڈی 


"۲۴۴۳۴ 


۹ 


ک‪ 


ڈ(کٹر عبدالواحد حالے ہوتا ٠‏ ڈائریکٹر ‏ اد1, 

مظہرائدین صدیقی 1 پرویسر ۔ ادا 

ڈاکٹر غیاءالحقی ڈن ریڈر ۔ ادارہ 

ڈاکٹر حمد سعود : ریڈر ۔ ادا 
مدیر 


ڈاکٹر شرف الدین اصلاحی : ریڈر ۔ اداق 


بسم ال الرحمن الرحیم 
شىمح رات 

اسلام نام ے خود سپردگی اور اطاعت کا . اللہ تعالی کی رضاجوئی کا ء 
خیراللہ سے قطع تعلق کا۔ کوئی شخص جو اسلام کا حلسم یکو ہو اس کر لئ 
ہے جائز نہیں کے وہ اوامر و نواھی میں اه اور اس کے رسول کے سوا کسی اور 
کا تابع فرمان هو۔ بلا شبچہم اسلام ایک پابندی بھی ے لیکن ہے ایک ایسی 
پابندی ے جس پر ھزلروں آزادیاں قربان کی جا سکتی ھیں ‏ یے ایسی غلامی ے 
جو انسان کو دوسری هر قسم کی بندش سے آزاد کر دیتی ےہ اسی حقیقت کو 

اقبال نے اس شعر میں بیان کیا ے -> 

وہ ایسک سجسبہ جسے تو گراں سمجھتا ے 
ھہزار سجدہ سے دیتسا سے آدمسی کو نجات 

اسلام اس خدا کا بھیجا ھوا دین اور دستور حیات ے جو کائنات کا 
خالق و مالک ے۔ اس لئے اس دنیا میں زندگی بسر کرنے کا صحیح طریقہ وھی 
ہو سکتاے جو اسلام بتاتا ے۔ اور یے بات تو ہر شخص اپنے تجرے سے جانتاے 
کے صحیح طریقے پر زندگی بسر کرنے ھی میں سکھ چین اور امن و سلامتی ےےہ۔ 
عہد رسالت میں جب غیر مسلموں کو دعوت دی جاتی تھی تو اس میں ععوماً 
ایک فقرہ یم بھی ھوتا تھا ۔اسلم تسلم۔ جس کا مفہوم عام طور سے یے لیا جاتا 
ے کہم اسلام کو قبول کرلو اور جان کی امان پاؤ۔ لیکن اس کا ایک مفہوم یم 
بھی ے کے ایمان لا اور دنیا و آخرت کی سلامتی سے پہرہ مند هو -اسلام ایک 
ایسا سہارا جو انسان کو بظاھر نامساعد حالات اور تاسازگار ماحول میں بھی 
سکون اور طمانینت کی دولت سے مالامال کرتا ے۔ الا بذکر الله تطمٹن القلوب- 
(مسسدیسسر) 


کرد آد آبر اچچ 


کے 
اختلاف کی بنیاد 
(ایک غلط فہمی کا ازالے) 


خیاء الدین لاو ری 


سرسید احمد خان نے جنگ آزادی ۱۸۵ ع سے قبل متعدد مذھبی 
رسائل تصنیف کتے جنہیں قبول عام کا درجے حاصل هوا . لیکن جنگ آزادی کے 
بعد جپ انہوں نے مذھہب سے متعلق جدید نظریات پر مبنی تحریریں پیش کیں تو 
وہ هندوستان کے مسلمائوں میں ایک متدازعم فغیم شخصیت بن گئے ۔ اُن کی 
مخالفت اس وقت عروج کو جا پہنچجی جب ان کی سربرستی میں مدرسة العلوم 
علی گڑھ۔ کی بنیاد رکھنے کا فیصلے کیا گیا - بحث و مباحثے کا یم سلسلے دار 
العلوم کے قیام کے بعد بھی کافی عرصے جاری ںا - زمانم کروٹ لے چکا تھا لہذا 
وقت گذرنے کے ساتھ۔ ساتھ مخالفتوں‌کےطوفان کم ہوتےگئے۔ ایک نسل ختم ھوثئی 
اور دوسری نے جنم لیا ۔ جب وہ جوان ھوئی تو گزشتے واقعات کے پس منظر سے 
متعلق بہت سی غلط فہمیاں پیدا هو چکی تھیں . یا کر دی گئی تھیں - انگریزوں 
اور ان کے کارندوں کا تیار کردہ تعلیمی نصاب جو کچھ سکھاتا را ء ہم اُسے من و 
عن قبول کرتے رھے اور خود کبھی تحقیق کی زحمت گوارا نہ کی - اگر کوئی 
کوشش ہھوئی بھی تو حقائق کو قبول کرنا ایک کٹھن مرحلم بن گیا کیونکےم 
تصویر کا ایک رُخ . جو بچپن ھی سے دماغ میں جا گڑیں ہو چکا تھا ء دوسرے 
رخ کے واضح ہو جانے کے باوجود اسے رد کرنا اپنی توھین اور حقارت آمیز امر 


دکھائی دیتا تھا - تا عم جنہوں نے حقائق پیش کرنے کی جسارت کی ۔ انہیں 
بوجوہ مصنوعی جڈباتی تحریروں کے ذریعے ایسا کرنے سے روک دیا گیا - اس رد 
عمل کے نتیجے میں بہت سے محققین اس موضوع پر تحقیق کرنے کی طرف راغب 
نم هو سکے . لہذا انشا پردازی کے زور سے حقائق کو مزید مسخ کرکے رکھ دیا 
گیا ۔ : 
اگر بات یہیں تک محدود رہتی تو بھی کسی حد تک گوارا تھا مگر 
تہایت افسوس کا مقام سے کے ایک منصوبے کے تحت بعض کتابوں میں قطع و 
پرید کی گئی تاکے جدید نسل کوٴمکمل اندھیرے میں رکھا جا سکے ۔ ان کتابوں 
میں مولائل حالی کی دحیات جاوید۔ اور شیخ محمد اکرام کی ٭ەموج کوثرہ بھی 
شامل ھیں ۔ یھی وجم سے کے آج ھم غلط مفروضوں کو حقائق سمجھہ کر سینے 
سے لگائے بیٹھتے ھیں اور جس کے باعث سرسید کی زندگی کے بہت سے پہلوؤں 
پر باقاعدہ تحقیق کئے بغیر کسی حتمی رائے تک پہنچنا انتہائی مشکل ہو گیا ے 
ضرورت اس امر کی ے کہ حقائق کی جستجو میں الفاظ کے گورکھد دھندوں پر 
مبنی نظامین کا سہارا لینے کی بجائے ہم اصل ماخذ تلاش کرنے کی کوشش 
کریں تاکے اپنی قومی زندگی کے ماضی کو صحیح طور پر پیش کر سکیں ۔ 
بعض حلقوں کی عادت سے کے اس قسم کے متنازعے امور میں خود تو 
ایک فریق کو خواۂ مخواہ مطعون ٹھہراتے رھت ہیں مگر جب اس کے جواب میں 
اصل عقائق پیش کئے جائیں تو اسے گڑے مردے اکھاڑنے سے تعبیر کیا جاتا سے۔ 
یے طرز عمل انصاف کے ترازو پر پورا نہیں اترتا ۔۔ گزشتۂۓ واقعات ھمارے لئے 
تکلیف دہ ہوں یا باعث فخر. ھمیں اپنی قومی و ملّی زندگی کو صحیح خطوط پر 
استوار کرنے حیں ایک !ھم کردار اداکرناچاہیئے ۔اگر ہم حقائق سے چشم پوشی کا 
ارتکاب کریں . یا واقعات کو غلط رنگ میں پیش کرکے قبائح کو محاسن اور 
محاسن کو قبائح قرار دے ڈالیں تو یے فیصلىے عماری قومیٰ زندگی کا ایک بہت 
بلا المیم ہوں گے اور ہم غلط نہچ پر پڑ کر ٹھوکریں کھائیں گے - کسی کی 
برائیوں پر پردہ ڈالنا اور بات ے لیکن اُنہیں مستجسن صورت میں پیش کرنا 


بدقسمتی کی انتا ے ۔ کمزوریاں بہر حالَ کمزوریاں کہلائی چاھٹیس اور 
اروایان ضرف اجھانانت فان قاکی :کر چے ان می کرت دای مرن 
شامل نم ہو یلکے دوسروں کی بھلاتی کے جذبے میں کی جائے ء مگر معض اس 
وجے سے کے غلطی کرنے والے کی راتے خلوص پر مبنی تھی اس پر دیانت دارانم 
رائے دھی سے گریز کیا جائے تو وہ غلطی نتی ئسل کے سامنے ایک نیک عمل کی 
صورت اختیار کر جائے گی اورہم بھٹک جائیں گے ۔ شبلی نعمانی کے مطابق: 
٭اگر لوگوں کا یے خیال ے کے کسی کے معائب دکھانے تنگ خیالی 
اور بد طینتی سے . لیکن اگسر یم صحیسح ہسو تنسو موجودہ 
پورپ کا مذاق اور علمی ترقیاں سب برباد هو جائیسۓ- پھر 
ایشیائی شاعروں میں کیا برائی ٠ء‏ سوائے اس کے کے وہ محض 
دعوی کرتے تھے واقعات کی شہادت پیش نہیں کرتے تھے۔د×ہ - 
حقیقت یے ے کے گزشتے واقعات سے قومیں سبق سیکھتی ہیں اور 
مستقبل کے لئے بہتر لائحے عمل تجویز کرتی ہیں ۔۔ مجھے کسی فریق کی تحقیر 
مطلوب نہیں ء کون کس حد تک صحیح یا غلط تھا اس وقت اس سے بحت 
نہیں . میرا مقصود صرف یے ے کے جو بات کہی جائے دیانت دارانم تحقیق سے 
نتیجے آخذ کرکے کہی جائے۔ 
جب ھم ھندوستان میں ایک صدی قیل کے دور کی اپنی تاریخ پر نظر 
ڈالتے هیں تو ھمیں سرسید اور علماء اسلام میں باھمی کشمکش کا سماں دکھائی 
دیتا ے ۔بلاشبپےعلماء کرام نے اجتماعی اور انفرادی طورپر سرسید کی زبردست 
مخالفت کی ۔ اس کا پس منظر کیا تھا ۔ علماء کی انگریزی تعلیم سے نفرت ٠‏ 
انگریزی حکومت کے استحکام کے لئے سرسید کی کوششیں‌یاکچھ اور ؟ مشہور 
محقق شیخ محمد اکرام نے ے موج کوثرہ میں سرسید کی خدمات پر خراج تحسین 
پیش کرتے ہوئے اس موضوع پر بھی روشنی ڈالی ے۔ وہ لکھتے ہیں : 
۔اس مخالفت کے عتعلق عوام بلک خواص میں بھی کئی غلط 
فہمیاں رائچ ہیں . ... . سب سے بڑی غلط فہمی . جو اس 


لے بارے میں بہت عامےء بے ے کے علما نے سرسید کی مخالفت 
اس وجے سے کی کے وہ مسلمانوں میں میں انگریزی تعلیم رانج 
کرنا چاہتے تھے ۔ ہم نے سرسیسد کے موافق اور مخالف تحریروں 
کا مطالعےم کیا ے اور ہماری رائے میں یے خیال غلط ے اور علما 
اور اسلام کے ساتھ۔ صریح ہے انصافی ے×ہ ۔ 
سوال پیدا ھوتا ے کے پھر اس مخالفت کی بنیاد کیا تھی ؟ شیخ محمد 
اکرام اس کے جواب میں اپنی تحقیق کا لب لباب یوں بیان کرتے هیں - 
ند اس مصمے کے حل کرنے کے لئے ان مضامین اور فتاوی کا 
مطالعم کرنا چاہئے جو سرسید کی مخالفت اور ان کی تکفیر میں 
شائم ہوتے - ان کے پڑھنے سے پتے چلتا ے کے علی گڑھ کالج 
کی مخالفت اس وجے سے نہیں ھوثی کم ووہاں مغربی علوم 
پڑھائے جاتے تھے بلکے اس لئے ھوئی کے اس کی بنا میں سرسید 
گا ہاتھ۔ تھا اور سرسید اپنی کتب اور تہذیب الاخلاق میسں 
معاشرتی اور مذہبی مسائل کے متعلق ایسے خیالات کا اظہار کر 
رھے تھے جنہیں عام مسلمان اسلام کے خلاف سمجھتے تھے ۔ 
علی گڑھ۔ کالج کے متعلق سخت سے سخت مضامین اور درشت 
سے درشت فتاوی میں یم نہیں لکھا کے انگریزی پڑھنا کفرے ٠‏ 
بلکےم یہی ھوتا ے کم جس شخص کر عقائد سرسید جیسے ھوں 
وہ مسلمان نہیں : اور جو مدرسے ایسا شخص قائم کرنا چاھے 
اس کی اعانت جائز نہیں - شروع شروع میں لوگوں کا خیال 
تھا کے سرسید اپنے مدرسے میں ان عقائد کی تبلیغ کریں گے جن 
کا اظہار وہ اپنے رسائل و کتب میں کر رھے تھے . سرسید نے ایسا 
نہیں کیا لیکن ان کی تصانیف میں کئی ایسی باتیں هوتی تھیں 
جن سے مخالف بلکے موافق بھی بد ظن ھو جاتے تھے۔ہ۔ 
سرسید کے مذھبیٰ خیالات میں تبدیلی کا پہلا عکس غمیسں ان کی 


: 
تصنیف ۔ تببین الکلام فی تفسیر التورات و الانجیل۔ میں ملتا ےے۔ اس کے متعلق 
وم خود رقم طرأز ہیں کے : 
میری تفسیر پڑھنے والا جا بجا میری تفسیر میں پائے گا کہ 
میں کچھ۔ پابند نہیں را ھوں ان قولوں کا جن کو یہودی عالم یا 
عیسائی عالم با مسلمان عالم بلا تحقیقات بطور باپ دادا کے 
تبرک کے مانتے چلے آئے ھیں۔م -۔ 
اس کے بعد جب انہوں نے ۔ احکام طعام اھل کتاب۔ لکھی اور اس میں 
ذبیحے کے متعلق اس قسم کے خیالات کا اظہار کیا کے : 
اگر اھل کتاب کسی جانور کی گردن توژ کر مار ظللنا یا سر 
پھاڑ کر مار ڈالنا زکوۃ سمجھتے ھوں تو ہم مسلمانوں کو اس کا 
کھانا درست ےہ - 
تو مسلمان ان کے سخت خلاف ہو گتے ‏ سرسید نے ان خیالات کا نم 
صرف اظہار ھی کیا بلکے سفر لندن کے حالات میں ان پر عمل کرنے کا دعوی 
بھی کیا اور جھٹکے اور گردن توڑ کر مارے گئے پرند جانوروں کے گوشت کے بارے 
میں یے لکھا کے : 
میں نے اور ھمارے ساتھیوں نے ان دونوں قسموں کے گوشتوں کے 
کھانے میں کچھ تاعل نہیں کیا اور خوب مزے دار گوشت ء مثٹن 
اور بیف اور مرغ و کبوتر کے کھائے۔زہ- 
تو ان کے خلاف سخت ناراضگی پھیل گئی اور ان کے اس عمل کو ان 
کے کافر هو جانے کا ثبوت قرار دیا گیا - 
بعد ازاں مب الخطبات الاحمدیے۔ کی تصنیف کے دوران لئدن سے اپنے 
عزیز ترین دوست نواب محسن الملک کو خط لکھتے ہوئے اس کے متعلق خود یم 
پیشن گوئی کی : 
ممیرے ہم قوم اس محنت کی . جو میں نے اس کتاب کی 
تصتیف میں کی ے ,ء قدر نہیں کریں گے بلکےم نپایت الزام دیں 


گے آور کافر بتلائیں گے کیونکہ میں پابند تقلید نہین رپا ھوں اور 
شاید دو یا تین مسئلوں میں جمہور سے اختلاف کیا ے اور چند 
علما کی رائے سے اتفاق کیا جسہ - 
لندن سے واپسی پر انہوں نے دو بڑے کام کتے ۔ پہلا تہذیب الاخلاق کا 
اجرااور دوسرا مدرسة العلوم مسلمانان کی تجویز کو عملی جامے پپنانا - تہذیب 
الاخلاق میں ان کے مضامین ۔جمہور سے اختلاف۔ کا سب سے پڑا ذریعم بنے 
اور اس کے بعد وہ عمر بھر ان خیالات کی اشاعت میں مصرؤف رھے ۔ 
محمد اکرام لکھتے ہیں : 
٭ان کی سب سے زیادہ مخالفت اس وقت ہوثئی جب انہوں نے 
تہذیب الاخلاق جاری کیا اور ان مذھبی عقائد کا اظہار کیا 
جنہیں عام مسلسان تعلیم اسلاسی کے خلاف زور مساق 
سمجھتے تھے ء مثلاً شیطان . اجنّے اور ملائک کے وجود سے انکار 
محضرت عیسیئ کے بن باپ کے پیدا هونے یا زندہ آسمان پر جانے 
سے انکارء حضرت عیسیٗ و حضرت مُوسیٗ کے معجزات سے انکار 
وغیرہ وغیرہ - سرسید نے اپنے وقت کا بڑا حصے ان عقائد 
خیالات کی تفصیل میں صرف کیا ے اہ - 
عولانا حالی نے ۔حیات جاوید۔ میں ان مسائل کی ایک طویل فہرست 
پیش کی ے جن میں سرسید نے علماء سلف سے اختلاف کیا ے۔ یم فہرست کئی 
صفحات پر پھیلی ہوئی ے۔ اس میں جہاں انبیاء کرام کےمعجزات کا ذکرے : وہ 
تحریر کرتے هیں : 
۔٭حضرت مُوسیٗ اور حضرت عیسی اور تمام انبیاء ساہقین کے 
قصوں میں جس قدر واقعات بظاعر خلاف قانون فطرت معلوم 
ہوتے ھیں جیسے ید بیضا . عصا کا اژدھا بن جانا ء فرعون اور 
اس کے لشکر کا غرق ہونا ء خدا کا موسیٗ سے کلام کرنا ء پہاڑ 
پر تجلی کا ہونا . گوساله سامری کا یولنا . ابر کا سایے کرنا ء من 


وَسَازی کا ناوعا کا کبزا میں برآنا × علق یں 

انسدھسوں اور کوڑھیوں کو چنگا کرنا ء مردوں کو زندہ کرناء 

مائدہ کا نزول وغیرہ وغیرہ ۔ ان کی تفسیر میں جو کچھ۔ سرسید 

نے لکھاے وہ غالباً پہلے کسی مفسر نے نہیں لکھاہ:ہ - 

سرسید نے مندرجے بالا عقائد کا اظہار ایک صدی قبل کیا , ٹھنڈے دل 

سے سوچنے کا مقام ے کے روشن خیالی کےموجودہ دور میں بھی جب کم اس 
خطه زمین کے مسلمان مغربی علوم کی دولت سے مالامال ھیں ٠‏ اگر ان خیالات کا 
اظہار کیا جائے تو اس پر کیا رد عمل هو سکتاے ؟ لہذا سرسید کے زمانے میں ان 
کی مخالفت ایک فطری امر تھا ۔۔ مخالفین کے ذکر سے قطع نظر خود ان کے دستو 
راست نواب محسن الملک کی مخالفت کا حال اُن ھی کی زبانی ملاحظے 
فرمائیے : 

ریم سچ ے کے ھمارے مسلّمے عقائد سے وہ اختلاف رکھتے تھے 

اور اس اختلاف کو انہوں نے شد وعد کے ساتھ ظاھر بھی کر دیا 

جس کی جم سے تغام ملمان اور اکٹز غلما کو ان کے:اسلام پر 

قائم رھنےمیں‌شیچے تھاء اوربعض نے یہاں تک کفر کے فتوے بھی 

دے دشے ۔۔ اور ان کسو کیا کہوں ۔خود مجھہ کو بہت سے 

مسائل میں ان سے اختلاف کرنا پڑا ء بحث ومباحے رھے۔ٹ؛- 
اس کے علاوہ ایک اور لکچر میں انہوں نے بیان کیا : 

شاید سب سے پہلے میں نے ھی اُن کے کفر کا فتوی دیا تھا ء ان 

کو چھپا پادری کہاہ١١)؛‏ ۔ 

مولانا حالی سرسید کے اتنے عظیم معتقد تھے کے جب انہوں نے سرسید 

کی سوائح دحیات جاوید ۔ کے نام سے لکھی تو شبلی نعمانی نے اسے ہرمدلل 
مداحی۔ قرار دیا اور دیگر نقادوں نے بھی اس کتاب میں موافقانے مبالغم آرائی 
کی شکایت کی _ سرسیسند سے زبسردست عقیدت کے باوجود مولانا حالی نے 
خود کئی عقامات پز ان سے اختلاف کیا ے- اس اختلاف اور عقیدت کا ملا جلا 


اظہار ان کے مندرجے ذیل بیان سے بخوبی ھوتاے جس میں انہوں نے سرسید کی 
تفسیر القرآن کے متعلق رائے دی سے : 
سرسید نے اس تفسیر میں جا بجا ٹھوکریں کھائی ھیں اور بعض 
نقامات:پر آن ہے نات ارکیک لئزتی ری سن پان اعملم 
اس تفسیر کو ہم اُن کی منہبی خدمات میں ایک نہایت جلیل 
القدر خدمت سمجھتے ھیں۔(1)؛ - 
ڈپٹی نذیر احمد دھلوی سرسید کے بہترین رفقاتے کار میں شمار کئے 
جاتے یں ۔ وہ علی گڑھ تحریک کا ایک ستون تھے ۔ سرسید نے کئی موقعوں پر 
ان کی شاندار الفاظ میں تعریف کی ے سرسید کے ہم سوار ہونے کے باعث 
مخالف اخیاروں میں اُنہیں پ نیچری بھانڈہ کا خطاب دیا گیا اور سرسید کے 
مخالفین سے لاہور کی عدالتوں میں ان کی عقدمےم بازی ٢٢)؛‏ بھی ہوتی رھی ۔ 
اُنہوں نے خود قرآن مجید کی ایک تفسیر لکھی ے۔ سرسید کی تفسیر پر وہ ان 
الفاظ میں نے زنی کرتے ہیں : 
م مجھہ کو أُن کے معتقدات باسر] تسلیم نہیں سید احمد خان 
صاحب کی تفسیر ایک دوست کے پاس دیکھنے کا اتفاق ھوا - 
میسرے نسزدیک وہ تفسیسر دیسسوان حافظہ کی ان شروج 
سے زیادہ وقعت نہیں رکھتی جن کے مصنفین نے سارے دیوان کو 
کتاب تصوف بنا نا چاھا - جو معانی‌سرسید احمد خان صاحب ۓے 
منطوق آیات قرآنی سے اپنے پندار میں استنباط کئے (اور میرے 
. نزدیک زبردستی مڑھے اور چپکانے) . قرآن کے منزل من اللہ ہونے 
سے انکار کرنا سپل ے اور ان معانی کو مائتا مشکل ۰... یے وہ 
معانی ھیں جن کی طرف نے خدا کا ذھن منتقل ھوا . نے جبریل 
حامل وحی کا . نم رسول خدا کا . نے قرآن کے کاتب و مدوّن 
گاء نے اصحاب کاء نے تابعین کا نم تب تابعین کا نم 
جمسپور مسلمین کاء ۴) ۔ 


"۲ 


سرسید کے مذھبی نظریات کے متعلق مندرجے بالا آرا۔خود ان کے قابل 
قدر ساتھیوں کی یں اور یقیناً یم نظریات ان کے خلاف فتووں کی بنیاد بنے ۔ اس 
ضمن میں سرسید ایک بزرگ معتقد کو طنزیے انداز میں لکھتے ھیں : 
٭میری نسبت تو بے سبب میری تصنیفات کے فتوی پائے کفر ہو 
چک ھیں ۔ آپ میری تحریرات کو پسند فرماتے ہیں . آپ پر 
بھی فتوی ہائے کفر ہو جائیں گرم :ہا:- 
اور یہی ینیاد علی گڑھ۔ کالج کی مخالفت کا باعث ہوئی ۔۔ سرسید نے 
خود ایک تقریر میں اس حقیقت کی طرف اشارہ کیا اور کہا : 
جس زمانےم میں اس کالج کی تدہیریں شروع ھوئیں تو هر 
جگہ کے لوگوں نے اس کو پسند کیا اور خر حصة ملک سے اس 
کی تائید ہوٹی اور ہوتی چلی جاتی ے. مگر بعض مذحبی مسائل 
سی ہی ووچ سے سے 
شبہ‌ہوا اور فتور پڑاء۔۱م؛- 
کے سے عے مس ابس تن 
آھستے آھستے صریح مخالفت میں تبدیل ھوتی گئیں - مولانا حالی ان کی 
توضیح کرتے هوئے لکھتے ہیں : 
دایک مدت تک مد کن فی لوگوں کن طرع رع کی 
بدگمانیوں رھیں ؛ ہزاروں آدمی یم سمجھتے تھے کے انگریزی 
تعلیم کی اشاعت سے سسلمانوں کو عیسائی یا لا مذھب بنانا 
منظورے اور ھزاروں یم خیال کرتے تھے کے مدرسے قوم کے فائدہ 
کے لئے قائم نہیں کیا گیا بلکے اس لئے قائم کیا گیا ے کم 
اگریری کات کر بات اکا مت ا اس لیا 
دوسرا جُز صحیح تھا مگرپپلا کٌ سز اس لئۓے غلط تھا کم 
خالات ترحرت مین مینلنماو کن قرس لد گی این انز 
موقوف ے کے انگریزی سلطنت کو زیادہ استحکام عو (٭؛ - 


غالبا پہلی ۔بدگمانی۔ سرسید کے ان عزائم کے باعث-پیدا ھوٹی ھوگی 
جن کا اظہار انہوں نے کالج قائم کرنے کے اسباب اور مقاص۔۔دبیان کرتے هوئے 
کیا : 
ہ٠‏ اصلی مقصد اس کالج کا یے ے کے مسلمانوں میں عموماً اور 
بالتخصیص اعلی درجے کے مسلمان خاندانوں میں پورہین 
سائینسز اور لٹریچر کو رواج دے اور ایک ایسا فرقم پیدا کرے 
جو از روئے مذھب کے مسلمان اور از روثے خون اور رنگ کے 
ہندوستانی ھوں مگر باعتبار مذاق اور رائے و فہم کے انگریز هوںلٹمم 
دوسری ×بدگمانی۔ کے متعلق یے قیاس کیا جا سکتا ے کے سرسید کی 
مخالفت میں وہ علما پیش پیش ھوں گے جو انگریزی ساطست کا استنحکام 
ھندوستان میں نہیں چاہتے تھے شیخ محمد اکرام اس حیال کی تردید کرتے ھونئے 
لکھتے ھیں : 
مجن لوگوں نے سرسید کے حالات بغور نہیں پڑھے وہ سمجھتے 
ھیں کے سرسید کی مخالفت ان دفیانوسی علما نے کی جو 
ہندوستان کو دار الحرب سمجھتے تھے اور سرکار انگلشیے اور 
انگریزی تعلیم کے مخالف تھے - حقیقت اس کے بالکل برعکس 
ے۔ مدرسة العلوم کے سب سے بڑے مخالف دو بزرگ تھے اور 
دونوں معرز سرکاری ملازمہ (١؛‏ ۔ 
مولانا حالی ان کا تعارف ان الفاظ میں کرواتے ہیں : 
٭مدرسة العلوم کے سب سے بڑے مخالف دو بزرگ تھے جو 
باوجود ذی و جاہت اور ذی رُعب ھونے کے علوم دینیم سے بھی 
آشتا تھے . ایک مولوی اعذاد العلی ڈپٹی کلکٹشر کان پور اور 
دوسرے مولوی علی بخش خان سب جچ گورکھ پور اگر چم 
یم دونوں‌صاحیمذھبی عقائدوخیال کےلحاظ سے ایک دوسرے کے 
ضدِ حقیقی تھے ؛ یعنی پہلے سخت وھابسی اور دوسسرےسخت 


ىك 


بدعتی ء اور یے ایسا اختلاف تھا کے کسی بات پر دونوں کا 
اتفاق کرنا محال عادی معلوم ھوتا تھا ء باوجود اس کے مدرسة 
العلوم کی مخالفت پر دونوں ھم زبان اور متفق الکلمے تھے . یہاں 
تک کے ہندوستان میں جس قدر مخالفتیں اطراف و جوانب سے 
ھوئیں ان کا منبع ان ھی دونوں صاحبوں کی تعریریں تھیں - ٢۰‏ 


ان میں‌سےپہلےبزرگ کرمتعلق ان کے خیالات سرسید کی زبانی ملاحظے 
فرمالیے : 


دمولوی سید امداد العلی خان بہادر. جو فضل الھی سے 
ہماری قوم میں ایک بہت بڑے اعلی افسر و رثٹیس ہیں اور 
ھمارے بہت بڑے شفیق دوست ھیں ؛ مدرسة العلوم میں ان کے 
شریک نے ھونے سے ھم کو نپایت رنچ ے 'ور نیز قوم کی بھلاتی 
میں نقصان ے اورہم جب ان سے ملتے ہیں . مسدرسة العلوم 
میں شریک ھونےکی التجا کرتے هیں ۔ دربار دھلی میں بھی ہم نے 
اُن سے الٹجا کی - اُنہوں نے فرمایا کے دو شرط سے ہم شریک 
ھوں گے : اول یے کے ب,تہذیب الاخلاق ۔ کا چھاپنا بند کر دو یا 
اُس میں کوئی مضمون متعلق مذھب مت لکھو_ دوسرے یے 
کے اپنے عقائد و اقوال سے . جو برخلاف علماء متقدمین ہیں ٭ 


توبے کرو (۱۹)- 


دوسرے بزرگ بھی سرسید کی ذات یا انگریزی تیم سے نہیں بلکے ان 


کے مذھبی خیالات سے ہے زاری کا اظہار کرت ہیں ۔ عولوی علی بخش خان 
نواب محسن الملک کے نام ایک خط میں لکھتے ہیں : 


دمجھ کو اس وقتِ بلکے مدت سے سخت افسوس بے کسی 
ھماری قوم میں سید احمد خان صاحب ایک شخص لائق اور 
نامور إور معزّز اور ڈی عقل پیدا ہوئے اور ترقی قومی پر آمادہ 
ہوتد آن کا ارادہ ظاہر کیا گیا۔مگر اپنی خودرائی سے مذھے 


٦ 


دست اندازی و انقلاب دین ایسا اُن کی طبیعت میں جم گیا کے 

اصلی غرض غوت ہو گئی اور تمام قوم کو ان سے نفرت پیدا هو 

گئی ے ۔ مجھ کو بھی جس قدر مخالفت ے اُن کے خیالات 
ہذھبی سے ے. نے ان کی ذات خاص یا تعلیم علوم جدیدہ سےسرہي 

بے سوال باقی رہ جاتا سے کے آیا سرسید کے مخالف علما سرکار 
انگریزی ۓے ۔استحکاہہ کے خلاف تھے یا حامی . کیونکم سرکاری ملازمتِ 
میں رہ کر بھی اندرونی طور پر حکومت کا مخالف ھوا جا سکتا ے۔ سرسید اپنے 
مضامین میں ۔ قومی ھمدردی۔ اور ب,قومی عزتء کے الفاظ اکثر استعمال کیا کرتے 
تھے _ پہلے بزرگ یعنی سید امداد العلی کو انہوں لے ان باتوں کا مخالف قرار دیا - 
اس کی تردید میں سید امداد العلی ثبوت کے طور پر اپنی ..خیر خواھی سرکارہ کا 
واقسم یوں بیان کرتے هیں : 

جس خیرخواہ سرکار کی نسبت یے سی۔ایس _ آئی سید احمد 

خان یے ظن رکھتا ے کے وہ ھمدردی کو کفر خیال کرتا ے . اس 

تحریر کا محاکمم میں حکام وقت اور جملے مسلمانان و اھل 

ھنود پر چھوڑتا ہوں کے آیا جو شخص سینے سیر هو کر بنظر 

نمک حلالی اپنے آقا کے سیئے پر گولی باغیوں کی کھائے اور 

ھزاں روپیے کا مال ان سے چھڑائے , اور وہ گولی چھ۔ مہینے بعد 

ڈاکٹر رے صاحب بہادر نکالیں کے جس کا خون مسشر لو 

صاحب . داماد لفٹیننٹ گورٹر صاحب بہادرء اور جینٹ صاحب 

کلکٹر و مجسٹریٹ متھرا پونچھتے جائیں اور اس گولی کا نشان 

تصدیق ایک تمضے ھمدردی اور نمک حلالی ملکے معظمے کا . 

جس بہادر کے سینے پر موجود ہو تو انصاف فرمایا جائے کم کیا 

۱ وہ شخص فمدردی کو کفر سمجھنے والا هو سکتا ے ؟ ۔ ٣٥‏ ۔ 
إ١‏ حقومی عزت۔ کا یے تعضے حاصل کرئے والے سید امداد الملی ۱۸۵6 کی 
جنگ آزادی کے دوران انگسریسزوں کی حمایت میں اپنے صم وطنوں کی 


رف 


“ ۰ 
گولی کھا کر زخمی ہوئے تھے ۔ جان نثاری کے اس عملی ثبوت کے بعد انہیں 
انگریزی حکومت کا مخالف ة ر نہیں دیا جا سکتا ‏ ان ھی بزرگ نے ھندوستان 
کے تمام مکاتیب فکر کے علہ سےسرسید کےخلاف . تکفیر کے فتوے حاصل کرکے 
رسالے ٭ امداد الأفاق برجم اھل التفاق . بجواب پرچه تہذیب الاخلاق۔ کے آخر 
میں شائع کئے _ مولانا حالی ان فتووں کے مطالصم کے بعد وضاحت کرتے ہیں : 
× مسلمانوں کے جتنے فرقے ھندوستان میں ھیں ء کیا سنّی کیا شیصم ٠‏ 
کیا مقلد کیا غیر مقلّد . کیا وھابی کیا بدعتی . سب فرقوں کے 
مشپور اور غیر مشہور عالموں اور مولویوں کی ان فتووں پر 
مہریں یا دستخط ھیں اور خاص کر ستّی مولویوں میں سے اکثر 

نے بہت شرح اوربسط کے ساتھ جواب لکھے ہیں ۔ ۷ 
آگے چل کر وہ لکھتے ہیں : 

ادا رام پور امروھیے . مراد آباد ‏ بریلی ء لکھنؤ . بھوپال اور 
دیگر مقامات کے ساٹھ عالموں اور مولونوں اور واعظوں نے کفر 
کے فتووں پر مہریں اور دستخط کئے تھے ؛ گویا ہندوستان کے 
تمام افل حل وعقد کا اس حکم پر اجماع هو گیا تھا ۔ صرف 
خدا کی طرف سے اس کی تصدیق اور تصویب باقی رہ گئی تھی 

سو مولوی علی بخش خان نے یم کمی پوری کر دی سے ۲۵) 


یعنی ان دوسرے بزرگ نے حرمین شریقین جاکر مذاہب ارعے کے مفتیوں سے 
سرسید کے خلاف فتوے حاصل کئے ۔ مولانا حالی نے اپنی کتاب میں ان کا تفصیلاً 
جائزہ لیا ے۔ سرسید نے ان حصول فتاوی کا ذکر بڑے لطیف پیرائے میں کیاے: 

جو صاحب ھماری تکفیر کے فتوے لینے کو مک معظمے تشریف لے گتے تھے اور 
ھمارے کفر کی بدولت ان کو حج اکبر نصیب هوا . ۰ سبحان اللہ ھمارا گفر بھی 


گیا کفرے کے کسی کو حاجی اور کسنی کو پاجی اور کسی کو کافر اور کسی ک٤‏ 
مسلمان بناتا ے ۔٭اہ؛ - 


ئك 


مندرجے بالا تمام حوالم جات موضوع زیر بحث کے پس منظر پر ایک 
لکی سی روشنی ڈالتے ھیں جس سے یے نتیجےم اخذ کیا جا سکتا ے کے سرسید 
خلاف فتاوی کفر کی بنیاد میں انگریزی تعلیم سے مخالفت کا جو تصور 
عمارے ذھنوں میں پرورش پا چکا سے اس کا حقیقت سے دور کا بھی تعلق نہیں 
اور یے محض غلط فہمی پر مہنی ہے 


و جج 


ص ٭ہہ ٭+ ےْے 


-۔- 
5ے 
ک۔ 
۸۔ 
۹ے 


۸ 


مکاتب شیلی (حصے اول) . مطبع شاھی لکھلؤ )۱۹۱٦(‏ . ص ۱۴۲ 
موج کوثئر: شیخ محمد اکرام , فغیروز سنز لاہور: ص >٦‏ 
ایضاً ء ص 6>۔ ۸> 


تبیین الکلام نمی تقفسیر التورات و الانجیل . سرسید ء (حلد دوم) ء داتی پریس سرسید غازی پور علی گڑھہ 


(۳٦۱۸۔ )۱۸1٦۵‏ ص ۱٢۳۳۔-‏ 
احکام طعام اہل کتاب . سرسید , مطہع منشنی ٹول کشور کاں پور (۱۸۸) . ص ٢>‏ 
عساھراں لندن ۔ سرسید محلس ترقی ادب لاہور )۱۹٦۹(‏ . ص >٣‏ 
خطوط سرسید مرٹیسے سرراس مسعود . تظامی پریس بدایوان (۱۹۲۹) ۔ ص ۹> 
موج کوئر۔ ص ۹>- ۸۰ 
حبات جاوید . الطاف حسین حالی ء امجمن ترقی اردو دھلی (۱۹۴۳۹) ء حصہ دوم . ص ۲۳۵ 


٦۔‏ مجموعمے ٹکچرر و اسپیچز تواب محسن الملک , تول کشور گیس پرنٹنگ ورکس پریس لاھور (۱۹۰۳) ء 


ص ۵۰:۸ 


۹۔ ابصأً . ص ۳١۲٢‏ 
۳۴۔ حیات جاوید (حصم اول) . ص ۲٢٠۳۴‏ 
۳-۔ بحوالے مضحکات و مطائبات سرسید . شیر علی حان سرخوش , مطبوعے لاھور (إبح اول) ؛ حصے دیم ۔ 


ص ۳۴ 


۴_ موعظة حسہ . ڈیٹی نذیر احمد دھلوی ۔ مجلس ترقی ادب لاہور )۱۹٦۳(‏ . ص ۱۹۹ ۔ ٥۰٢‏ 

۵_ حطوط سرسید . ص ۳۲۹ 

۱۵۳ مصطفقائی پریس لاھور (۱۹۰۰) . ص‎ ٠ عکمل مجموعے لکچرز و اسپیچز سرسید‎ _٦ 

کا حیات حاوید (حصم دوم) : ص ۲۸۲ 

۸۔ ایئریس اور اسہیچیس متعلق ایم اے ار کالج علی گڑھہ مرتبےم بواب محسن الملک , علی گڑھہ انسٹی 


ٹیوٹ پریس (۱۸۹۸) . دیاچے ص ٢‏ 


۹۔_۔ عموج کوثٹر۔ ص ۸۰ 

٦_۔‏ حیات حاوید [احصہ ہوم) ۔ ص ۲۳۵٢‏ ۔ ۲٢٢٣‏ 

۲ ۔ مقالات سرسید . مجلس نترقی ادب لاخور جلد دھم (۱۹۹۲) ٠.‏ ص ۵٦‏ 
۴۔ تہذیب الاخلاق علی گڑھہ , ۱۵ حمادی الارل ۱۲۹۰ ھہ. ص ۲ء 
۴۳ ۔ مضحکات و مطائبات سرسید (حصہ 'رل) ء ص ۹۱ 

۴۳ ۔ حیات جاوید (حصے دوم) ؛ ص ۲۵۹ 

۵۔ ایضآً. ص ۲٢۵۴‏ 

٦۔‏ تہذیب الاخلاق (جلد دوم) . مطبوعہ لاعور. ص ۵۲٦‏ 


ہے سے جو ہوجو نے 


خالد بن یزید امسوی 
قاضی شمس الدین 


ماہ نامےم ۔فکر و نظرہ بابت عاہ رجب ١٠٢٥ھ‏ میں ملک محمد فیروز 
فاروقی کا ایک مضمون ۰ ۔خالد بن یزید ‏ پلا مسلمان سائنسدان۔ کے عنوان 
سے شائع هواے۔ہ 
اسلام کے اس سٹشہری علمی دور کی تاریخ کو مسخ کرنے میں 
اسلام دشمن باطنی تحریک کے ساتھ اٹھارویں اور انیسرویں صدی کے یورہین 
مستشرقین نے, بھی کوٹی کسر اٹھا نہیں رکھی - مسلمانوں نے کوئی علمی ترقی 
کی ہو یا عمرانی . مستشرقین کے مم سے یے رال ٹپکتی ھی رہتی ے کم اس 
عظمت کمال کو یورپ کے کھاتے میں ڈال دیں - مثلاً فرنگیوں کی نئی ۔تحقیق۔ 
بے کے امام ابو حنیضےم نے فقےم حنفی رومن لاء کو سامنے رکھ کر مرتب کی ےہ 
(سیرت النعمان شبلی ص ۱۷۹) اور تاج محل آگرہ اور مقبرہ جہانگیر لاھور 
اطالوی سہندسین نے بنایا تھا ۔۔ (اشارات مولفےم مشرقی ص >۱۹) - 
یم ایک غیر متنازع حقیقت ے کے اسلام کے زریں علمی اور ثقافتی 
ادوار میں جس وقت مسلمانوں کا آفتاب علم و ہنر آسمان تحقیق و اجتہاد و 
ایجادات کے نصف النہار پر تاباں و درخشاں تھا ء اس زمانے میں یورپ جمہالت و 
ادبار کی گھٹا ٹوپ تاریکیوں میں ڈوبا ہوا تھا - علم و غن کا وہ کونسا پہلو تھا 
جس پر مسلمان محققین ۔ھمیں ہم ھیں۔ کا ڈنکا نہیں بجا رھ تھے - 
آج یورہین عیسالی اھل قلم قرون وسطی میں مسلمانوں کے علم و فن 
کی بالادستی کا لاکھ۔ انکار کریں لیکن عرب عیسائی اھل علم نے پورپ کے اس 
. برخود غلط گھمنڈ کے ڈھول کا پول کھول کر رکھہ دیا - یورپ نے ڈھنڈورہ پیٹا 


: 
کے ھندوستان کا بحری راستےم سب سے پہلے ایک یورہی عیسانی واسکو ڈی 
گاما نے دریافت کیا تھا ۔ لیکن عرب عیسائیوں نے اس ڈھنڈورے کر ڈھول کا پول 
یوں کھولا کے جس وقت واسکو ڈی گاما نے ایک عرب ملاح شہاب الدین کی 
رھنماتی میں یے سفر کیا اس سے کہیں پہلے عرب ملاح یورپ . افریقے . ایشیا ء 
جاوا ء سماثرا ہلکم چین تک کے سمندر کھنگالتے پھر رھے تھے ۔ مشہور لبنائی 
محقق عرب عیسائی مسٹر لوئی معلوف (777.م۸8۸) نے مشہور کتاب المنجد کے 
حصے ادب و علوم (سترھویں ایڈیشن) میں لکھا ے کے واسکو ڈی گاما نے ایک 
عرب ملاح کی زیر نگرانی ہے سفر کیا تھا - المنجد صہ ۳۸۰ پر لکھتا ے ء 
٭فاسکودی غاما - بور تغالی من مشایر التّوتیین اکتشف طریق 
الھند عن راٰس الرجاء الصالح ۸( عءے استعان بالعرب لیھتدی 
طریقہ فی مجاھیل المحیط الھندی ۔ - 
وإسکو ڈی گاما ایک مشہور پرتگالی ملاح تھا - جس نے ایک 
عرب ملاح سے اداد مانگی اور اس کی راہنمائی میں ۱۳۹۸ ع 
میں راس امید کے راستے سے بحر ند کے نا دریافت اور گمنام 
بحری راستے معلوم کئے تھے ۔ ۔ 
پھر ص ۲۹۴ پر اس عرب ملاح کے متعلق لکھتا ے- 
۔شہاب الدین احمد بن ماجد لوتی عربی شھیریا سد البحر و 
بالمعلم و من المرچّح ان الرحالة فاسکودی غاما اتخنہ رُبانا 
لسفینتہ فی رحلقة ۱۳۹۸ عہ لہ الفوائد نمی اصول علم البحر و 
القواعد - و حاویة الاقتصار غی اصول علم البحار - 
عشہاب الدین احمد بن ماجد ایک عرب ملاح تھا جو بشیر 
سمندرہ اور۔۔معلمہ کے القاب سے مشپور تھا۔آوز یم پکی بات 
ے کے واسکو ڈی گاما نے اپنے سفر ہند ۱۳۹۸ ع میں اسی کو 
رھبر ملاح بتایا تھا - غن سمندر ہانی (ملاحت) میں اس کی دو 
تصتیفیں بھی ہیں ۔ ایک کا نام - القوائد فی اصول علم البحر و 


۹ 


القواعد ے۔ اور دوسری کا نام - حاویة الاقتصار فی اصول علم 
البحارے ۔ ۔ ۱ 

ی مسٹر لوٹی, المنجد کے صہ ۳۹۳ پر اس کتاب الفوائد کے متعلق لکھتا ے ٠‏ 
۔٭الفوائد فی اصول علم البحر و القواعد یشتمل علی تاریخ فن 
الملاحة و علاقتھا بالنجوم فی خلیج العجم و الھندی و شواطی 
جزیرۃ العرب و سوماترا و سیلون و زنجبار الفه شھاب الدین 
آسند بن عاجد ہی آپی الرکائہ 2۹۳۸44 مغطرط فی بارس دت 

سخلیج فارس بحر ھند جزیرة العرب زنجیار افریقےم لنکا سماثرا کے 
سمندروں میں فن سمندر بانی (ملاحت) کی تاریخ اور آسمانی 
ستاروں کے ساتھ اس فن کے تعلق کے بارے میں یم کتاب شہاب 
الدین احمد بن ,ماجد بن ابو الرکائب نے ۱۳۸۹ عہ میں تصنیف 
کی اور اس کتاب کا ایک قلمی نسخے پیرس کے کتب خانے میں 
موجود ے ۔۔ 
اس حوالے سے معلوم ہوا کہ عرب ملاح صرف چپو چلانے والے ملاح ھی 
نم تھے ہلکے صاحب تصانیف بھی تھے اب ایک اور اہم عرب ملاح کے متعلق 
مسٹر لوئی نے ھی المنجد میں ص ۲٦٢‏ پر یوں‌لکھا  ٠‏ 
دسلیمان المھری من مشاھیر بحارین العرب لقب بمعلم الیبحرم 
توفی نحو ۱۵۵۴ ء وضع مولفات عرض لاحوال النجوم و الریاحع 
و نوامیسھا فی انواء البحر و وصف طریق البحریة بین بلاد العرب 
و الھند و اندونیسیا و الصین -۔ 
سلیمان مہری عرب کے مشسہور ماہر ملاحوں میں سے تھا اس 
کا لقب بھی معلم البحر تھا ۔ اندزاً ۱٥۵"‏ ع میں اس کی وفات 
ھوئی اس نے بہت سی تصانیف کی ھیں جن میس آسمانی 
ستاروں کے حالات بحری ھواؤں اور ان کے سمندری طوفانوں پر 
اثرات جو عرب ممالک ہ ھندوستان ء انڈونیشیا اور چیسن کے 


۳ 


سمندری سفروں میں پیش آتے ھیں مفصل بیان کئے ھیں - 


مسلمانوں کی اخلاقی عظمت 
لگے هاتھوں اس مقام پر مسلمانوں کی اس اخلاقی عظمت کو بھی پیر 

نظر رکھیں کے مسلمانوں نے یونان سے رائی جتنی طب سیکھی پھر اپنی محنت 
اورفھانت سے اسے رائی سے پہاڑ بنایا لیکن اس کا نام ٭طب یونانی۔ ھی رکھا 
تاکے محسن اول ۔۔ یونان۔ کا نام روشن رھ - لیکن احسان فرامویش یورپ کا 
اخلاقی پپلو یے ے کے ان کے سب سے پہل مستشرق جریڑٹ 18:881 نے 
دسویں صدی عیسوی میں فرائنس سے اندلس (اسپین) کا سفر "کیا وہاں لمبی 
مدت مسلمان استاذوں سے ہر قسم کے علوم سیکھے پھر واپس آیا ۔ اس کے بعد 
پیسرل اینیٹثر ۸7685 .۶1851311851 اور گیرار ڈی کریمون 053۸70 

۶6۸460 06 گیارھویں اور بارہویں صدی میں اندلس سے علوم 
عربیم سے مالا مال هو کر واپس آئے اور وھی علوم یورپ میں پیھلائے - لیکن کیا 
مجال جو مسلمانوں کے احسان کا نام بھی لے جائیں ۔ سچ ے.۔ وہ فی خلقه 
شیونب اور ہے مسٹر جربژٹ ۹۹۹ میں پوپ مقرر ھوا تھا (٭الاستشراق 
والمستشرقون۔ _ علامے ڈاکٹر مصطفی السباعی رٹیس شعبے فقے اسلامی دم ق 
یونیورسٹی صہ ٦١‏ طبع کویت ۱۹٦۸‏ ع۔) 

ملک محمد فیروز قاروقی نےخالد انوی کے علمی اور فنی کمالات کے 
مخفی گوشوں کی نقاب کشائی کی سے اور اس سلسلى میں بڑی عفید معلومات 
فراھم کی ھیں لیکن ان کے ذاتی حالات اور سوانحی تفصیلات کچھہ زیاده نہ 
درچ کر سکے۔ راقم الحروف نے مناسب سمجھا کے ان کے کچھ ذاتی حالات اور 
سوانحی خصوصیات یک جا کر دے تاکم تصویر مکمل ہو جانے ۔ 


عید مناف گے چار بیٹوں میں سے دو بیٹے عاشم اور عیشم (عبد شمس) 


۲۴۳۴ 


ایک ماں سے توأم پیدا ہوئے تھے اور حقیقی بھائی تھے - عاشم کی اولاد میں سے 
عبد المطلب سردار قوم تھے ۔ اور عبد المطلب کے دس بیٹوں میں سے عید اللہ 
حضرت محمد صلی اللہ عليه و سلم کے والد تھے ۔۔ حضور عليه السلام کو جب 
نبوت ملی تو اس وقت آپ کے یے چار چچا زندہ تھے حضرت حمزہ ‏ حضرت 
عباس . اہو لہب اور ابو طالب - حضرت حمزہ اور حضرت عباس مشرف باسلام 
خونے ‏ ابولہي نے اتی شدید عداوت ظاھر کی کے اس کی مذمت میں اس کے نام 
کی صراحت کے ساتھہ ایکبسورہ لھب۔ نازل ہوئی اور ابو طالب حضور کے 
ساتھہ محبت کے باوجود اسلام کا اظہار نم کر سکے اور ان کے اس عدم اظہار 
اسلام کی تصریح ششسخ صدەق تر انی کتاب جامع الاخبار مطبوعم تشہران میں 


صہ٦٦‏ یرت ے۔ 


عبشم کی اولاد 
عبشم کی إولاد میں سے دو بیٹے امیم اور عد العزی بھی تھے ۔ عبد 
الغزی کے ایک پوتے حضرت ابو العاص بن ربیع بن عبد العزی بن عبشم بھی تھے 
ہے ابو العاص ام المومئین حضرت خدیجے الکبری کے حقیقی بھانجے اور 
حضور عليه السلام کی تمام اولاد کے خالے زاد بھائی بھی تھے اور دونوں کے پہلے 
داماد بھی تھے کے حضور عليه السلام کی سب سے بڑی صاحبزادی حضرت زیئبٔٛ 
کے شوھر تھے - 


بنسسو امیسسم 

عبشم کے دوسرے بیٹے امیےم کے تین لڑکے حرب ہء ابو العاص اور عاص 
تھے۔ ابو العاص کے دو بیٹے عفان اور حضرت حکم تھے ۔ عفان حضرت عثمان کى 
والد اور حضرت مروانغ کے چچا تھے ۔۔ اور حکػم مرواڑ کے والد اور حضرت عثماز 
کے چچا تھے ۔ اور حرب کے بیٹے ابو سفیاڑڈ تھے اور ابو سفیاڈ کے تین لڑکے بہن 
مشہور اور دھاۃ عرب میں سے هو گذرے ھیں - یزید الخیڑ ایک والدہ سے 
حضرت معاویغ دوسری والدہ سے ء اور حضرت زباڈ ٹیسری والدہ سے ۔۔ حضر 


۳ 


معاویٌٍ ام المومنین سیدہ ام حبییڈ کے حقیقی بُھائی اور خال المومنین مشہور تھے_ 
حضرت معاویٌ کے پوتے ابو عاشم خالد بن یزید ہوثے ھیں - 

حضرت معاویٌ کی اولاد میں سے خالد اور ان کی بہن عاتکے بنت 
یزید بن معاویغ بعض خصوصیبات میں منفرد و ہے مثال تھے ۔ حضرت عاتکم 
معمر خاتون تھیں ۔۔ بارہ خلیضم ان کے محرم تھے جن کے نام ہے ھیں - (۱) عاتکےم 
کے دادا حضرت امیر معاویعّ ۔ (۲) عاتکے کے والد یزید (۳) عاتکے کے بھائی 
خلیفے معاویع ثانی )٣(‏ عاتکم کے خسر حضرت مروان - (۵) عاتکے کے شوھر 
خلیفے عبد الملک بن مرواڈ )٦(‏ عاتکے کا لڑکا خلیم یزید بن عبد الملک بن 
مروان ۔ عاتکے کے تین نا سگے بیٹے (>) ولید بن عبد الملک (۸) خلیفے سلیمان 
بن عبد الملک (۹) خلیفم ہشام بن عبد الملک ۔۔ )۱١(‏ عاتکے کے حقیقی ہوتے 
خلیفے ولید بن یزید بن عبد الملک )۱١(‏ عاتکے کے دو نا سگے یوتے خلیفے یزید 
بن ولید بن عبد الملک اور )۱٢(‏ خلیفے ابراھیم بن ولید بن عبد الملک بن مروان 
رضی الہ عنہما؛ 


ایک اور شرف 
سید عاتکے کا ایک اور شرف یم بھی ے کے وہ جہاں دفن هرئی 
دمشق میں آج تک اس محلے کا نام ورمحلے قبر عاتنکےہ مشپورے۔ البدایة و 
الٹھایة کے مصحح جناب علامے عبد الحفیظ سعد عطیے لکھتے ھیں ۔ 
مقبر عاتکے محلة من محلات دمشق معروفة بھذا الاسم 
الی الیومہ ۔ حاشیم نمبر ۴٣‏ 
ممحلے قبر عانکے ٠‏ دمشق کے مشہور محلوں میس آجچ 
(۹۳۵۹ھ) تک ایک مشہور محلے ے۔ البدایة و التھایہ جلد ۹ 
ص ۲۳۱۔ 


خالد بن یزید 
نم صرف اولاد بنو عیشم میں ہلکہم اپنے وقت کے نوجوانوں میں اپنی 


مثال آپ تھے ۔ اپنے جد امجد کی خلافت میں آنکھیں کھوئیں اور ابتداء ھی سے 
حصول تعلیم کی طرف طبعی رجحان تھا ۔ علوم دینیات : تاریخ عرب اور علم 
الانساب میں ہے مثال تھے - قاضی ابل خلکان ان کے بارے میں لکھتے هیں:١؛۔‏ 
کان اعلم قریش بفنون العلم۔ علم کی سب قسموں میں قریش کے سب سے بڑے 
عالم تھے ۔ 
اور حافظ ابن عساکر اپنی تاریخ ابن عساکر میں لکھتے ھیںم - 
عقال ابن ابی حاتم کان من الطیقة الثانیة من تابعی اھل الشام ۔ و 
قیل عنه قد علم علم العرب و العجمہ - 
انام ابن ابی حاتم نے فرمایا ے کم آپ تامین شام کے دوسرے 
طبقہ تاجین میں سے تھے اور ان کے متعلق ھی کہا گیا ے کم 
انہوں نے عرب و عجم کے علوم حاصل کتے ۔ 
اور این عبد رہہ اندلسی نے العقد الفرید میں خالد کے متعلق حضرت عمر بن عبد 
المزیز رحمه الہ کا یے قول نقل کیا ےہ ۔ 
ما ولدت امیه مثل خالدبن یزید ۔ 
خاندان بنو امیے میں خالد بن یزید کی طرح کا کوئی دوسرا بے 
پیدا نہیں هوا۔ 
بچین هی سے کتابیں جمع کرنے اور پڑھتے پڑھانے کا شوق تھا ۔۔ امام ابن عساکر 
نے ان کا اپنے متعلق یے قول نقل کیا ے کے وہ کہا کرتے تھے کے میں کتابوں کا 
عاشق تھا ۔ 
کان یقول کنت مولعاً بالکتبء ۔ 
اور ابن ندیم الوراق نے الفہرست میں لکھاے کم ٥‏ ۔ 
الڈی عنی باخراج کتب القدماء فی الصنعة خالد بن یزید . . ۔۔ و 
ہو اول من ترجم لە کتاب الطب و النجوم و کتاب الکیمیا و کان 
جواداً ۔ : 
خالد سب سے پھلا آدمی ے جس نے پرانے ماھرین فن کیمیا کی 


۲٢ 


کتابوں کو سہیا کیا اور طب ٠‏ نجوم اور کیمیا کے فنون کی کتابوں 
کے ترجے کراتے ۔ بڑا دریا دل آدمی تھا ۔ 


تصصسائیف 
اور نم صرف یےم کے کتابیں جمع کرنے کا شوق تھا بلکم خود بھی: 
صاحب تصانیف تھے پا قوت حموی نے معجم الادباء١ہ‏ میں ان کی دو کتابوں کے 
یے نام بتائے ھیں- )١(‏ السر البدیع فی فک رمز المنیع ۔ (۲) کتاب الفردوس - اور 
ابن ندیم الوراق نے لکھا ے کم ان کی بہت سی کتابوں میں سے تین کتابیں میں 
نے بھی دیکھی ھیں ۔ . 
ولە عدة کتب و رسائل و لە شعر کثیر فی ھذا المعنی رأیت منه 
نحو خمس ماۃ ورقة و ریت من کتبه کتاب الحرارات و کتاب 
الصحیفة الکبیر و کتاب الصحیفة الصغیي و کتاب وصیة الی ابنه 
فی الصنعة - ا ۱ 
بہت سی کتابیں اور رسسال ان کی تصنیفات میں سے 
ہیں اور سائنسی علوم میں بھی ان کے بہت سے اشعار هیں جن 
میں سے میں نے بھی پانسچ سو صفحات دیکھے ھیں اور ان کی 
کتابوں میں سے کتاب الحرارات اور کتاب الصحیفة الصخیر اور 
کتاب الصحیفة الکبیر اور صنعت کیمیا میں اپنے بی کے نام ایک 
وصیت نامم بھی سے جو میں نے بھی دیکھے ھیں ۱أ ۔ 
علم کو یاد رکھنے کا عجیب طریقےم اختیار کر رکھا تھا ۔ اپنی باندیوں کو سامنے 
بٹھا رکھتے اور اپنے سبق کا ان کے سامنے تکرار کرتے رھتے اور پھر ان کو کہتے 
مجھے معلوم ے کے تم میں بے علم سمجھنر کی صلاحیت نہیں طبیست متوازن 
اور متواضع تھی - اتنے علم کے باوجود عُجب اور گھمنڈ کا نام نے تھا ان کا 
مشہور مقولے تھا کے ۔۔ میں عالموں میں بھی نہیں اور جاھلوں میں بھی نہیں 
ہوں۔ ۔ علم جہاں سے بھی علے حاصل کرنے کی لگن تھی ۔ 


عروة بن رویم ء خالد سے ھی روایت کرتے ھیں کے خالد نے فرمایا ۔ 
مجھے ایک دفسعے الجزیرہ (دجلے اور فرات کے درمیان کا دوآیس) جانے کا اتفاق 
ہوا ۔ اور کسی کو بتائے بغیر میں چپکے سے لباس اور حلیہ تبدیل کرکے اکیلا 
چل کھڑا ھوا - ایک جگے کیا دیکھتا هوں کم کچھ پادری اور ان کرچیلے ایک 
جگے اکٹھے کھڑے ہیں - میں بھی ان کے پاس پہنچ گیا اور پوچھا کے آپ لوگ 
یہاں کس لئے جمع یں ؟ وہ بولے کے ھمارے ایک شیخ ھیں وہ هر سال عمیں 
یہاں ملتے ہیں اور ھم ان سے اپنے دین کے بارے میں پوچھتے ھیں پھر اس کے 
فرمان کے مطابق عمل کرتے ھیں - میں نے سوچا کے شاید مجھے بھی کوٹی مفید 
بات معلوم هو جائے میں بھی ان لوگوں میں کھڑا هو گیا - جب وہ شیخ سامنے آیا 
تو پہلے تو مجھے بہت غور سے دیکھا پھر بولا تم ان لوگوں میں سے تو معلوم 
نہیں ھوتے غالباً تم است محمد میں سے هو میں نے کہا ہے شک ۔ تو راہب نے 
پوچھا تم امت محمد کے علماء میں سے هو یا جاھلوں میں سے ۔ 
میں ۔ انم میں ان کے عالموں میں سے ہوں نے جاہلوں میں سے ۔ 
راف ۔ تمہارا یہ دیٹی عقیدء ے کے جنت میں جنتی لوگ کھائیں پیتیں گے 

لیکن ان کو پاخائم پیشاب کی ضرورت نم ہو گی ۔ 
ہیں ےر تک شارا یہی ظرتابكے 
راھب _- ہاں تو اس کی اس دنیا میں ایک مثال بھی موجودے بتاؤ وہ کیا ے ؟ 
میں - اس کی مثال وہ بچے سے جو ماں کے پیٹ میں سے صبح و شام اس کو 
الله کا رزق ملتا ے لیکن وہ پاخانے پیشاب نہیں کرتا ۔ 

ہے بات سن کر اس راہب کا چہرہ سرخ ہو گیا اور بولا نہ 
راہب _۔ تم تو کہتے تھے کے میں نے علماء میں سے ھوں نے جمہال میں سے ۔ 
میں ہے شک میں نے مسلمائوں کے علماء میں سے ہوں نے جاہلوں میں سے 

ہوں- 
راھب .۔۔ آپ لوگوں کا عقیدہ ے نا کے جنتی جنت میں خوب کھائیں پیئیں گے 
لیکن جنت کی نعمتوں میں سے کوئی چیز بھی کم نے هو گی 


راھعب 


١|۸ 
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- ےیک سار ا یی می اورریادے ہیں اہر کے ت 
میں کچھ کمی نے ہو گی ۔ 
ہاں تو اس کی بھی دنیا میں ایک مثال موجودے تم بتاؤ وہ مثال کیا 
ےے۔ 
- اس کی مثال ایک عالمم کی ے جس کو اہ تعالی نے اپنی کتاب کا 
علم اور حکمت سکھائی پھر اس عالم سے اگر لاکھوں کروڑوں 
لوگ بھی برس ھا برس تک پڑھتے رھیں تو اس عالم کا علم تو 
ان لوگوں کو ملے گا لیکن اس کے اپنے علم میں ذرہ برابر کمی نم 
آئے گی -۔ 
تم تو کہتے تھے کے میں نم علماء میں سے ھوں نے جمہال میں سے 
خوں ۔ 
- ہے شک میں نے علماء میں سے ہوں نے جمپال میں سے ھوں ۔ 
- اپنے لوگوں کی طرف متوجہ ہو کر کہنے لگا ۔ میں نے مسلمانوں میں 
اس سے بڑا حاضر جواب عالم نہیں دیکھا - 
پھر مجھے کہا کے ایک بات بتاؤ- کیا تم میں یم بات اب پیدا و گئی 
سے کے بڑے بوڑھوں سے چھوٹے بچے حجت بازیاں کریں ان کو برا 
بھلا کہیں اور کوئی ان کو نم روکے نم ٹوکے - 
- ہاں یم بات تو ھمارے معاشرے میں چل نکلی ہے 
۔ تو اس کا مطلب یم ے کے تمہارے دین میں اب کمزوری آئی 
شروع هو گئی ے اور دنیا کی طرف رغیت پڑھ چکی ے۔ انتہی 
باختصاردہ - 


کممیادانی 


خالد سے کسی تے پوچھا کے آپ ھمم تن کیمیا گری کی طرف ھی 


متوجے ہو گئے ہیں ۔ خالد نے جواب دیا ۔ خلافت تو دوسری طرف چلی گئی - 


لس 


بھائی کی وفات کے بعد لوگ اب مجھے بڑٴ سمجھہ کر میری طرف آتے یں ۔ ان 
کی ضروریات پوری کرنے کی ذمم داری مجھہ پر آ گئی ے۔ اس لئے میں نے 
یے صنعت اختیار کر ٹی ے کے میں بھی کسی کا دست نگر نم رہوں اور میرے 
احباب و مداح بھی کسی اور طرف کا قصد نے کریں:۔ خالد کو اس بات کا 
شدید احساس تھا کے کچھ بھی هو خلیفے عبد الملک بن مروان صاحب تخت و 
تاج ے اب اس کے ساتھہ براہری کا معاملےم رکھنا سوائے استغناء کے ہو نہیں 
پکتا۔ اس سے معلوم هوا کم آپ اس فن میں کامیاب تھے اور خالد کا یم استغنا 
خلیفے عبد الملک کو بھی کھٹکتا تھا ۔ ایک دفعے خلیفے عید الملک نے آل ابو 
سفیان کے مواجب اور وظائف بند کر دئے ۔ خالد کے نانا ابو عاشم بن عتبم کے 
بھائی عمرو بن عتبے نے خلیفم عبد الملک کے پاس اس بندش کی شکایت کی - 
خلیفے عبد الملک نے جواب میں کہا کے ہم تو اس کو دیتے ہیں جو لینے کی 
ضرورت سمجھے اور جو ھم کو اپنی خود داری دکھائر ہم بھی اس کو اس کی 
خود داری کے سپرد کر دیتے ھیں - یم خالد کی استغنا کی طرف اشارہ تھا ۔ جب 
یے بات خالد تک پہنچی تو خالد نے کپا - یے (عبد الملک) تو خود محرومیوں 
کا باپ (ایو الحرمان) ے یے مجھے دھمکاتا سے اسے معلوم نہیں کے اس کے دینے 
والے ہاتھ کے اوپر ایک اور ہاتھ۔ بھی ے وہ الله تعالیٰ کا بہت فراخ هاتھدے جو 
عبد الملک کے دینے سے بالا بالا ھی بہت کچھہ دیدیتا ے اور پھر عمرو بن عتبہم 
کا حق تو اس سے بہت زیادہ عبد الملک کے پاس ے جتنا عبد الملک نے عمرو 
کو دیا چد.؟؛۔۔ یے اشارہ تھا کے خلافت تو خاندان خالد کی تھی جو آل مروآن نے 
عتھیالی ے۔ یہی وجے تھی کے جب کبھی خالد کی عبد الملک کے ساتھ رو 
برو بات ھوتی تو خالد عبد الملک کو خاموش ہو پر مجبور کر دیتا تھا - 
مورخین نے لکھا ے کم خالد اپنے باپ کی طرح قادر الکلام غفصیح اور حاضر 
جواب تھا ۔ امام ان کثیر نے بھی لکھا ے کہ گان خالد قصیحا بلیغا شاعرا 
منطقیا مثل ابیەم - تاریخ ابن کثیر جلد ۹ ص ٠۰‏ ۔ 


ایک دلچسپ مکالمم 
ایک دفعے ایسا اتفاق ھوا کے خلیفےم عبد الملک کے ولیعھد لڑکے ولید 
نے اور خالد کے چھوٹے بھائی عبد اه نے گھوڑے دوڑائے ۔ اتفاق سے عبد ال کا 
گھوڑا آگے نکل گیا - جس پر ولید بہت شرمندہ ھوا اور اپنی خفت مٹانے کے لئے 
واپسی میں . بدکانے کے لئے . عبد اللہ کے گھوڑے کو کچوکے لگائے اور عبد اللہ 
کی نقلیں اتاریں ۔ عبدافہ کو یے ہے ھودہ حرکتیں بہت ھی ناگوار گذریں - غصے 
سے لال سرخ گھر پہنچا گھوڑے کو باندعہ کر ادھر ادھر کچھ ڈھونڈنے لگا - 
خالد نے محسوس کیا کے کوئی خاص بات ہوئی ے- عبدالہ سے پوچھا ء 
خالد - عبدال کیا ڈھونڈتے ہو ؟ 
عبداللہ - آج ولید نے میرے ساتھ۔ گھوڑا دوڑایا- میرا گھوڑا اس کے گھوڑے سے 
آگے نکل گیا واپیسی پر اس نے میرے گھوڑے کو بدکانے کے لتے 
کچوکے لگائے اور میری نقلیں اتاریں - میں ابھی تلوار سے اس کا 
کام تمام کرتا ھوں ۔- 
خالد ۔ عبدالہ! یے تو تم نے بہت غلط سوچا ے۔ تم جانتے ہو کے وہ امیر 
المومنین کا ولی عہد بیٹا ے - 
عبداللہ - لیکن اس نے اپنی ناکامی کی خفت مثٹانے کے لئے میرے گھوڑے کو 
کچوکے کیوں لگائے اور میری نقلیں کیوں اتاریں ۔ 
خالد ۔ تم حوصلے کرو میں ابھی امیر المومنین سے بات کرتا ہوں - 
یے کہے کر خالد عبد الملک کے پاس گئے اور اس کے پاس اتفاق سے 
اس وقت ولید بھی موجود تھا - خالد نے عبد الملک کو کہا کے آج ولید اور 
عبداللہ نے گھوڑے دوڑائے - عبداللہ کا گھوڑا آگے نکل گیا ۔۔ اس پر ولید نے اپنی 
خفت مثانے کے لئے عبداللہ کی نقلیں اتاریں اور اس کے گھوڑے کو کچوکے لگانے ۔ 
اس طرح عبداللہ کی تذلیل کی جو عبدال نے بہت محسوس کی ہےہ۔ 
عبدالملک - یے خیال ئےم کرتے ہوٹے کم بات کس سے کر رھا ے شاھی گھمنڈ 
میں ہے پرواھی سے بولا ۔ 


٣ 


ان الملوک اذا دخلوا قریة افسدوہا و جعلوا اعزہ اھلھا اذلة و 
گذڈالک یفعلون - 
بادشاہ جس بستی میں داخل ھوتے ہیں اس کو تباہ کرتے ھیں 
وهھاں کے باعزتوں کو ذلیل کرتے هیں اور ان کا یہی کام ھوتاےے۔ 

خالد - واذا اردنا ان ٹھلک قریة امرنا متر فیھا ففسقوا فیھا فحق علیھا القول 
فدمٗرناھا تدمیرا۔ 
جب ہم کسی بستی کو ھلاک کرنا چاہتے هیں تو اس کے امیروں 
سے برے کام سرزد ھوتے ھیں پھر ان کی تباھی حق ہو جاتی سے تو 
ہم اس کو تباہ و برباد کرکے رکھ۔ دیتے ہیں ۔ 

عبدالملک - کھسیانا هو کر بات کا پہلو بدلتاے۔ عبدالله بہت اچھا نوجوان ے 
اگر اس کے کلام میں لحن نے ہوتا ۔ (بات کرنے میں زیر زبر 
غلط کرنے کو لحن کہتے ھیں) ۔ 

خالد ۔ لیکن'آپ کے بیٹے ولید کے کلام میں تو عبدالہ سے بھی بہت زیادہ 
لحن ے۔ 

عبدالملک - ہاں گو ولید کے کلام میں لن ے لیکن اس کر بھائی سلیمان کے 
کلام میں تو لحن بالکل نہیں ۔ 

خالد _۔ ہاں اگر عبداللہ کے کلام میں لحن ے تو اس کے بھائی خالد (عنی 
خود وہ) کے کلام میں بھی لحن بالکل نہیں - 

عبدالملک ۔ لیکن خالد! یم تو تم نے اہنے منم آپ اپنی تعریف کی ے جو 
مناسب نہیں ہے 

خالد ‏ ۔ لیکن امیر المومنین ! آپ نے بھی تو اپنی تعریف اپنے مضہ کی تھی - 

عبدالملک - وہ کب !! وہ کب !! 

خالد ۔ جب آپ نے عمرو بن سعید (بن عاص بن امیے متوفی ۹۹ هہ ) کو 
قعل کیا تھا اور خود اپنے منے سے کہا تھا کے جو عمرو بن سعید 
کو قتل کرے اس کو حق پہنچتا ے کے وہ اپنے اس کارنامے پر 


۳+ 


فخر کرے ۔ ۔ ِ 


عبدالملک - ادھر سے ناکام هو کر دوسری دفعے بات بدلتے ھوٹے - همارے والا 


خالد 


مروان بہت باہمت انسان تھے ۔ 
۔ وہ تو اب اس دنیا میں نہیں لیکن اگر میں ان کے متعلق بھی کہنا 
چاھوں تو بہت کچھ کہے سکتا ھوں۔ 


عبدالملک ۔ اب بالکل ھی لاجواب هو کر خاموش ہو جاتاے اور پھر کہتاے. 


خالد 


ولید 


خائد 


خالد بس بھی کرو تم تو بہت جری ہوتےہ جا رھ ہوہ 
نہیں امیر المومنین ! بات تو اس شاعر کی ے جس نے کہا تھا کہ 

یم هاتھ۔ کے ھتھیاروں کی نوکوں سے زبان کے ھتھیاروں کی نوکیر 

بہت زیادہ چبھتی ھیں - : 
اب عبدالملک تو بالکل ھی ھتھیار ڈال بیٹھا لیکن آداب مجلس ؟ 


۔ خالد چپ رھو تم تو کسی شمار قطار میں ھی نہیں هو (نےم عیر میر 
هو نے نغیر میں) ہر 


سعیرہ تجارتی قافلے کو کہتے ہیں اور ں,نفیر۔ہ جنگی لشکر کو ۔۔ خالد ؟ 
بڑوں کی بات میں چھوٹے (ولید) کا دخل دینا ناگوار گذرا اور عبد 
الملک کی طرف متوجسے ہو کر بولا - 

امیر المومنین آپ سن رھ ھیں کے آپ کا لڑکا کیا گل افشانی 
کررھا ے - پھر ولید کی طرف متوجے ہو کر ورتم جانتے ہو کہ 
عو کس کابع اور تقو کی کا یتو بنا جانا اپ بنا 
تجارتی قافلے (عیر) کا سربراہ تھا اور میرا پرنانا عتبے بن ربیھ 
جنگ بدر میں قریش کے جنگی لشکر کا سردار تھا ۔۔ البتےم اگ 
تم یوں کہتے کے ۔۔ بھیڑییں۔ اور برانگوروں کے جھنسٹڈم او 

طائف۔ اور اللہ حضرت عثمان پر رحم فرمائے۔ تو ہم تمہارع 
تصدیق کرتے - یم اس بات کی طرفِ اشارہ تھا کے عبدالملک 


۳ 


کے دادا حضرت حکم کی جائداد طائف میں تھی وهاں انہوں نے 
بھیژون کے ریوڑ پال رکھے تھے دن کو ان کو چراتے دوپہر کو 
انگوروں کے کسی سایم دار جھنڈ کے نیچے آرام کرتے - حضرت 
عثمان نے ان کو اپنے دور خلافت میں مدینے بلا لیا تھا -۔ حکم 
حضرتِ عثمان کے چچا تھے؛۷::۔ 


خسوشی ملسزاجی 
خالد بن یزید ہے حد سلیم الفطرت اور خوش مزاج تھے ۔ بعض دفعےم ان 
کے .. مطائباتہ سے عبدالملک سٹ پٹا کر رہ جاتا - عبدالملک کا ایک چھوٹا 
بھائی تھا معاویےم بن مروان - اس کی عقل خاصی کمزور تھی اور ابو مغیرہ کلیت 
تھی ۔ ایک دن وہ خالد کو مل گیا تو خالد نے ابو مغیرہ سے کہا کے ابو مغیرہ! یم 
کیا بات ے کے تمہارا بھائی تم کو بالکل ھی ہے حیثیت سمجھتا ے کے تم کو 
کسی صوبے کا گورنر نہیں بناتا - 
ابو مغیرہ- نہیں ہے بات تو نہیں اگر میں چاھوں تو وہ مجھے ضرور بنا دے ۔ 
خالد - اچھا تو پھر تم اس کو کہو کے وہ تم کو صوبےم بیت اللھب (آگ کا 
گھر ۔ عراد دوزخ) کا گورنر بنا دے۔ 
ابو مغیرہ نے کہا کے بہت اچھا۔ چٹانچے صبح کے وقت امیر المومنین 
عبدالملک کے پاس گیا اور اس سے یوں مخاطب ھوا - 
ابو مغیرہ - کیوں امیر المومنین میں آپ کا بھائی نہیں ہوں ؟ 
عبدالملک ۔ ہے شک ! تم میرے بہت اچھے بھائی ہو 
ابو مغیرہ - اچھا اگر یے بات ے تو آپ مجھے صوبم بیت اللھپب کا گورنر بنا دیں۔ 
عبدالملک نے اندازہ کر لیا کے یے کارستانسی خالد کی ھی هوگی 
چنانچے ابو مغیرہ سے پوچھا۔ 
عبدالملک - تم کو خالد کب ملے تھے - 
ابو مغیرہ - کال شام کو ملے تھے - 
عدالملک ۔ اچھا تو آئندہ اس سے بالکل نے بولنا ۔ 


٣۳٣ب‎ 


اتنے میں خالد دربار میں داخل ہوئے ابو مغیرہ کو دیکھا تو پوچھا کم 
ابو مغیرہ ! کیسے هو ؟ 
ایو مغیرہ - عبدالملک کی طرف اشارہ کرکے ۔ اس نے مجھے آپ کے ساتھہ یول 
سے بالکل ھی منع کر دیا ے ۔ ۔ 
بے بات ابو مغیرہ ز ا کی ای و ا و 
زعفران بن گئی عبدالملک ہے ساختم ہنسی سے لوٹ پوٹ ہو گیا _ مجلہ 
برخواست ہو گئی ۔(۱۷؛ - 


خالد اور حجاج بن یوسف 

خالد با اصول منصف مزاج انسان تھے اور حجاج بن یوسف گورئرو 
کی تاریخ میں ایک سخت گیر گورنر ہو گذرا ے۔ یے محمد بن قاسم فاتح سد* 
کا چچا تھا ۔ اور اس کی پالیسی اپنے آقاؤں کی رضامندی تھی اور یے روئم 
خالد کو ناپسند تھی ۔ ایک دفعم حضرت عبد الله بن زبیر رضی الله عنہما کر 
شہادت کے بعد خالد حج کو گئے اور وھاں حضرت عبدالہ بن زبیر کی ھمشیر 
سیدہ رملة بنت زبیر کو نکاح کا پیغام دیا ۔ اس کی بھنک کسی طرح حجاج 'ٴ 
مل گئی - حجاج چونکے ھر بات کو اپنے آقاؤں کی رضامندی کے تابع . خواہی 
نخاھی . رکھنا چاهتا تھا اور چونکے خلیفے عبدالملک وغیرہ کی حضرت عبداڈ 
یوک وسر دیو او سی ہہ ھود امویوں کا مخالف :* 
اس لئے حجاج کا خیال تھا کے رشتے شاید امویوں کی سیاست کے ساتھ 
متصادم ہو ؟ حجاج نے اپنے پرائیویٹ سکریٹری عبید اللہ بن موہب کو حضرت 
خالد کے پاس بھیجا ماس تو یر سمل رن اود میزات رہ 
بغیر آپ نے یم رشتے کرنے کی کیوں کوشش کی - یے خاندان تو وہ .سے جس تپ 
آپ کے اب وجد کی طرف هر بری بات منسوب کی اور ان کو گمراہ تک کہا ے 
اور پھر آپ ان کے ھم کفو بھی نہیں ھیں - یے بات سن کر خالد غصے سے لال 
سرخ ہو گئے ۔ پہلے تو کافی دیر تک عبیداللہ کو غصے سے دیکھتۓ رھ پھر کپ 
لگے کے تم قاصد جو ء اور افسوس کے قاصد کو کچھ نہیں کہا جا سکتا ورنم 


٥۰٣ 


میں تمہارے ٹکڑے کرٹے تمہارے آقا (حجاج) کے دروازے پر پھنکوا دیتا - جاؤ 
اس کو کہے دو کے تمہاری یے حیثیت کب سے هو گئی سے کے میں اپنے گھریلو 
رشتوں میں بھی تم سے مشورے لیتا پھروں- اور یے جو تم نے کہاے کے وہ ایک 
دوسرے کو برا بھلا کہتے تھے تو وہ آپس میں برابر کے قریش تھے ۔ پھر جب 
اسلام آیا اور اس نے حق کو واضح گر دیا تو پھر ان کے باہمی معاملات محبت و 
مخالفت ان کی ذاتی صلاحیتوں کے مطابق تھے ۔ اور جو تم نے بے کہاے کے وہ 
ھمارے ھم کفو بھی نہیں ہیں تو اے حجاج خدا تم کو سمجھے - تم انساب 
قریش سے کتنے ہے خبر هو - کیا عوام بن خویلد عبدالمطلب کے کفو نے تھے جو 
عبدالمطلب نے اپنی لڑکی صفیے ان کو بیاہ دی اور رسول اللہ نے تو خویلد کی 
لڑکی خدیجے سے نکاح کیا تھا ۔ اور تم اسی خویلد کی اولاد کو آل ابو سفیان کا 
کفو نہیں سمجھتے - 
جب حجاج کے پرائیوٹ سکریٹری نے خالد کے جوابات سنائے تو حجاج 
سے کوئی جواب نے بن پڑا٭٥-‏ 
اسی سفر کی بات ے کے جناب خالد مسجد نبوی میں بیٹھے تھے سامنے 
سے حجاج بن یوسف گذرا _ ہاتھ۔ میں جڑاؤ تلوار تھی - جھومتا ہوا چل رھا تھا۔ 
کسی نے خالد سے پوچھا کے ہے ۔جھومتا خانہ کون ے۔ خالد نے بطور مزاح 


حجاج یے جملے سنتے ھی وھیں کھڑا هو گیا اور یوں گویا ہوا - 
۔تم کہتے ہو یے عمرو بن عاص ے مجھے نے عمرو بن عاص بننے کا 
شوق اور نے ھی اس کا بیٹا بننے کا شوق ے- میں تو شیوخ ثقیف کا وہ چشم و 
چراغ هوں جس ن اپنی تلوار کے گھاٹ تمسہارے ایک لاکھ مخالفین کو خون میں 
نہلایا ے۔ جو تمہارے ہاپ دادا پر ھر پرے سے برا الزام لگاتے تھے - پھر تم مزاح 
کرتے ہوئے کٹھتے ہو یم عمرر بن عاص ےہ 
ت7 پھرز خجاج روانے ہو گیا لیکن غصے سے اس کی زبان پر تھا عمرو بن 
اص عمرو بن عاص مں۔ 


۴ُ 


عموار ہوگنے ۔ عبدالملک نے اپنی صاحبزادی عائشے بنت عبدالملک کا نکا۔ 
خالد سے کر دیا ۶۔ اور بعد میں عبدالملک نے خالد کو صوبم حمص کا گور: 
بنا دیا - وھاں خالد نے اپنی ایک یادگار جامع مسجد حمص تععمیر کرائی جس مب 
خالد کے چار سو زر خرید غلام کام کرت تھے ۔ پھر جب جامع مسجد مکمل ن 
گئی تو وہ تمام غلام جن کی تعداد چار سو تھی سب کو آزاد کر دیادم۔ 
خالد گو خلیضے وقت نے تھے لیکن سخاوت کی دھاک خلفاء سے بھ 

زیادہ تھی ۔ ایک دفعے ایک شاعر حاضر خدمت ھوا اور اسے کہا کم میں : 
آپ کی تعریف مس‌دوشع رکہےھیں لیکن میں وہ شعر اس وقت پڑھوں گا جب ا 
کا انعام مقرر کرنے کا اختیار آب مجھے دینگے ۔ خالد نے پإمی بھر لی تو شاعر : 
دو شعر سنائے ۔ 

سالست النسدا و الجسود حسران انتما 

فسرسرندا و قالا اننہا لمبیہد 

فقلشت و مسن مسسولا کھسا فتطاولا 

لی می فا9ا قاہ مت یں سد 
میں نے سخاوت اور بخشش سے پوچھا کے کیا تم دونوں آزاد ہو ؟ تو وہ دو 
بولیں کے ہم تو غلام ہیں - میں نے پھر پوچھا کے تم کس کی غلام هو ا 
تمہارا آا کون ے تو وہ مجھے گھور کر کہنے لگیں ھمارا آھا خالد بن یزیدے. 

اس کے بعد خالد نے کہا کم اب اپنا انحام بھی تم ھی مقرر کر لو 

شاعر نے کہا کے ایک لاکھ۔ روپیے دلوائیے تو خالد نے ایک لاکھہ روپیم ا 
شاعر کو دینے کا حکم دیا - 


آپ کے ضرب المشسل کلمات 
۱ بعض کلمات آپ نے ایسے بیان کئے جو بعد کو ضرب الامثال کے ےہ 
میں آ گئے ۔ کسی نے پوچھا کے انسان کے قریب ترکیا چیزے فرمایا موت - س 


انسان کے لئے زیادہ قابل بھروسے کیا چیزے فرمایا نیک عمل ۔ سوال ۔ انسان کے 
لئے سب سے ڈراؤنی چیز کیا ے- فرمایا مردہ ۔ ‏ ؛ 

آپ کا قول ے کہ جب کوئیٰ شخص ضدی بھی هو ریاکار اور باتونی 
بھی هو اور پھر صرف اپنی ھی رائے صحیح سمجھتا ہو تو سمجھو کے اس کی 
بدبختی مکمل ہو گئی ۱) 


عسسام عادات 

جمعے هفتے اور اتوار کا روزہ رکھنے کی عادت تھی ۔ علم طب ٠‏ علم 
کیمیا اور علم طبیعیات میں دستگاہ کامل تھی ۔ ایک دفعے عبد الملک کے دربار 
ہیں پاتی کا ڈکز چل ٹکلا ٹر خالد نے سمندر کے کھارے یائی کی چند معکی 
منگوا کر عمل تقطیر (11718۸7107۷م) کے ذریعے وہ پانی میٹھا کر دکھایا اور 
پھر اس عمل کی تفصیلات بیان کیں - فن کیمسٹری کے ہے شمار تجرہے کرتے 
رھتے تھے پھر ان کو اپنی تصنیفات میں جگے دیتے تھے ۔ کاش کے ان کی کوئی 
تصنیف هاتھہ لگ جاتی تو انہوں نے جو مفید اور قیمتی سائنسی تجربات کے 
ھونگے ان تک رسائی حاصل ہو سکتی ولعل اللہ یحدث جد ڈالک امرا ۔د* 


علماء امت کی نگاہ میں 

محقق علماء امت کی نگاہ میں خالد بن یزید هر حیثیت سے بلند رتبم 
شخص گذرے ھیں اور صدر اول کے محقق مورخین نے ان کی دینداری , ان کی 
علمی قابلیت . ان کی اولوالعزمی اور سخاوت کا تذکرہ دل کھول کر کیا ے۔ گو 
اصل حالات بہت مبسوط و مفصل ھونگے کیونکے آل ابو سفیان کا سیاسی اقتدا: 
تو معلویے ثانی پر ختم ہو گیا تھا - اس کے بعد سیاسی اقتدار پر آل مروان چھ 
گئے اور طبعی طور سے آل مروان کی طرف ھی مورخین کا رخ پھر گیا پھر جب 
اقتدار بنو عباس کے خاندان میں منتقل ھوا تو علمی بساط پر چھائے ھوتے باطۃ 
تحریک کے علمبرداروں نے کرید کرید کر محاسن بنو عہشم کو محو کیا اور ان 5 


۸) 


فرضی اور خود ساختےم مثالب و عیوب کو اجاگر کیا تو أن حالات میں دشمنان بنو 
عیشم کی نگاہوں سے بچ کر کونوں‌کھدروں میں بچی کھچی جو تفصیلات مل ٠‏ 
سکیں ان سے اتنے حالات بمشکل معلوم هو سکے ھیں - . 


(۱) 


(۲) 


(۳) 


رو 


)۵( 


حضرت امام یاقعی یمنی متوفی >٦۸‏ یرأت الجنان میں لکھتے ھیں -(۲۱: 
کان موصوفاً بالعلم و الدین و العقل 
علم ء دین اور عقل کی صفات سے خالد متصف تھے ۔ 

امام ابن کثیر لکھتے ہیں ۔(ہ٠)؛‏ 
تال ابو زرعة الدمشقی معاویه و عبد الرحمن و خالد (بنویزید) من 
صالسیٌ القیم 
امام ابو زرعة الدمشقی نے فرمایا کے معاویے (انی) اور عید 
الرحمن اور خالد پسران یزید مسلمانوں کے صالحین میں سے تھے۔ 

حافظ ابن حجر تہذیب التہذیب میں لکھتے ھیں ے٭) 
صدوق مذکور بالعلم روی عن ابیە و دحیة الکلبی و عنه الزھری 
ورجاء بن حیوۃ و علی بن رباح و عبید اللہ بن عباس ذکرہ امن 
حبان فی الثقاۃ - 
خالد راست باز اور ذی علم تھے اپنے والد اور حضرت دحیه کلبی 
سے روایت کرتے هیں اور خالد سے زھری رجاء بن حیوہ علی بن 
رباح اور عبید اللہ بن عباس روایت کرتے ھیں ابن حنبان نے ان کو 
ثقم لوگوں میں بیان کیا ے ۔ 

عفان یئ سم کو می نا 
یوصف بالعلم و یقول الشعر و قال این حاتم کان من الطیقة الثانیة 
من تابعی اھل الشام - 
علم سے موصوف تھے شاعر تھے امام این ابی حاتم (متوفی )۴۲٣>‏ 
نے کہا ے کے تایعین شام کے طیقے ٹائیے میں سے تھے ۔ 


این ندیم نے الفہرست میں لکھا ہے - (۲۵۱) 


۳۹ 


کان خطیباً شاعرا فصیحا حازماً ذا رأی و کان جواداً ۔ 

خطیب , شاعرہ فصیح اور محتاط وصاحب رائے اور ہے حد سخی 

تھے ۔ 
ان حوالوں میں خالد کے دیندار راستباز : ثقے اور صالح هونے کی تصریحات بیان 
هوئی ھیں ۔ تقوے کی وجے سے آخرت کی طرف دھیان رھتا تھا - موت کو بہت 
یاد کرتے تھے - خود فرماتے هیں 

اتعمجسب ان گنت ذناسہمظ 

و انسک فھسا شریف مہیب 

فکم ورد السوت من ناعصسمر 

وحسب الحیسات الیسه عجیب 

اجساب الستبّٗة لمسا دعتهہ 

ورکسرھا یجیسب لھساعن یجسب )١(‏ 
کیا تم دولت مند ء شریف اور ھیبت ناک ہونے کے گھمنڈ میں ھو۔۔ موت تو دولت 
مندوں کو بھی آ جاتی ے حالانکم زندگی ان کو بہت پیاری ھوتی ے۔ مگر موت 
جب بلاتی ےچے سو اس کو ھر کوٹی ناگواری سے ھی قبول کرتا ے۔ 
ایک قطعہ کے دو شعر یم بھی هیں -۱×) 

یسوم الصساب اذا النفسوس تفاضات 

فسی السوزن اذ غبط الاخف الانفلا 

فا علق لمت اد الات ولا لکن 

عسن خظ نضسک فی حیاسک غافلا 
روز حساب (قیامت) کو یاد رکھو جبکم کم وزن (اعمال) والے بھاری وزن والوں 
پر رشک کرینگے اس لئے بعد موت کے لئے نیک عمل جمع کر رکھو اور اپنی 
زندگی میں اپنی جان کے حصے سے غافل مت رھو - 
اور ایک دوسرے عبرت انگیز قطعے کا ایک شعر یم بھی ے۔۸۱ 


السوت جوض لا محالة فیےٗ کل الخلسق شارع 
و من التقی فازرع فانک تحصد ما انت زارع 
موت تو ایک حوض سے جس میں کل مخلوق کو گھسنا ے۔۔ اس لئے نیکیوں کی 
شت کر لو کیونکے وہاں وھی کاٹو گے جو یہاں کاشت کیا ے ۔ 
آپ سے اعلم حفاظ حدیث سید التابمین حضرت امام زھری اور حضرت 
رجاء بن حیوة نے حدیثیں روامت کی ھیں اور صحاح سته کی مشہور کتاب ابو 
دلؤد شریف میں بھی آپ کی ایک روایت نظر سے گذری ے -(ہ:؛ 
گسسوشے نشینی 
آخر عمر میں گوشے نشین ہوگئے تھے ۔ کسی نے اس کی وجے پوچھی 
تو فرمایا کے اب باھر نکلنے میں کیا مزہ رہ گیا ے۔ کیونکے اگر کوئی خوبی سے تو 
باھر اس پر حسد کرنے والے ھی باقی رہ گئے ھیں ۔۔ اور اگر کوئی برائی سے تو اس 
کا ڈھنڈورہ بیٹنے والے بھی باتھی ہیں -ے١٭‏ 
اصل الفاظ یوں ہیں ۔ ھل بقی الا حاسد نعمة اوشامت بنکبة ۔ 


وضسسسات 
۰ھ میں آپ کی وفات ھوٹی ۔ امیر المومنین ولید بن عبدالملک نے 
جنازہ کو کندھا دیا - نماز جنازہ پڑھائی - اور بنوامیے کو مخاطب کرکے کہا کم 
خالد کی میت پر چادریں ڈالو کیونکم اس کے بعد تم کو اتنا اھم حسرتناک جنازہ 
پھر دست یاب نے ھوگا ۔ پھر خالد کو دفن کرکے اللہ کی رحمت کے سپرد کر دیالہء 
رحمہٴ الله تعالی 


اد خر پر رد رد رد بد نر رد 


-۳۴ 


-۔٠6‎ 


ٹ72-۔- 


"۰ 


فہرست حوالم جات 

المحبرصہ ۵ ۔ ۳۰۳ مصلفہ آبو جعفر محمد حبیب غاشمی بفدادی منوفی ۲۴۵ ھ طبع حیدر آباد دکن 
۳ءءءءم ۱۳۹۹ مہ 

وفیات الاعیان و أنباء اپناء الزمآن جلد ۵ ص ۹۳١‏ طبع عصر_ مولفہ قاضیٰ شمس الدین ابن خلکان پر 
مکی شافعی منوفی ؟ ۹۸ عہ- 

تاریخ ابن عساکر جلد ۵ صہ ٢8۴6‏ طبح مصر مصنفہ حافظ ابر الحسن ابن عساکر دمشقی متوفی ۵6۹ ۔ 

العقد الفرید جلد ٢‏ ۔ ۹۴ طم مضصر مصنفہ احمد بن عبد رہہ اطلسی (مولی عشام بن عبد الرحصن 
اندلسی اموی) عتوفی ۳٦۸‏ ھ - 

کتاب الفہرست ص ۳۹۸ مصنفہ محمد بن اسحاق ابن ندیم الورلق البفدادی مطبوعہ مضر۔ 

معجم الادباہ جلد 1١‏ ص ۴۴ مصنفہ یاقوت حموی رومی طبع عصر- 

کتاب الفہرست ابن ندیم صہ ۳۹۸ طیع مصر - 

تاریخ ابن عساکر دمشقی ۔ جلد ٥‏ صہ ۱۸ ۔ ۱۷ ۔ 

فہرست این ندیم ص ۲۷۹۸۔- 

العقد الفرید جلد ٢ص‏ ۲۵ - 

تاریخ این عساکر دمشقی جلد ۵ ص ۱۹۹ - 

الاغانی جلد 1٦١‏ ص ۸ ۔ )۸ مصنفہ علی بن حسین اسہہانی متوفی ۳۵٣‏ طبع مصر ہ 

الاغانی جلد ۹۹ سہ ۸۵ ۔ 

العقد الفرید جلد ٢‏ ص ۵۰-۔ ۳۳۹ 

المحیّر ص ۵۹ ۔ 

تاریخ ابن کثیر حافظ عماد الدین این کثیر حنیلی دمشقی متوقی ۳> ہہ طیع مصبراصہ +۸ جلد ۹ ۔ 


اض 


مسجم الادباء جلد ١‏ ع ۰٥۔‏ 

ابا 

تاریخ ابن عساکر جلد ۵ ص ٠٢‏ ۹4۹ ۔ 

یرأت الجنان جلد ارل ص ٥۸۰‏ طبع حیدر آباد دکن مصنفہ امام عبد الہ بن اسحد الیمنی متوفی 1۸ك>ھ۔ 
تاریخ این کثیر جلد ۸ صہ >۳ یم مصرہ 

تہذیب التھدیب جلد ٣‏ ص ۱۲۸ طبع حیدر آباد دکن ۔ 

تاریخ ابن عساکر دمشقی جلد ۵ >8۹ طبع عصر۔ 

کتاب الفہرست ابن ندیم ص ۴۹۸ طبع مضر - 

مسجم الادباہ جلد ۹۹ ص _٥۰‏ السقد الفرید جلاد ٢‏ ص ٦٦‏ ۔ 

تاریخ ابن عساکر دمتقی جلد ۵ ص ۱۲۵ ۔ 


. ابضا ابضآً, ابضاً ص ٭٤۔‏ 


اہو داؤد شریف جلد دوم صہ ۲۹۴ طیع دعلی باپ نمی لیس القباطی للنساء ۔ 
العقد الفرید جلد ٣‏ صے ۱۵۰ - 


ممجم الادیاء جلد58 ص ۳۲۔ 


ے جو کو جو جو جو 


اقبال اور تحقیقات اسلامی 
محمد ریاض 


اقیال کے شاعر اسلام ہونے کے پہلو پر برصغیر میں اور اس سے باہر 
بھی خاصی توجے میذول رھی ے مگر اسلامی موضوعات پر ان کے اردو اور 
انگریزی مقالوں . خطبوں اور مکاتیب و بیانات وغیرہ کی طرف ھنوز وہ توجےم 
نہیں دی جا سکی جس کے وہ مستحق ہیں ۔ شعر کی تائیر مسلم . مگر نثری 
تحریریں شعر سے زیادہ واضح اور صریح ہو سکتی ھیں ۔ قابل توجے بات یم ہے 
کے اقبال کے ہاں تخلیق 4ی نہیں . اعلی درجے کی تحقیق بھی ے ۔ بلکہ 
برصخیر اور دنیائے اسلام میں بعض اہم تحقیفات اسلامی کے وہ محرک بھی رھے 
ھیں - ۱ 

اقبال کو فلسفے اور ما بعد الطبیعاتی أمور سے ساری عمر دلچسپی رھیء 
اس لئے ان کی تحقیقات کے موضوعات کئی ہیں مگر ھم یہاں ان باتوں سے 
سروکار رکھیں گے جن سے بالعموم مسلمان محققین کو دلچسپی هو سکتی ے۔ 

اقبال کا بظاعر پہلا تحقیقی مقالے ۰ ھ ےھ میں شائع هوا؛؛- وہ شیخ 
عبد الکریم الجیلی (وفات ۸1۱ ھ ۱۳۰۸ ع) کے نظریة انسان کامل کے بارے 
میں ے ۔ یے مقالم کسی قدر ترمیم و اضاقے سے بعد میں اقبال کے ڈاکٹریٹ کے 
مقالے کا جزو بنا:ہ ۔ ۱۹۰۰ تا ۹۹۰۵ ع کے دوران کوئی چچھ ہرس تک اقبال 
اورینٹل کالج اور گورنمنٹ کالج لاہور میں درس و تدریس سے وابستےم رھے اور 
اس دوران آپ نے تصنیف و تالیف کا خاصا کام انجام دیا - مگر قومی اور 
اسلامی نقعلة نظر سے اس زمانے کا ان کا مقالم ۔ قومی زندگی۔ آج بھی توجم 
طلب ے۔ ہے مقالےم ۱۹۰۳ ع میں ماہنامےم دمخزنم میں شائع هوا_ اس مبسوط 


مقالے میں‌منجملے دیگر امور ء اقبال فقم حنفی کی کاضی حد تک جاہصت اور 
شیصم مفسرین کی وسعت نظر کا ذکر کرنے کے باوجودٴء اسلامی فقے و علم کلام 
کی تدوین نو کی ضرورت کا احساس دلاتے ھیں ا اوو یے احساس بعد میں بھی 
ان کی فکر کا جزولا ینفک رھسا ے ؛ بلکےم اس ضمن میں کافی اہم کام وہ 
انجام بھی دے گئے ۔۔ مضمون ٭قومی زندگی۔ میں لکھتے ھیں : اس وقت ھمیں 
دو چیزوں کی سخت ضرورت ے یعنی اصلاح تمدن اور تعلیم عام - مسلمانوں میں 
اصلاح تمدن کا سوال در حقیقت ایک مذھبی سوال ے کیونکے اسلامی تمدن 
اصل میں مذہب اسلام کی عملی صورت کا نام ے اور ھماری تمدنی زندگی کا 
کوئی پہلو ایسا نہیں ے جو اصول مذہب سے جدا هو سکتا ہو ۔ میرا یم منصب 
نہیں کم میں اس اھم مسئلے پر متھبی اعتبار سے گفتگو کروں تاھم میں اس قدر 
کہنے سے باز نہیں رہ سکتا کے حالات زندگی میں ایک عظیم الشان انقلاب آ 
جانے کی وجے سے بعض ایسی تمدنی ضروریات پیدا ہو گئی هیں کے فقہاء کے 
استدلالات جن کےمجموعےکوعام طور پر شریعت اسلامی کہا جانا ے ء ایک نظر 
انی کے محتاج ہیں ۔ میرا یم عندیےم نہیں کم مسلمات مذہب میں کوئی 
اندرونی نقص ے جس کے سبب وچ ھماریموجسوده تصدنی ضروریات پر 
حاوی نہیں ھیں بلکے میرا مدعا یم ے کے قرآن شریف اور احادیث کے وسیع 
اصول کی بنا پر جو استدلال فقہاء نے وقتاً غوقتاً کئے ہیں . ان میں سے اکٹر 
ایسے ھیں جو خاٍص خاص زمانوں کے لئے واقعی مناسب اور قابل عمل تھے مگر 
حال کی ضروریات پر کافی طور پر حاوی نہیں ہیں ۔ اگر چے شیعےم مفسروں نے 
بعض بعض اصول کی تشریح میں ایک حیرت اک وسعت نظر سے کام لیا ے تاہم 

جہاں تک میرا علم ے شریعت اسلامی کی جو توضیح جناب ابو حنیفطم نے کی 
ےے. ویسی کسی اسلامی مفسر نے آج تک نہیں کی ....۔۔ دینی خدمت کے اس 
حصے یعنی فلسفےم شریعت کی تفسیر و توضیح میں امیر المومنین حضرت علیٌٗ کے 
بعد جو کچھ اس غلسفی امام نے سکھایا ے . قوم اسے کبھی فراموش نے کرے 
گی ۔ لیکن اگر موجودہ حالات زندگی پر غور و فکر کیا جائے ء تو جس طرح اس 
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وقت میں تائید اصول مذہب کے لئے ایک جدید علم کلام کی ضرورت ہے , اسی 
طرح ھانون اسلامی کی جدید تفسیر کے لئے ایک یہت بڑے فقیم کی ضرورت سے 
جس کے قوائے عقلیم و متخیلہ کا پیمائےم اس قدر وسیع هو کے وہ مضسلمات کی 
بنا پر قانون اسلامی کو نم صرف ایک جدید پیرائے میں مورنب و منظم کر سکے ء 
بلکےم تخیل کے زور سے اصول کو ایسی وسعت دے سک جو حال کے تمدنی 
تقاضوں کی تمام ممکن صورتوں پر حاوی هو ۔۔ جہاں تک مجھے معلوم ے اسلامی 
دنیا میں اب تک کوئی ایسا عالی دماغ مقنن پیدا نہیں ھوا اور اگر اس کام کی 
اھمیت کو دیکھا جائے تو معلوم هوتا ے کے یہ کام ایک سے زیادہ دماغوں کا ١ے‏ 
اقبال ۱۹۰۵ ے تا ۱۹۰۸ ے۔ کوئی ٹین برس یورپ میں رھے - اس 
دوران انہوں نے اسلامی نظام اخلاق ۱ہ پر ایک مقالم لکھا . مختلف اسلامی 
موضوعات پر تقریریں کیں دہ اور اپنے ڈاکٹریٹ کی کتاب ایران میں۔ما بعد 
الطبیعات کا ارتقاءہ کے علاوہ خلافت اسلامیےم کے موضوع پر ایک مبسوط 
مقالےم لکھ کر چھپوایا جس کا انگریزی نہیں مگر اردو متن دہ موجودے۔ البتم 
انگریزی متن کا عنوان جو پہلے انگلستان ۱٭؛ میں اور کوئی دو تین سال بعد 
ھندوستان در میں‌ملخصاًشائع ھواء اسلامی سیاسی فکرہ تھل۔ ۱۹۰۹ء میں‌اقبال کا 
ایک اور میسوط انگریزی عقالےم براسلام ایک اخلاقی اور سیاسی نصب العین۔ 
شائع ھوا ١‏ ۔ معلوم ھوتا ے اس زمانے میں علامے اقبال دین اسلام کے مختلف 
پہلؤوں پر نہایت امعان فکر سے غور کر رھے تھے - چنانچےم ٦۹۱۰‏ ع میں انہوں 
نے علی گڑھ مسلم یونیورسٹی میں ۔ اسلام ایک اجتماعی اور سیاسی نصب 
العین۔ کے عنوان سے ایک اہم خطبے پڑھا جو انگریزی میں (8) بتمامم دست 
یاب نہیں مگری ملت بیضا پر ایک عمرانی نظرہ کے عتوان سے مولانا ظفر علی 
خان کا وہ اردو ترجمےم دست یاب ے۶٥؛‏ جو علامے اقبال کی موجودگی میں ایک 
جلسے میں پڑھ کر سنایا گیا تھا ۔۔ اسی سال علامے اقبال نے ایک روز نامجم 
بزبان انگریزی مرتب کیا ٭؛- جو ,ءشذرات فکر اقبال ۔ کے نام سے اردو٭؛ مین 
بھی شائع حو چکا ے۔ یے روز نامچے ۱۹۳۱ ع تک گوشے گمٹامی میں پڑا رحاء 
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مگر ۱۹۱ ع میں علامے اقبال نے اس کے بعض اجزابەں رسالوں میں شائع کر 
دئے تھے ۔ بلکم ءاسلام اور تصوفں . ۔مسلم جمہوری نقطة نظرہ اور نبی اکر 
کا معاصر عربی شاعری پر تبصرہ ؛ جو ہنیو ایراہ:رسالے کی ۲۸ جولائی 1۹4 
کی اشاعت میں وشذرات فکرہ کے عنوان سے شائع هوئے . دراصل اس ڈائری 
کا حصے ہیں - اور آخری مضمون کا اردو عتن بھی :ا ٦۹‏ عہ میں ھی رسالےم 
مستارۂ صبحں میں شائع هوا تھا۔ بھر طور, اقبال کی کتاب بایران میں ما بعد 
الطبیعات کا ارتقاء ۔ اور ان ن کی ڈائری کے کئی اسلامی موضوعات ە؛ محققین کے 
لئے اب بھی وجم کشش ہو سکتے ہیں - ۱۹۹۱ عد میں اقبال نے اسلامی ہ:؛؛ 
یونیورسٹی اور ۔مسلم قومیت ى پر بھی اپنے خیالات کا اظہار کیا تھا ۔ ایک اور 
مقالہ ۔ اسلام اور نئے علوہہ پرے:۔؛ ۔ جو اسی سال لکھا گیا تھا۔ 
اقبال کے متأخر تحقیقی قیقی مقالوں میں دیباچے پیام مشرق . خطبم عید 
الفطر ہ٥‏ اور جغرافیائی حدود اور مسلمان (۹؛؛ شامل ہیس - ۔تشکیل جدید 
الہیات اسلامیےم عٍ جو ان کے سات انگریزی ٣×:‏ خطبوں پر مشتمل سے , ایک غیر 
معمولی فکری اور تحقیقی کتاب سے یے کتاب اقبال کے سالہا سال کے غور و 
فکر کا نتیجم ےچ اور تحقیقات اسلامی کی کئی نئی جہتیں اس کی مدد سے 
متعین کی جا سکتی ہیں - مگر یہاں اس معروف کتاب کے محتویات پر بحث 
کرنا ہے موقع هوگا ۔ یہاں اقبال کے ایک اور خطے کی طرف اشارہ کرنا ضروری 
ے جو انہوں نے ۱۹۲۸ عمیں‌اورینٹل کانفرنس لاھورکی صدارت کےدوران ارشاد 
فرمایا تھا۔ اس کا عنوان بمحکمائے اسلام کے عمیق تر مطالعے کی دعوت ۔ ہے اور 
اس کے انگریزی :۷ واردو دونوں متن موجود ہیں ۔ اس خطبے میں ابوریحسان 
البیرونی (و۰ ۳٣‏ ھ) اور نصیر الدین طوسی (و ٦٢‏ ھہ) کی تحقیقات کا ذکرے 
نیز ایک مجپول المولف فارسی ہ:؛ رسالے کی رو سے حقیقت زمان و مکان کی 
بحث .۔ اس خطے کے کئی مطالب ان کے سات انگریزی خطبات کے مطالب سے 
مربوط ہیں - 


“ 
تحقیقات اسلامی کی تحریک و راہنماتی 

۸ ع۔۱؛ میں اورینٹل کانفرنس کی لاھور میں صدارت کے دوران 
علامے اقبال نے تجویز پیش کی تھی کے اسی کانفرنس کے نہج پر ایک اسلامی 
علوم و فنون کا تحقیقاتی ادارہ قائم کیا جائے جس کے اجلاس ھر دوسرے سال 
ہندوستان کے کسی بڑے شہر میں منعقد ھوں اور اس کی روئداد اور پیش کردہ 
مقاتیٰ قاع عروے اس آدارے کا لام و ادارة تارف اسلائیی تجرییر غرات 
(انگریزی نام ٭ اسلامک ریسرچ انسٹیٹیوٹہ ) ۔ طے پایا کم اس کی رکنیت پانچ 
روبے سالانے ہو اور اجلاس کر دوران ھر رکن دو روپے مزید ادا کرے ‏ اس 
ادارے کے اغراض و عقاصد اخبارات میں شائع ہوئے تھے ؛٭؛ ۔ علامے اقبال کی 
کوشش سے اس ادارے کے لئے ریاست حیدر آباد دکن نے دو هزار روہے سالانم کی 
گرانٹ منظور کی اور آخر ۱۹۳۳ ع میں اس ادارے کے پہّلے اجلاس کا انتظام 
ھوا ۔ اجلاس کا انعقاد لاھور میں طّے پایا _ علامے اقبال کی خواہش تھی کے 
لاھور سے باھر کی کوئی شخصیت اس اجلاس کا افتضاح کرے اور اس کی 
صدارت قبول کرے مگر بحالت مجبوری ہے کام انہوں نے خود ھی انجام دیا - 
اجلاس ١۵‏ اور ٦١‏ اپریل ۱۹۴۳۳ ع۔ کو منعقد ھوا - اقبال نے صدارتی خطبےم 
زبانی ارشاد فرمایا اور ان کا ارادہ تھا کے اسے قلم بند کریں گے مگر بعد میں 
پوجےم بیماری سا نم کر سکے ۔ ۱۹۳۳ ع میں اقبال جب نیسری گول میز 
کانفرنس اور سفر اندلس سے واپس آئے تو اس ادارے نے ان کی ایک دعوت کی 
تھی ۔۔ اقبال نے مولانا عبد المجید سالک کے سیاسنامے کے جواب میں فرمایا : 

عمیں نے اپنی زندگی کے گذشتم ۳۵ سال اسلام اور موجودہ تہذیب و 
تمدن کی تطبیق کی تدابیر کے غور و غفکر میں بسر کر دئے ہیں اور اس عرصے 
میں یہی میری زندگی کا مقصد وحید رھا ے۔ میرے حال کے سفر یورپ نے مجھے 
کسی حد تک اس نتیجے پر پہنچا دیاے کے ایسے مسئلے کو اس شکل میں پیش 
نہیں کرنا چاہیٹے کیونکے اس کا مطلب بجز اس کے کچھ نہیں کے اسلام 
موجودہ تمدن کے مقابلے میں ایک کمزور طاقت سے میری راتے میں اس کو یوں 
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پیش کرنا چاھے کے موجودہ تمدن کو کس طرح اسلام سے قریب تر لایا جان ہی 

دادارۂ معارف اسلامیے۔ کے اجلاس میں آپ کے صدارتی خطے کا جو 
حصے اخیارات میں شائع هوا ء اس کی چند سطریں ھم ذیل میں نقل کئے دیتے 
ھیں : 

وقت کا تقاضا یم ے کے اب ھم غقہی جزثیات کی چھان بین کے 
بجائے ان اھم شعبے ھائے علم کی طرف متوجے هوں جو ہنوز محتاج تحقیق هیں ۔ 
ریاضیات ٠‏ عمرانیات . طب اور طبیعات میں مسلمانوں کے شاندار کارنامے ابھی 
تک دنیا کے مختلف کتب خانوں میں مستور و پنچاں ھیں جن کے احیاء کی سخت 
ضرورت ے . .. . ان ذخائر و دفائن کی تلاش ادارہ کے مقاصد میں سے ھونی ‏ 
چاھے .... یورب کے علما بیسویں صدی میں جن نظریات و انکشافات کو اپنے 
لئے نٹی چیز سمجھتے هیں . ان پر عرب علما و فضلا صدیوں پہلے سیر حاصل 
بحتیں کر چکے ھیں ۔ آئن سٹائن کا نظریڈ اضافیت یورپ کے نزدیک نیا ہو تو هو 
لیکن علمائے اصلام کی کتابوں میں صدھا سال پہلے اس کے مبادی زیر بحث آ 
چکے ہیں ۔ برگسان کے فلسفة امتیازی کو سمجھنے کے لئے ابن خلدون کے افکار و 
خیالات کا مطالعےم کرنے کی اشد ضرورت ے۔ شینگلر نے ۔ زوال مغرب۔ کے چند 
ابواب میں عربی تمدن پر بحث کی ے اور اس کے کئی نتائج فکر صحیح نہیں ۔ 
مسلمانوں کو چاھے کے وہ خود اپنے تمدن کی گہرائیوں کا مطالعم کریں اور ان 
اسرار و ممکنات کو قوم کی تقدیر کے روشن کرنے اور قوم کے متخیلے کی تربیت 
کرنے میں صرف کریں تاکے مسلمان اپنے قابل صد فخر و مباھات تمدن کو بیش از 
پیش خوبی کے ساتھ دنیا کے سامنے پیش کر سکیں د۹ہ ۔ ۔ (ملخصا) ۔ 

علامہ اقبال کے بنا کردہ × ادارہ معارف اسلامیے۔ کے پہلے اجلاس میں 
بڑے فکر انگیز مقالے اردو . انگریزی اور عربی میں پیش کئے گئے اور یے بعد میں 
شائع بھی ہو گئے ۔ د۳ ٠١‏ تا ١١‏ اپریل 1۹۳١‏ ع اس ادارے کا دوسرا اجلاس 
لاھور میں ھی هوا جس کی روئداد اور پیش کردہ مقالے ۹۹۳۸ عہ میں علاسم 
اقبال کی وفات کے بعد شائع ہوئے ٣٦‏ _ دوسرے اجلاس کی صداوت ۔ علامہ 


شیخ الجاسم ازھر , علامے مصطفی مراغی کو انہی دنوں علامےم مرحوم 
نے بزبان عربی لکھا تھا کے وہ اس اسلامی مرکز کے لئے جو پنجاب کے ایک گاؤں 
میں قائم هوگا اور جنہاں ٭ءعلوم جدیدہ کے چند فارغ التحصیل حضرات اور چند 
معلوم دینیے کے ماھرینء جمع هونگے کسی روشن خیال اور انگریزی دان مصری 
عالم کو بھیجیں اور جامعم مذکور کے خرچ پر بعش مصری مبلغ بھی یہاں 
بھیجیں _ علامے مرحوم نے لکھا کے مرکز اسلامی کے طلبے کے لئے ھم ایک ایسا 
معلممجو کامل اور صالح هو اور غرآن حکیم میں بصیرت تامےم رکھا هو اور انقلاب 
دور حاضرہ سے بھی واقف هو . مقرر کرنا چاہتے ھیں تاکے وَہ ان کو کتاب اللہ اور 
سنت رسول اللہ صلی الہ عليه و سلم کی روح سے واقف کرے اور تفکر اسلامی 
کی تجدید پعنی فلسفے . حکمت . اقتصادیات اور سیاسیات کے علوم میں ان کی 
مدد کرے تاگے وہ اپنے علماورتحریروں‌کے ذرعے تمدن اسلامی کے دوبارہ زندہ کرنے 
میں جہاد کر سکیں ... ) - 
مکاتیب اقبال اور تحقیقاتی امور 

علامے اقبال کے اکا دکا عربی اور فارسی مکاتیب کر علاوہ ..اردو اور 
انگریزی میں بارہ سو سے زیادہ ان کے مکاتیب کئی مجموعون''کی صورت میں 
شائع هو چکے اور اقبال اکادمی نے ان مکاتیب کے رؤس مطالب کی ایک تلخیصوی 

بھی چھیواتی ے۔ کئی مکاتیب سے اقبال کا تحقیقات اسلامی کا ذوق بہت 

نمایاں ہوتا ے . خصوصاً وہ مکاتیب جو علمائے دین جیسے سید سلیمان ندوی (و 
۳۴ء ءع) کو لکھتے گئے ہیں - ان خطوط میں اقبال نے کتی تحقیقاتی امور کا 
ذکر کیا ے۔ وہ خود بھی تحقیقات اسلامی کے سلسلے میں کئی تصنیفی منصوہے 
رکھتے تھے جو ان کی عدیم القرصتی اور آخری عمر کی کوئی چار سالے بیماری 
کی وج سے محض عزائم کی فہرست میں شاصل رھے ؛ ۔ تحقیقات اور 
تعلیمات اسلامی کے سلسلے میں علامے مرحوم کے دو تین خط نہایت اہم ہیں - 
ایک ضاحبزادہ آفتاب احمد خان کے تام ے (مورخے ٣‏ جون ۱۹۲۵ ع) جس میں 
اقبال نے ہی - اے کے لئے اسلامیات کے کورس پر تفصیلی روشنیٰ ڈالی ے ۸١م‏ - 


لق 


دوسرأ پروفیسر خالد خلیل قسطنطنیے ٥:‏ یونیورسٹی کے نام (مورخے غالباً ۱۹۴۳م) 
جن میں تحقیقات اسلامی کی حدود پر بحث سے اور تیسرا فضل الرحمن 

انصاری ریسرچ اسکالر شعبم فلسغے مسلم یونیورسٹی علی گڑھہ کے نام 
(مورخم 1٦‏ جولائی ۱۹۳ ع) جس میں تحقیقات کے لئے مغرب جانے کے بجائے 
اقبال اسلامی ممالک کا رخ کرنے کا صائب مشورہ دیتے هیں ۔ اقبال کے نزدیک 
مستشرقین کی تحقیقات اسلامی قابل توجے نہیں _ مستشرق خواہ ان کا استاد 
طامس آرنلڈ (و ۲۹۳۰ ع) ھی هہو0۳ہ , اس کی تحقیق کے خاص مقاصد ہوتے 
ھیں - حافظ محمد فضل الرحمن انصاری کو اقبال نے یوں لکھا تھا ۔ 

جہاں تک اسلامی ریسرچ کا تعلق ے . فرانس , جرمنی . انگلستان 
اور اٹلی کی یونیورٹیوں کے اساتذہ کے مقاصد خاص ہیں جن کو عالمائہ تحقیق 
اور احقاق حق کے ظاہری طلسم میں چھپایا جاتا ے۔ سادہ لوح مسلمان طالب 
علم اس طلسم میں گرفتار ہو کر گم راہ ہو جاتا ے ..... مصر جائیے - عربی 
زبان میں سہارت پیدا کیجئے ۔ اسلامی علوم ٠‏ اسلام کی دینی اور سیاسی تاریخ ٠‏ 
تصوف : فقے اور تفسیر کا بخور مطالعم کرکے محمد عربی کی اصل روح تک 
پہنچنے کی کوشش کیجتے۔۔ پھر اگر ذھن خدادادے اور دل میں خدمت اسلام کی 
ٹڑپ ے.ء تو آپ اس تحریک کی بنیاد رکھ۔ سکیں گے جو اس وقت آپ کے ذھن 
میں ے .ے۳ 

بہر طور, اقبال کی مختلف تحریروں سے نے صرف ان کے اپنے تصنیفی 
منصوے ظاہر ھوتے ھیں بلکے وہ دومسسسروں کسو بھی بعض تحقیقاتر انجام 
دینے کے بارے میں مشورے دیتے نظر آتے ہیں ۔ _ مثلاً اقبالنامے . کے نام سے ان کے 
مجموعے مکاتیب کی سفارشات کو دیکھیں جس کی دو جلدیں ۱۹۳۵ عہ اور 
۵۱ عد میں بالترتیب لاھور سے شالع ھوئی تھیں ۔ 
- عراقی ھمدائی (و ٦۸4‏ ھ) کی شرع لمعات کا مطالمہ عمیق (ج ١‏ ص 

٭ج ١ص‏ ۳۳۳) 
۲- شیخ حارث المحاسبی کے صوفیانم افکار پر تحقیق جن کا یہودی اور 


۵۳۲ 


7 
مسیحی عرفاء پر اثر پڑا ے (ج ۹ ص ۱۸ م )٢۹‏ 

قبل از اسلام اور بعد از اسلامِ مرکزی ایشیا اور عرب عمالک پر بدھہ 
منھب کے اثرات پر تحقیق (ج ١‏ ص ۸ک) 

فلسغے کی مختلف شاخوں میں مسلمانوں کے کارناموں پر تحقیق (متعدد 
خطوط) 

مع نے ہو کی ایت اوس لات رات ا ۶8ا 
)٠۳۰۳ ۰۱۵۲ .۵۰‏ 

حضرت شاہ ولی الہ کی م ارتفاقات۔ پر تحقیق اور ان کی تفضہیمات اور 
بدور البازعے کے اردو ترجمے کی ضرورت (ج ١‏ ص ۰۱٦٦‏ ۱۸۸) 
قرآن مجید کی روشنی میں اجتماعی سلامتی (آیة ۳۹ سورہ ۹)-۔ج ۱ء 
ص ٢۰٤۔-‏ 

نظام اسلام کی مختلف شنون پر تحقیق و غور کی ضرورت (ج ١‏ ص 
۰۶۶۲ء ۱۹۹ج ١ص‏ ۹۰) 

حضرت مجدد الف ثانی (ج ٢‏ ص ۴۸) ٹیو سلطان شہید (ج ٢‏ ص ۸۹) 
شیخ محمد غوث گوالیاری (ج ٢‏ ص ۲>). ملا صدرا (ج ١‏ ص )۱۵١‏ 
ملا حادی سبزواری (ج ١‏ ص ۹ک۱۵) ابن عربی اور ان کی خصوص 
الحکم و الفتوحات (ج 1 ص ٦۸‏ ء ۱۸۰) . شہاب الدین مقتول (ج ١‏ 
ص )۱۷١‏ , فخر الدین رازی (ج ١‏ ص 1۲۴) ,ہ سنائی غزنوی (چ ٢‏ ص 
۰) اور خوشحال خان خٹک (چ ١‏ ص ۳۱۰) پر تحقیقات کی ضرورت 


۔ مسلمانوں کے مختلف فرقوں کے عقاید پر جامع تحقیق (ج ٢‏ ص ۲۱۸)- 


اپنے ایک دوسرے مجموعہ مکاتیب میں اقبال نے سکھوں کے عہد سے 


پہلےى کی تاریخ پنجاب اور مغلوں کے آخری دور 4>٠>(‏ ع تا ۱۸۵ عد) پر 
تحقیق کرنے کی اہمیت ۴٥١‏ بتاتی ے - سید عبد الواحد معینی- کے مرتبے اقبال کے 
افکار اور انعکاسات . (انگریزی) میں بھی اقبال اع 0ن اور رما 
مندرج ملتی ھیں مثلاً دہ 


لیت 


اسلام اور غلامی (ص ۳۰). یورپ پر اسلامی فکر کے اثرات (ص ۳٢ء‏ 
عبد القادر الجزائری (ص ۳۵) , مسلمان کی دفاعی اور جارحائم جنگیں (ص 
٦‏ مغربی اور مرکزی ایشیا کے مسلمانوں کی فکر تاریخ دسویں صدی عیسوی 
کے بعد (ص ۸۲)ء مسئلے وقت کا اخلاقی پہلو (ص )۹٦‏ . بقانے خودی (ص 
٦ء‏ قرآن و حدیث کی روشنی میں جمہوری اقدار اور اقتصادی اصول (ص 
۰ء اسپین کی فکری تاریخ اور اس ملک کے یورپ پر اثرات (ص 1۰۴) 


یم اشارے مشتر از خروارے ھیں اور توجے طلب بات وھی سے جو ابتداء 
میں لکھ۔ دی گئی یعنی اقبال کے ہاں تفکیر و تخلیق ھی نہیں ء تحقیق بھی سے 
اور اسی لئے وہ جلوت و خلوت دونوں کے آرزومند تھے , گو ان کے اعلی اخلاق نے 
انہیں خلوت نشین هونرٗ نے دیا - 
ذوق تخلیق آ نٹے انٹر بسدن 
از فسروغ او فسروغ انجمن 
سر کے بردارد از ین آتش نصبسسب 
سسوز و ساز خویش را گردد رقیسب 
مر زسان پر نقش خسود بنٹند نشر 
تانگیسرد لوح او نقش دگسر 
مصطفی انسدر حسسرا خلسوت گسزید 
مسدتے جسسز خویشتسن کس را نسدید 
نقش مارا حر هِل او ریختنسد 
ملت٠‏ از خلسوتشض انگیختنسد 
می توانسی منضکر یزدان شسسدن 
منضکر از شان نبسی نتسسوان شسدن 
گرجےم داری جان روشسن چوں کلیسم 
ہست افسکار تو ے خلسوت عقیسم 


مم 


از کم آمیسزی تخیسل زندہ تر 

زنسدە تر جوینسده تر پایده تسر 

علسم واھم شوق از مقاسات حیسات 

ہسر دوامی گیٹرد نصیسب از واردات 

علم از تحقیسق لت می بد 

عصق از تخلیسق لت می یرد 

صاحب تحقیسق را جلسوت عزیسز 

صاحسب تخلیسق را خسسلسوت عزیسز 

چشم موسی خواسست دیسدار وجسسود 

ایس ھمم از لذت تحقیسق بسود 

لن ترانی نکتم ھا وارد دفیصسق 

فر نگشنشسزر ھنگامم آضاق را 

زحمت جلسےوت عسفهہ خلاقف را 

تحقیقات کا اعلی مطمع نظر 

اوپر ھم نے دیکھا کم اقیال کو مستشرقین کی تحقیقات اسلاصی : 
اعتماد نے تھا - اسی طرح انہیں مسلمان منحرفین: متجددین اور قدامت پسذ 
طبقے سے بھی تعلق نے تھا ۔ تصانیف اقبال کا مطالعے مظہر سے کم وہ محتا 
قسم کے اجتہاد اور میانم روی کی رون فکری کے قائل تھے ۔ یہاں تفصیلا 
نہیں پیش کی جا سکیں - ۔تشکیل جدید الہیات اسلامیے۔ کے کئی مقامات 
کی روش تحقیق کے مظہر ھیں ۔ اقبال کی تحقیقاتی دلچسپیاں دو شعبوں کے “ 
گھومتی نظر آتی ہیں ۔ علوم نو کی روشنی میں اسلامی تفکر کی تشکیل جد 
اور افکار جدید کے پیش نظر اسلام کے اجتماعی نظام عمرانی کی تببین و توض 
جیسا کے ۲۹ دسمبر ۱1۹۳۰ ع کے خطبے الے آباد میں انہوں نے فرمایا :- 
اسلامی تفکر کے ممارست اور مزاولت سے انہیں ایک خاص بصیرت ھاتھ ل 


تھی . اور یم بصیرت ان کی تحقیقاتی راھنمائیوں سےواضح هو جاتی ے۔ اویر ہم 
نے ٣‏ جون ۱۹۲۵ ع۔ کے اس مکتوب اقبال کا ذکر کیا ے۔ جو انہوں نے مسلم 
یونیورسٹی علی گڑھ کے وائس چانسلر صاحب زادہ آفتاب احمد خان کو لکھا 
تھا ۔ اس خط کی رو سے وہ تحقیقات اسلامی کے ذرعے )١(‏ مسلمے قاہلیت کے 
علماء پیدا. کرنا چاھتے تھے ۔ (۴) جو اسلامی تمدن کو نشی جہتیں دیں - (۳) 
اسلام کے جملے علوم و فنون پر حاوی ھوں اور )٣(‏ خصوصاً اسلامی فقم وقانون 
میں تحقیق و تدقیق کی اعلی صلاحیت رکھتے ھوں ۔ اگر دینیات کا نصاب اس 
قسم کے افراد پیدا کر دے ..تو اسلامی تحقیقات گا کام بوجےم احسن آگے بڑھہ 
سکتا ے اور اس کام گی معراج اقبال کے الفاظ میں یہی سے کے محمد عربی کی 
روح تک رسائی هو - اقبال کی تحقیقی درد مندی میں لذّت کردار ء افگار عمیق 
اور جرأت اندیشے کی نعمتہائے ثلائم ضروری سے کے قابل توجسےم رہیں ۔ 

هند میں حکمت دیں ء کوئی کہاں سے سیکھسے 

نم کین لنت کسےدار نم افضکار عمیق 

حلقم شوق میس وہ جسرأت انسدیشم کہاں 

آہ ا امحکوصی و تقلید و زوال تحقیسق 

خسود بدلتے نپیس ء قرآن کو بدل دیتے هیں 

ھوٹے کس برجم فقیہان حسرم ے توفیق 

ان علاسوں کا یم مسلک سے کے ناقص ے کتاب 

گمم سکھائی نہیں موسن کو غلامسی کے طریق 

۱ _ (ضرب کلیم) 

آخرمیں ھم اس بات کی طرف توجے پھر دلا دیں جس سے اس شذرہ 

کا آغاز هوا تھا ۔ اقبال نے برصغیر اور عالم اسلام میں تحقیقات اسلامی کو جنبش 
اور تحرک دیا اور ان کے بلند پایےم محققانم افکار بزبان نثر ملتے هیں ۔ آئے 
ماہنامے ۔ فکرو نظرہ کی مٹی ۱۹٦۳٦‏ ع کی اشاعت کے دنظراتء پر اس مختصر 
بحث کو خدم کر دیں ۔ 


٥ 


دھماری شاعر مزاج قوم نے اقبال کو ایک شاعر کی حیثیت سے پہچانا , 
اس کی عظیم ترین تخلیق پاکستان کو شاعر کا کامیاب خواب سمجھا اور اس 
کے اسلامی ریاست کے نظرے کو ایک سیاسی نعرے سے زیادہ اھمیت نم دی - 
لیکن حقیقت یم سے کے اقبال نےٴ ھمیں؛پاکستان کی اسلامی ریاست کا محض 
تصور نہیں بخشا ؛ بلکےم اس کی تشکیل و تعمیر و تکمیل کے لئے اس ن6 ایک 
واضح لائحے عمل بھی متعین کر دیا تھا اوڑز اس کا ایک مجمل خاکہ بھی پیش 
کو دیا تھا - اسلامی ریاست کے قیام اور اس کے مسائل کے بارے میں اقبال کے 


افکار و میلانات اس کی نثری تحریروں میں واضح طور پر موجود ھیں بت 
کے اس کا قیام اقبال کے اس ادھورے کام کی تکمیل کے لئے عمل میں آیاے:ٴ . 


ہا (صفحے ۳ ک)۔ 


حسسوالے اور توضیحات 


4 . سید عید الراحد معینی (مرتب) تھائس اینڈ ریفلکشنز آف اقبال ۔ شیخ محمد اشرف مطبوعات لاخور: طبع 
ثانی ۱۹۴۴ ے۔ صفحے ۴ نا >۲ ۔ 

- دی ڈپریلیسٹ آف مٹا فزکس ان پرشیا طبع اول لندن 1۹۰۸ ع باب چمچام‎ ٦ 

٣۔‏ .سید عبد الواحد معبنی (مرتب) مقالات اقبال ء شیخ محمد اشرف مطبوعات لاہور ۱۹٦۳‏ ع موقومی 
زندگی۔ ص ۴۹ تا ٦٦‏ ۔ ے 

٣‏ ملاحظہ ویماقبال کا علم کلاپہ مقالے از سید سلیمان ندوی مشمولے ؛ اقبال ۔ سید سلیمان ندوی کی 
نظر میں پر موتبے اخٹر رامی ۔ بزم اقبال لاھور ۱۹۸ ع ص 6ھ تا 1۹۹ نیز اسی صنف کا عقالہ 
مذکورہ مجموعے ص ۴۳۲ نا ۲٢٢‏ - پرصمیر کی فکری تحریکوں میں اقبال کا مقام - 

۵۔ عقالات افیال صفحات ۵۴۳۔ ۵۵ - 

۹ سے ماھی صحیضہ لاھور اقبال نمیر ۴ (اقبال کے ڈاکٹر مفہ کے عقالىم پر مضمون کہ × 

>۔ افیال تلصے مرتسم شیخ عطاء اللہ لاھور 1۹۵1ء (شیخ محمد اشرف مطبوعات صفحے ۳۵۸ مکتوب اقبال 
سام خواجسم حسن نظامی - : 


۸۔. تھائس اپنڈ....  ۵٦‏ با .>٥‏ مقالات اقبال ص ۸۵ تا ۹۷ نیز اقبال کے نٹری افکار مرٹیے عبد النقار 
شکھل دلی (انمن ترقی ؛ ارمو هندا مارچ ۹۹4 ےع اس 1۹4 نا ۲۹۹۔ 

۹ سوضشیائو جپکل ریوپر لندن ۱۹۰۸ ع۔ اس کی تخلیص وہ مقالم جسے سید عید الواحد معینی نے دسعبر 
۰ ھ اور جنوری ۹۹۹۱ عہ کے برہندوستان رہوپوہ سے لے کر انی مرتبہ کتاب میں شامل کیا ۔ 
دیکھیں حوالے ۸۔ 

٠۔‏ حوالم گذشتہ ۔ 

۹۔ تھائس اینڈ ..... صفحے ۲۹ تا ۵۵ راقم الحروف نے اس کا فراسی ترجمم شائع کروایا ے ۔ 

۲۔ اس کے جزوی متن کے لئے دیکھیں بر فٹونہ اقبال تمبر دسمبر 1۹6 ع ص 1٦١‏ تا ۲۱ مقالہم ارملک احمد 
نواز -۔ 

۳۔ مقالات افبال ص ۱۹١‏ نا ۱۳١‏ ۔ 

۳۔ اسٹرے ریفلیکشنز عرتبے ڈاکٹر جاوید اقبال لاھور 1۹٦١1‏ ع 

۵۔ نرجہے از ڈاکٹر افتخار احمد صدیفی . مجلس ترفی آادب لاھور ۱۹4۴ عم 

٦۔‏ ٹھائس این .... ص >٦‏ نا ۹۲ ۔ 

۴۔ مقالات اقبال صفحے پ1۸ تا 1۹۰ ۔ 

۸۔ موشذرات فکر اقبال۔ - تصور خدا ء مسلمانوں کی وحدت : اورنگ زیب . صعلمان ممالک میں تفریحات ٠‏ 
عرب شاعری : تاریخ تاسلام مسلمانان هند کا مشکل وقت , مساوات , مسلمان عورتوں کی تعلیم : مررا 
پیدل . مرزا غاب : خواجے حافظ ..... مدایران میں ما بعد الطبیعات کا ارتقامہ ۔ باب دوم ۔ ابن 
مسکویہ , ابن سینا . .... باب سوم ۔ تصوف :۔ اشعری نقطم نظر ۔ لمام محمد غزالی .۰.۰ ۔ 

۹۔ اقبال کے نٹری افکار ص ۸۰ تا ۸۳ء تھاٹس اپنڈ .... ضمیسہ ص ۳۹٣‏ ۔۳۸۹۔ 

۰ے تا ۲٢‏ ۔عقالات اقال کے نتری افکار۔ 

۳۴۔ اردو ترجمے از سید نذیر نیازی , پرم اقبال لاھور 1۹۵۸ عد_ فکر اقہال ان مصنفہ ڈاکٹر خلیضےم عید 
الحکیم میں ان کی ایک تلخیص ملتی ہے نیز دیکھیں محمد شریف بقا۔ خطہات اقبال پر ایک نظر ٠‏ 
لاھور (اسلامک پیلیکیشنز) ۱۹4۳ ع اشاعت دوم ۱۹۸ ع صفحات ۰ء۔ پروفیسر خورشید احند ے 
اپنے دو مقالوں میں ان سے بھرپور استفادہ کیا ے۔ سے ماھی بواقبال رپرپوہ آپریل 1۹٦۰7‏ ے٠‏ اغقبال 
اور اسلامی قانون کی تشکیل جدید (انگریزی) اور اکتوبر ٦٦۹ڈو,‏ اقبال اور تیم کے اسلامی مقاصد 
(انگریزی) - 

۴٣۔‏ تٹھائس اپنڈ .۰.. ٥>‏ نا 1۵۹ اور اقبال کے نٹری افکار ص ۲۳۴ نا ۲۵ -۔ 

۵۔ اقبال اس خطے میں اور اہے سات انگریزی پخطبات میں سے بحض میں اسے پحالت شک عراقی حمدانی (م 
۸۸ ھ) کی تصنیف بتانے ہیں ۔ سید امتیاز علی خان عرشی نے عقالے , اقبال کانگرس 1۹ عسا اسے 
کسی تاج الدین محمود بن خداداد اشسمی آثر پائیجائی سے سوب بتایا ےا جبکم ہے رسالہ 
(غایة المکان فی درایة الزمان) شیخ عین القضاۃ ہعدانی (و ۵۲۵ ھا سے منسوب ہو کر مدتوں سے 
شاتع ھونا رھا اور عبد الحمید کمالی کا انگریزی ترجمے بھی شائع هر چکا ےہ 

,۹۔ محمد رفیق لفضل (مرنب) گفتار اقبال لاھور 1۹٦۹‏ ع (ادارہ تحقیقات پاکستان) صفحہ 9٦۹‏ - یہاں 
تسامح سے سال 1۹۲۹ ھ لکھا گیا جبکہ ۱۹۲۸ ھ صحح سے نیز دیکھیں م اقبال سید سلیمان ندوی 


کی نظر میں۔ صفحہ ک؟ تا ۲۸۴۔- ۴ 

×۹ ۔ گفتار اقبال صفحے 1٦۹‏ تا ۲کا منقولم از روزنامے انقلاب لاہور اشاعت ۴ اکتوبر ٦۹۳۲‏ ع 

۸۔ اعضأٔ ص 1٦۹.۱٦۸‏ - 

۹۔ ایضاً صا کا تا ۴> ۔بویہاں اسلام اور احمدیت۔ کے موضوع پر اقبال کے ان مقالوں کا ذکر بز 
ضروری ے جو انہوں نے ۱۹۳۳ اور 1۹۳۵ عہ کے دوُژان شائع کرواتے اورجسن کا انگسریسزی 
اردو مٹن مختلف مجموعوں میں اور جداگاتے طوّر پر موجود ٌ4ا بعد میں نبوتہ پر اقبال نے دو شذ 
سید نذیر نیاری کے رسالےہ طلوع اسلامہ میں بھی شائع کروائے تھے ۔ دیکھیں اقبال کر نٹری اف 
ص ۱٥١‏ ا ۱۵۸ ۔ ۰ 

۰۔ اردو / ععربی متن ص ۴۰۸ ۳۰۶ اور انگریزی ص 1۹۸ ۔- 

٢۔‏ اردو ۵ ۳ ص اور انگریری ۲۹۵ ۔ دونوں روندادوں کے آخر میں گروب فوٹو بھی شائع ہوئے 'ہیں ۔٣:‏ 
معارف اسلامیے۔ کے احلاس کی حبریں دپنی رسالوں خصوصاآ معارف۔ اعظم گڑھ شائع هوتی 
ہیں - 

٣ے‏ ائٹر کالیجیٹ مسلم برادر هُ - دیکھیں ید سبیچز اینڈ سٹیٹمنٹس آف اقبال دا مرتبم عبد الرحمن طارق ٭ 
۴. اسیخ غلام علی اینڈ سز) صفحے ۲٢۲۴‏ ۔ ۱ 
۔ ایضسا۔ 
۳۔ اضالنامہ ج 8 صفحے ٥۴٣‏ مکاتیب بنام ڈاکٹر سید راس سعود - 
۵۔ ملفوظات اقبال (طبع تالت) لاہور 1۹۹6 ۔ تاثرات از مررا جلال الدین - 

٦۔‏ اقبال نامہ ج ۹ صفحے ۰۲۳۹ ۲۵۰) ایضاً صفعے ۲۵۲۰۲۵۱ ۔ 

۸۔ دیکھیں حوالہ شمارہ ۳۹ کا تعارف (تقریب) جس میں |1 مجموعوں کا تعارف موجود ے۔ 

۹۔ روح مکاتیب اقبال مرتبے محمد عید اللہ قریشی لاہور (اشال اکادمی) ۱۹4 صفحات ۵۰>۔ 

۰۔ اصال کی مجوزہ کتابیں مطالب فرآئیے اور فقے اسلامی وغیرہ کے بارے میں تھیں ۔ دیکھیں مکانیب 
ڈاکٹر سید راس سعود ۔ 

۹۲۔ ۳٣‏ اقبال ناصم ح ٢‏ صفحم ۲۹۲ . ٥4۲‏ اور تھاٹس اینڈ .... ص ۱۰۴ تا ۱۹۰ ۔- 

۴۳۔ ملفوظات اقبال۔ے ٭ 

۴۳۔ اقبال ناسم ج 8 صفحم ۰۲۹۸ ۲۹۹ ۔ 

۵-_ مکتوبات افیال ہتام سید تذیر نیازی , اقبال اکادمی کراچی 1۹۵4 ع صفحے ۲۸۲ و ۲۸۳ ۔ 


٭ جا ا جا بب 


میں 
برْصغیر کے مخطوطات 
٢(‏ 
سید عارف نوشاھی 


اس سلسلے کا پہلا مفصّل مضمون۔ فکرو نظرہ اشاعت جمادی الآخرہ 
٦١‏ ھ”گراپریل ۱۹۸۱ ھ میں شائع هو چکا ے۔ اب ھمیںیر فہرست نسضم 
ہاى خطی کتابخانۂ عمومی حضرت آیة اللہ العظمی نجفی مرعشی (ایران ۔ قم) ۔ 
تالیف سید احمد حسینی (اشکوری) زیر نظر سید محمود مرعشی ۔ جلد ہفتم ء 
مطبوعے ۱۳۵۸ غجری شمسی . ۳۸۳ + ۱۲۳ صفحات موصول ھوثی ہے جس 
میں ۲۳۰۱ تا ۲۸۰۰ شمارہ کے مخطوطات کی فہرست لکھی گتی ہے۔ 

خوش قسمتی سے ان چار سو مخطوطات میں بھی چھبیس کتب ایسی 
ہیں جو برصغیر کے مصنفین کی تالیف کردہ ھیں اور یہاں کی زبانوں میں ھیں ۔ 
بعض کتب ان ایرائی مصنفین کی ہیں جو هندوستان آئے تھے اور یہیں بیٹھھ کر 
یہاں سے متعلق کتابیں تصنیف کی تھیں - ھم ایسی تمام کتب اور نسخوں کا 
مختصر تعارف سابقے طریقے پر مصنفین کی ترتیب پر یہاں درج کر رھے ھیں ۔ 

اسم کتب و نسخ میں سے ابو القاسم لاھوری اور اُن کے صاحبزادے 
علی لاھوری کی تفسیرہ لوامع التنزیل و سوا طع التاویل۔ کا نام لیا جا سکتا ہے 
اگر چے لاجور سے اس کی کچھہ جلدیں شاتع عر چکی ھیں (فہرست کتابہای 
چاپی فارسی از خان باہا مشار ۳۲۰۵۰۳) اور اسلامیے کالج پشاور میں بھی اس 


٦+ 


کی چودھویں جلد کا ایک مخطوطے موجود ے (فہرست مشترک پاکستان از 
احمد منزوی ۔ زیر طبع) لیکن کتب خانه مرعشی تم کے مخطوطات اس لحاظ سے 
اھم حیں کے وہ بخط مصنقین ہیں - 
اسمعیل اصفہانی کی کتاب م۔ٹاریخ جہاں۔ اگر چے متاخر تواریخ میں 
سے ے لیکن ھمیں اس کے کسی دوسرے نسخے کا علم نہیں هو سکا ۔ لہذا وہ 
بھی قابل دکرے - 
کرپا ناتھ لاھوری کا ۔ زائچے نامے۔ علم نجوم پر اھم کتاب ے - ڈاکٹر 
سید عبد اللہ کی تصنیف ى فارسی ادب میں ھندوؤں کا حصے۔ میں اس مصنف اور 
کتاب کا نام نہیں ملتا ۔ 
وہ ابو القاسم ابن حسین رضوی لاھوری (۱۷۴۹,۔ ۱۳۷۳ ھ) 
مولانا سید ابو القاسم فرخ آباد میں پیدا ہو عرب و عراق و عجم کا 
علمی سفر کیا - عربی , فارسی اور اردو میں ان سے ٦٣٦٦‏ کتب'یادگارھیں۔ (اختر 
راھی : تذکرۂ علمائے پنجاب ١‏ : ۵۹ ۔ ۵۳)۔. 
لوامع التنزیل و سواطع التاویل (تفسیر فارسی) . 
۔ قرآن مجید کی مفصل تفسیرے ۔ جسے وہ تیس جلدوں میں مکمل, کرنے 
کا ارادہ رکھتے تھے ۔۔ لیکن اپنی زندگی میں ابتدائی بارہ جلدیں ھی لکھ پائے ۔ 
بعد میں ان کے بیٹے علی رضوی لاہوری نے مزید پندرہ جلدیں لکھیں - مگر اس 
کے باوجود مصنفہ کا منصوبے پایة تکمیل کو نم پہنچ سکا ‏ ہر جلد . قرآن کے 
ایک پارہ کی تفسیر پر مشتمل سے - اس طرح صرضہ سٹائیس پاروں کی تفسیر 
لکھی .جا سکی ہے ۔ ۱ 
مصنف نے ھر آیت کے بعد شیصہ اور ستی علماء کی روایات ..اقوال درج 
کرکے متنوع میاحت بیان کئے ھیں - بالخصوص اعتقادات وو ون 
تفصیلی گفتگو کی ےہ ٰ 
جلد ششم - ۹ ربیع الاول ٣۴۳۹۲١‏ ھ کو مکمل ہوئی ۔ 
' مخطوطے نمبر: ۳ء نسخ بقلم مصنف ۔ عنوانات سرخ ہیں اورخاشین 
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پر تصحیحات اور اضافات عوجود ھیں ۔ نسخے کرم خوردہ اورپوسیدہ ےہ 
ابتداء میں میرزا حبیب اللہ رشتی کی دو صفحات پر مشتمل تقریظ ے۔ 
پہلے ورق پر مرح صورت میںمٰہر ثبت ے جس کےالفاظ هیںٴلا الە الااللہ 
الملک القوی عیدہ سید علی حائری ابن ابو القاسم الرضوی۔ ۔ >۳ 
اورراق - ۳۳ سطور . (بحوالہ ص ۲۹۵) 
چلد ہفتم - ۲۳ رجب ۱۳۱۵ ھ۔ کو مکمل ھوتی:۔ 
مخطوطے نمبر ۲۹۳۳ : نسخ , بقلم مولف - بقیم کیفیت نسخه جلد ششم 
جیسی ے۔ ۳۰۴۳ اوراق ۲۳ سطور ۔ (بحوالے - ص ۹٦١‏ ۔ ۲۹۵). 
جلد ہشتم ۵ صفر ۱۳۹ ھ کو اختتام پذیر ھوئی - 
مخطوطے نمبر ۲۹۳۵ : نسخ . بقلم مؤلف - سابقے مجلدات کی طرح ے۔ 
۴۳ اوراق - ۲۴۳ سطور (بحوالم ص .)۴۹٦‏ 
جلد دھم - ۲٢‏ جمادی الاول ۱۳۱۹ ھ کو پایه تکمیل تک پہنچی - 
مخطوظہ نمبر ۲۹۴٦‏ : نسخ . یقلم مؤلف ‏ بقیے کوائف سابقےم جلدوں 
کی مانند ھیں - ۲۳٢‏ اوراق , ۲٣‏ سطور۔ بحوالےم ص .)۲۹٦‏ 
بقیےم جلدوں کا ذکر علی بن ابو القاسم لاہوری کے نام کے تحت آئے گا ۔ انشاء 
الله - 
٢۔‏ احمد بن نصر الہ ٹھٹھوی (م ۹۹٦‏ ھ)۔ 
أمامیے علماء میں سے تھے _ مرزا فولاد(مقتول ٦۹۹ھ)‏ نے انہیں مذھبی 
اختلافات کی بنا پر قتل کروا دیا تھا - ملا احمد تاریخ القی کی تالیف میں بھی 
شریک کار رھ - (ماثر الا مرا (اردو ترجمے ) ۳ : ۲۳- ۳۲۲). 
خلاصة الحیاأۃ (فلسمفے - فارسی)۔ 
حکیم ابو الفتج کے حکم پر قبل از اسلام اور بعد اسلام غلاسقم او حکماء کے 
حالات پر تالیف کی ۔ 
مخطوطے نعبر ۲٦٢٦‏ : بخط نسخ ۔ کرم خوردہ اور رطوبت زدہ سے ۔ 
پھلے ورق پر عبد الرحمن افندی لبقی زادہ کی ملکیت کی مہر ثبت ہے۔ 


۹ ارراق : ۲۳ سطور (بحوظم ص ۳- .)۲۰٢۲‏ 
-٣‏ اسماعیل دردی اصغفہانی ہ میرزا (زندہ در ۱۳۰۵ ھ). 

مصنف زیر نظر کتاب کی تصنیف سے پچیس سال قبل اصفہان سے 
ھندوستان (غالباً حیدر آباد- دکن) آیا تھا فقر و غًربت میں زندگی بسر کی جس 
سے وہ موجودہ کتاب میں ثالاں ثظر آتے ہیں ۔ اس سے پہلے وہ ب اسراض 
مسلمانانہ اور م رسالےم در تغییر رسم الخط مسلمانانہ لکھ۔ چکے تھے - 

تاریخ جہان (تاریخ - فارسی)۔ 

اس کتاب میں انیسویں صدی عیسوی میں دنیا کے بالعموم اور ایران ہند 
کے بالخصوص معاشرتی اور اقتصادی حالات پر گفتگو کی گئی سے 

مصنف نے اخبارات اور خبر رساں ایجنسیوں کی معلومات سے بھرپور 
استفادہ کیا ے۔ وہ روس ہ جرمنی اور انگلستان کی ترقی سے بہت متاثر تھا اور 
انگریزوں نے ھندوستان میں جو اصلاحات کی تھیں ان کا بھی مذاح ےہ 
اس کتاب کی رمضان ۱۳۰۵ ھ میں نظر انی کی (ص ۵۸۰ نلخم) ۔ آخری 
صفحے ر۵ ذیقعد ۱۴۰۵ ھ کی خبر درج ے۔ 

یے تاریخ آسٹریا . ہنگری - فرانس . جرمنی . اٹلی . انگلستان . 
ریاست پائے متحدہ امریکے . ھندوستان . چین . چیان ؟ (جاپان) ء ترکی . ایران ء 
حیدر آبادء قدیم و جدید ہند کے حالات پر مشتمل ہے۔ اس کے بعد ھندوستان کے 
پارسیوں . ایران اور پارسیوں کے کونسل جنرل . مسلمانوں کے رسم الخط (الفبا) 
میں تحریف اور ایران و ممالک خارجے کے معاملات پر روشنی ڈالی گئی ے۔ 

مخطوطے نمبر ۲۳۳۹ : نستعلیق ‏ شائد بخط مصنف ے . حاشیے پر 
تصحیح ھوئی ے - ۲۹۸ اوراق ناقص الاوّل _ (بحوالہ ص ۳٣‏ ۳۸) 
٣‏ امیر علی لاھوری , میرزا (تیرھویں صدی ھجری). 

میرزا محمد شاعجہان . آبادی کے شاگرد تھے ۔ 

معرکے شکن (عقائد - فارسی) . 

سنی عالم دین مولانا احمد بن محمد فاروقی نے عقائد منھب اھلسنّت 


1۴ 


ور رد مذھب شیعے پر ایک کتاب مد معرکے آراءہ لکھ۔ کر کانپور سے پادشاہ وقت 
ی خدمت میں لاھور بھیجّی ے میرزا امیر علی لاھوری نے مذکورہ کتاب کا 
نواب بنام ممعرکے شکن۔ لکھا آخر میں سنیٗ مجتہدین اور محدثین کے بارے 
یں تین فصول کا اضافضےم کیا سے - یے کتاب ٦۲۳۹‏ ھ کے بعد تالیف ھوثٹی - 
مخطوطے نمبر ۲۳۳۰ : نستعلیق عنوانات سرخ ھیں ۔ پہلے صفحم پر 
ػتابخانڈ سید ابو جعفر کی مہر ثبت ے _ ۲۴۳۸ اوراق ۲٢ ١‏ سطور- 
(بحوالہ ص ۲۴۵). 
؛-ہ بران بن حسن نتھر نگری بیجاپوری (تیرھویں صدی ھجری)۔ 
تزوک والا جاھی (تاریخ ۔ فارسی) . 
نواب کرناٹک آصف الدولے والا جاہ محمد علی انور الدین بین ابو 
لمظفر جلال الدین شاہ کے اجداد , اُس کے عہد اور کرناٹک کی تاریخ ے۔ اس 
لا ایک حصے ٦٤٠۰۶‏ ھہ میں لکھا گیا (احمد منزوی : فہرست نسخذ خطی 
ارسی ۳٦۳۵ : ٦‏ . محمد اشرف . فہرست مخطوطات فارسی سالار جنگ 
یوزیم و کتب خانےم ١‏ : ۴۰۳). 
مخطوطے نمبر >۴ : نستعلیق . ۱۱۹۸ ھہ (گویا کتاب کا آخری 
حصے مکل ھونى سے دو سال پہلے کی کتسابت ہے۔ نسخم 
کے شروع اور آخر میں۔حسسامافہ خان بہادر مسر عدم تبدیل۔ اور 
نظام الدولے حسام اہ خان مذوی۔ کی مربع مہریں نبت ھیں - پہلے 
آٹھ۔ صفحات منقش ہیں - ۱٦٦١‏ اوراق 1٦١ ١‏ سطور_ (بحوالےہ ص ۹۰۔ 
۹ 
'- حزمیا (دسو یں - گیارھو یں صدی ھجری). 
منظومے در لغت (لغت ۔ فارسی) 
بعنصاب الصبیان۔ کی تقلید میں ترکی الفاظ کے قزلباش لہجے کا منظوم 
فرھنگ ے۔ ناظم نے یے کتاب محمد قلی قطب شاہ (۹۸۹ ۔ ٥٠٠١‏ ھ) 
کے نام ہر تالیف کی - 


>۔ 


۴ 


مخطوطے نمبر ۳۸۸ : نستعلیق . مختصر حواشی موجود ھیں ۔ ناقص 
الاوّل . ۳۳ اوراق (بحوالہ ص ۵۲ ۔ ۳۵۱)۔ ۱ 
دلدار علی بن سید محمد معین لکھٹوی (م ۱۲۳۵ ھ)۔ 
ذوالفقار (عقائد - فارسی) . 
اس کتاب کا تعارف ھمارے سابقے مقالے (ص ۹۸) میں هو چکا ے۔ 
مخطوطے نمبر ۲۳۳۳ : نستعلیق . علی رضوی , > جمادی الاول ١٦٢۱ھ‏ 
حکم میرزا محمد جعضر کے حکم پر کتابت ھولئی - حاشیم ر 
تصحیحات موجود یں ۔ ۹۵ اورلق _۔ ١>‏ سطور (یحوالم ص ۳۳). 
محمد رفیع الدین (سلطان محمد) بن محمد شمس الدین (تیرھو یں 
صدی ھجری) . 
ثمرات المسکییہ(تصوف ۔ فارسی) . 
سلسلہ فادریےم کے اصول تصوف اور اوراد ٭اعمال بر ے ۔ مؤلف نے 
دآداب طریقے رفاعییم۔ ٢۱۲١۳‏ ھہ میں تحریر کئے تھے - 
مخطوطے نمبر >۲۳۲ : نستعلیق . سید عبد القادر قادری . ۹ شوال 
٢۲٢ھ‏ ۔ ۳۸ اوراق ۱۵ سطور . (بحوالہ ص ۲۳)۔ 
سجاد علی حیدر آبادی . 
سفینة النجات فی طوفان المہلکات (عقائد - فارسی) ۔ 
جب هندوستان میں مذھبی معاملات پر آشوب برپا ھوا اور مسلمان ایکہ 


دوسرے کو غیر معقول یاتوں پر قتل کرنے لگے تو مؤلف کو خیال گزرا کے اپنی 
کتاب میں صحیح عقائد پیش کرکے حق اور حقیقت کو واضح کرے ۔ چنانچم 


ترتیب دیئے ۔ 


ایک گتاب موجودے ]. 


مخطوطہ نمبر ۲۹۲ : نستعلیق , عنوانات سرخ فیس ۔ حاشیم پر 


۰ 


-۱۷ 


۴۔- 


تصحیحات ھوثی ھیں ۔ نسخم قدرے کرم خوردہ ے ۔ ۱۳۹ اوراق . ۲۳ 
سطور (بحوالے ص ۵۲ ۔ ۲۵۱)۔ 

صدر الدین علی بن سید احمد مدنی شیرازی (م ۱١۱٢١‏ ف). 
تخمیس البردہ ادب - عربی) . 

(بوصیری عتوفی ٣۹٦‏ ھ کے قصیدہ کی تخمیس ے ) . انتساب عالمگیر 
بادشاء (۸١۱۰۔۔‏ ۹۹۱۸ ھ) کے نام ے۔ ابتداء میں منشور مقدمہ بھی ے۔ 
مخطوطے نمبر ۲۹۵۳ : نستعلیق . محمد بن زین العابدین موسوی :۱۸ 
صفر ۱۲۸۳ھ . مجموعة رسائل میں ص ۵۳۰ - ۵٦٢٥‏ . (بحوالہ ص 
0۵ :. 

صفی الدین بن نصیر الدین روولوی (م ۸۱۹ھ) . 

مصنف کے حالات کے لئے ملاٹعظے ہو : تذکرہ علمائے ھند از رحمان علی 
اردو ترجمے از محمد ایوب قادری : ۵۲ ۔ ۲۵۱ .۔ 

غایة التحقیق (نحو - عربی) . 

ابن حاجب کے سد کا٭۔ کی مفصل شرح ے۔ 

مخطوطے نمبر >۲۵۳ : نسخ ء دسویں صدی ھجری کا خط ے ۔ سہلر 
صفحےم پر علی بن اسماعیل بن عصام الدین اور عبدہ مصطفی۔ کی 
مہرےا۔ آخری صفحے پر یحی کی مہر محرم ۹۹۹ ھ کی تاریخ کے 
ساتھہ دیکھی جاتی ے ۔ ۳۱۲ اوراق - ۲۳ سطور (بحوالہ ص ۰٠۔‏ 
۹--۔- 

عبد الوب بن عبد الرحمن دبیلی (گیارھو یں صدی ھجری) . 

۸۳۴۔٢ اہصار المتبصرین (عقائد - فارسی) -۔ ص‎ - ١ 

مؤلف نے مولانا عبد العلی شیرازی کے ذریعے تشیّع مذہھب اختیاز کرنے 


کی روداد لکھی ے ۔ مولانا شیرازی ایک ایراتی تاجر حاجی علی رضا کے ساتھہ 
۲٢۲ھ‏ میں ھندوستان آئے تھے مؤلف نے مولانا شیرازی کے ساتھ اپنی گفتگو 


اور شیعے مذھب کی حقانیت پر بحث درچ کی ے۔ 


٦٦ 


٢۔ہ‏ احتجاج دبیلی بایکی از سنیّاق (عقائد ۔فارسی) ص ۸۳ - ۰٤ا‏ ۔ 
حضرت رسول الہ صلی اه عليه وسلم نے وقات کے وقت کاغذ اور دوات 
طلب کیا تھا . اس مسئلے پر مؤلف نے دھلی کے ایک سنیٗ عالم دین کے ساتھہ 
٣۴ھ‏ میں مباحشم کیا ۔ وھی مناظرہ اس رسالے میں درج ہوا ے۔: 
مخطوطے نمبر ۲۵۱۱۹ : نستعلیق ۔ > ربیع الثانی ٢۴٢٣۰‏ مہ . پہلے 
صفحے پر بدالعید ریحان اللہ الموسوی۔ کی بیضوی مہر با تاریخ ١‏ 
ربیع الثانی ۱۳۲۳ ھ ثبت ے۔ ٠٦‏ اوراق ١١‏ سطور(بحوالم ص ٦۹۔‏ 
>ک۹) . 
۳ علی بن ابو القاسم رضوی لاھوری (۱۲۹۸ - ۱۳٦۰۶‏ ھ)۔ 
مسلمانان لاھور اوي پالخصوص پنجاب کے اھل تشیّع میں ان کی دینی 
عظمت اورائرورسوخ تسلیم کیا جاتا تھا(تذکرۂ علمائے ہنجاب از اختر راھی ٘ : 
۱۷۔ ۳۹۰) 
انہوں نے !ہنے والد سید ابو القاسم کی نامکمل تفسیر یذ لوامع التنزیل۔ 
میں ۔ندرہ جلدوں کا اضاغم کیا (دیکھے تحت سمارہ 8). 
لوامع التنزیل و سواطع التاویل(التفسیر - قارسی) 
چودھویں جلد سا ذی قعد ٣۱۳۲۳‏ ھ کو شروع کرکے ۲ ربیع الثانی 
۵ھ کو ىایهُ تکمیل تک پہنجائی - 
مخطوطے نہبر ٤۹۴٣٣‏ ۔۔ نستعلیق . بخط مصنف . عنوانات سرخ ہیں - 
حاسیے پر تصحیح اور اضافے هواے۔ سہلے ورق پر مصتف کی مربع مہر 
بے سخے گرم خوردم اور بوسیدہ ے- 
۹ واوراق . ۳۹ سطور (بحوالے ص >۹ ۔ .)۲۹٦‏ 
پندرھو یں جلد - مدّت تآألیف ٤١‏ ربیع الثانی ١۳۲٦ھ‏ تا ٠٢‏ ربیع الاول 
۸ك ھہ سے ۔ 


مخطوطہ نمبر ٥۹۳۸‏ : ستعلیق - بخط مصنف - بقیے کیفیات نسخة 
مذکورہ کی طرح ہیں ۔ ٦۰٢‏ اوراق - ۳۹ سطور (بحوالے ص ۲۹۱۹). 


سترھویں جلد ۔ مصنف نے اسے>١ذی‏ الحجہ ۰٣۱۳ھ‏ کو لکھنا شروع 
کیا اور ١٠.ذی‏ الحجے ۱۳۳۲ ھ کو پایۂُ اختتام تک پہنچایا - 
مخطوطےم نمبر ۲۰۹۴۹ : نستعلیق - بخط مصنف ۔ ۱۹۵ اوراق - ۳۹ 
سطور . (بحوالہ ص ۲۹). 

اٹھارویں جلد ۔تاریخ تالیف از 1۲ڈیالحجہ۱۳۳۳مہ تا رہیم۔إلاول 
۸ےھ سے - 

مخطوطے نمبر >٢‏ ؛ نستعلیق - بخط مصنف - ۱۸۳ اوراق ۔ ۳۹ 
سطور (بحوالہ ص ۲۹۸)۔ 

ائیسویی جلد ۸ ذی الحجے ۹۳۳۰ھ کو مکمل هوئی ۔ 

مخطوطے نمبر ۲١٣٢‏ ۔ نستعلیق . بخط مصنف ‏ ۹۲۳ اوراق , ۳۹ سطور 
(بحوائے ص ۲۹۸) - 

پیسویں جلد ۔محرم ۱۳۳۹ھ میں لکھنا شروع کی اور بیع الثانی 
۵ھ میں اختتام پذیر ھوئی ۔ 

مخطوطے نمبر ۴۹۴٢‏ : نستعلیق بخط مصنف ‏ ۱۳۵ اوراق . ۳۹ سطور 
(بحوالم ص ۹۹ ۔ ۲۹۸)- ۱ 

اکیسویں جلد ۔۱۳۳۳ ۔ ٠٢‏ شسبان ۱۳۵۱ھ میں تألیف ہوئی - 
مخطوطے نمبر ۲۹۴۴ : نستعلیق ۔ بقلم مصنف ۔ ۱۳۵ اوراق ۳۹ سطور 


(بحوالےہ ص ۲۹۹)- 

بائیسو یں جلد ۔٢۲‏ شعبان ۴۵۱ کو تالیف شروع ھوئی اور ٢‏ جمادی 
الثانی ۳۵۳٣ھ‏ کو مکمل ہوئی ۔ 

مخطوطے نمبر ۲۹۳٣‏ : نستعلیق . بقلم مصنف ۔ ٣٠١‏ اوراق , ۳۹ سطور 
(بحوالےہ ص ۲۹۹)۔ 


تئیسویں جلد - ٣‏ جمادی النانی ۱۳۵۳ھ کو تأٗلیف شروع ہوئی - 
مخطوطے نمبر ۲۹٢۵‏ ۔ نستعلیق _ بقلم مصنف ۔ ۱۳۸ اوراق ء ۳۹ سطور 
(بحوالہ ص ۰۰٣)۔‏ 


۴۲ 


۵۔۔- 


٦۸ 


٠ 

چو بیسویں جلد ‏ مدّت تألیف ٦‏ ریم النانی ۱۳۵۵ھ تا ٠٢‏ ربیع الاول 
٣٦ھ‏ ے ۔- 

مخطوطےم نمیر ۲۹٦‏ : نستعامق ۔۔ بقلم مصنف - ۹٠۰‏ اوراق ؛ ۳۹ سطور 
(بحوالہ ص ۰۰٥)۔‏ : 
پچیسویں جلد - ۲۳ ریم الاول ١۱۳۵ھ‏ کو شروع ہو کر ۸ جمادی 
الاول ۱۳۵ھ کو اختتام پذیر ھوئی ۔ 

مخطوطے نمبر ۲۹۴ : نستعلیق . بقلم مصنف - ۹۳۳ اوراق . ۳۹ سطور 
(بحوالے ص ١‏ ۔ ۰۰)۔ 

ستائیسویں جلد ۲۵ صفر ۱۳۵۹ھ کو تألیف شروع هوٹی کے *٭ 
جمادی الآخر ١٣٣٢ھ‏ کو وفات پا گئے اسی طرح نم صرف بے جلد 
نامکمل رھی ہلکے بقیے تین پاروں کی تفسیر لکھنے کی بھی سہلت نم 
مل سکی ۔ 

مخطوطے نمبر ۲۹۳۸ : نستعلیق ۔ بقلم مصنف - ١٦‏ اوراق . ۳۹ سطور 
(بحوالےم ص ۳۰۹)۔ 
ااغلام محمد بن مصطفی مشہدی احمد آبادی (تیرھویس صدی 
ھجری). 

بحر اللالی (عقائد و اخلاق - عرہی) . 

اسلامی اخلاق اور آداب پر مؤلف نے آیات ء احادیث ٠‏ سلّی روایات 
اقوال فلاسفے اور مختصر حکابات جمع کی ہیں اور انہیں موضوع وار 
اٹھاون ابواب پر تقسیم کیا ے۔ یم کتاب ۳ھ میں تآلیف هوئی ۔ 


مخطوطے نمبر ۴۴۳۹ : نسخ . بقلم عبد الرحیم بن عبد الرحمن بن علی 
بن محمد بن علی بللدرم (یلدرم) ء ٢>‏ رجب ۱۲۸۲ھ ٦٦١‏ اوراق 1۵۰ 
سطور بحوالے ص ۳۹۔ ۳۲)۔ 

کرپاناتھ پن راے سدا شیو لاھوری (تیرہویں صدی ھجری) . 


1۹ 


زائچے نامے (نجوم - فارسی) ۔ 
علم نجوم پر حندی زبان میں ٍپوتھی برہ جاتک۔ تالیف پارا شر 
آجارح۔گوغیر معمولی اہمیت حاصل ہے ۔ چونکے یے زبان (ھندی) سب کے لئے 
قابل فہم نہیں تھی - کرہاناتھ۔ نے ۵٦٢٢ھ‏ (دشریف ھمایوں کتاب عفیدہ) اس 
کا فارسی ترجمے اور مزید مضامین کا اضافے بھی کیا ۔ نئی ترتیب کے ساتھ یم 
ٴ کتاب انتیس ابواب پر مشتمل ے جو مزید ایک سوہچاسی مختصر فصول پر مینی 
ہیں ۔ 
مخطوطے نمبر ۲۹۸۰ : نستعلیق . تیرہویں صدی ھجری کا خط معلوم 
ہوتا ے- ٦٦‏ اوراق . >ا سطور۔ (بحوالم ص ۵۹ ۔ )۲۵٢‏ - 
٦-۔‏ محمد حخنفی . عولوی 
لب اللباب فی مناقب الاصحاب (حدیث و مناقب فارسی) . 
سنیٗ روایات اور عقائد کے مطابق صحابے کرام رضوان اللہ اجمعین پر 
سات فصول میں مختصر رسالےم ہے 
مخطوطےم نمبر ۲۵۱٦‏ : نستعلیق _ حاشیے پر تصحیحات و حواشی ھیںے 
نسخے کرم خوردہ ے_ ۳۸ اوراق ۔ ١۹١‏ سطور(بحوالہم ص ۲۔-۹۰۱) 
۷٤‏ - محمد جمیل بن ابو تراب بدخشی حارثی کشمسری (گیارھویں 
صدی عغجری) . 
منتخب العقائد (عقائد - فارسی) 
ما تریدیم مفھب کے مطابق عقائد اہلسنّت بیان کتے گتے ھیں ۔ مصنف نے 
عاتریدی عقائد کے مخالفین بالخصوص شیعی عقائد کا رد کیا ے۔ 
یے کتاب ١1۰۱ھ‏ میں کشمیر میں منظوم عوئی ۔ 
مخطوطم ۴> : نستعلیق . عنوائات سرخ ہیں ۔ کا1 اوراق ۱۵ سطور 
- (بحوالم ص ۳۳۳)۔ 
۸۔-۔ محمد شریف کشمیری 
علم الہ عین ڈاتے (فلسفے - عربی) ۔ 


۹-_۔- 


۲٠ 


مؤلف نےاپنےاستادشاہء تقی آلدین محمد نسابے مذکور مسئلے پر فلسفیائم 
بحٹیں تقل کی ہیں - 

مخطوطے نمبر ۲۹۹۲ : نستعلی ء جمادی الاول ١٢۲٢ھ‏ مجموعے 
میں چھٹا رسالے . ص ۹۱-۹۰ - (بحوالہ ص ٦۳۵)۔‏ 

محمد عباس بن بہادر علی متخلص بے نجات (تیرھویں صدی 
ھجری) ۔ 

مقالید نجات (اوعیے - فارسی) 

حاجات اور مہمات کی برآری کے لئے مصنف نے پانچ ابواب میسں 
مختلف دعائیں اور تعویزات جمع کئے ھیں ۔ یے کتاب انہوں زسمیر سید 
محمد صادق ساکن اودھ کی درخواپت پر لکھی اور مقدمے میں میر 
صقدر علی کی تعریف کی ےے۔ 

مخطوطے نمبر ۲۲۵۴۳ : نستعلیق ء صرف باب سوم تک موجودے ۔ ۲٢‏ 
اوراق (بحوالےم ص ۵۰ ۔ ۵۹). 

محمد عنایت علی بن نظر علی مراد آبادی (تیرھو یں صدی ھجری) ۔ 
نسب نامۂ قاضی بران الدین (انساب ‏ فارسی)۔ 

قاضی برہان الدین ساکن بچھرالوں ضلع مراد آباد (بھارت) کی اولاد کا 


۱۷۔-۔ 


مخطوطے نمبر ۲٦۸‏ : نستعلیق . ۱۸ ص - (بحوالہم ص .)۲۵٦۱‏ 
مخطوطے نمبر ۲٦۷۹‏ : نستعلیق . ۲۸ ص (بحوالم ص )۲۵٦٢‏ ۔ 
نشار حسین عظیم آبادی ؛ سید (چودھو یں صدی ھجری) 

عمدة المعارف (عقائد - اردو) 

مصنفےآیات. احادیث اور فلسفے و کلام کی مدد سے توحید اور صفات 


. الہی کا ائبات کیا ے ۔ یم کتاب انہوں نے شوال ۱۴۱۵ھ میں واب اسکندر 


جنگ کے نام پر لکھی - 


لگ 


مخطوطے نمبر ۲۳۲۴ ۔ نستعلیق ۔ ۱۴۳ اوراق ۔ ۱۸ سطور(بحوالہ ص 
۹ ۔ے ۲۰). 


۴۲-_ نور اہ شوشٹری (م ۰۱۹٦ھ).‏ 
العشرۃ الکاملہ(متنوع مسائل - عربی) 
اس مشکل مسائل کی مختلف علوم سے تشریح کی ے۔ یم کتاب انہوں 
نے رمضان ۵۵ھ میں لاھور میں لکھی - 
حخطوطے نمبر ۲>۸۳ ۔ نستعلیق بقلم صدر الدین محمد بن محمد صادق 
حسینی ۔ 
٦۲ھ‏ ۱۹۰۵ھ مجموعة رسائل میں . ص ٦۸‏ >۹ . 
(بحوالہ ص ۳۳۳)۔ 
۲۴۳-۔- ولی ال دھلوی ؛ شاہ (م ٦۱ھ)‏ 
تع القرآن (ترجمة قرآن - فارسی) 
قرآن مجید کا خوبصورت ترجصم ے۔ 
مخطوطے نمبر ۲۴۳۸ _ آیات بخط انسخ ء ترجمے بخط نستعلیق ٠‏ 
سورتوں کے عنوانات سرخ ہیں ۔۔ اس نسخے میں سورۂ کہف سے سورۂ 
ناس تک ترجمے ے۔ 1٢٦‏ اوراق - ۹۹ سطور (بحوالہ ص ۲۳۳۸). 
۳٣۔‏ متفسرق 
مجموعة اللطائف ر صندوق المعارف (فارسی) 
اس بیاض میں فیضی . خسرو اور غنی کشمیری کے اشعار ھیں ۔ 
مخطوطے نمبر ۲۵۵۸ ۔ نستعلیق خوش ٠‏ عنوانات .سرخ ۰ ۱٢۸‏ 
اوراق (بحوالےم ص ۳۹۔ ۹۳۰)۔ 
۵۔ نامعلسسسوم 
مشارق الشریعة (فقےم - اردو) 
شیعی فقے پر یم کتاب ابو الفتح معین الدین سلطان محمد علی شاہ 


ہے 


غلزی کے نام پر تعنیف ہوئی - مصنف نے مرزا محمد علی خان بہادر خرم 
بخت اور اس کے بھائی مرزاٴمحمد بہادر بیدار بخت کا بھی مقدسم میں 
ذکر کیا ے ۔ 

(ساغر فقیےم کی فقےم جعفریے پر ممشارق الشرقیے کا نام قاسوس 
الکتب (اردو) جلد اول ص ا پر متا ے ). 

مخطوطے نمبر ۲٦۸۳‏ - نستعلیق : حاشیے پر تصحیحات ھوئی ھیں - 
۳۴ ص ۰ ۱۹ سطور(بحوالےم ص ۴۵۲) ۔ 


جج جو جو جو مج 


سکولودہ ہ کالجوں اور لائبریریوں کے لئے منظور 
شفھ 


ان اف١‏ 
فکرونظر_.. ۸گ 





جلدا۔ و۹ 
: جلدر۹؛ | ذوالحجہ۱مضھ إ اکتیئر ۱۹۸۱ ۶٢‏ 
۸۶ء۶ کاو ٭ 
رہ۔-۔ اس 
فہرست 
نظطرات 
۱ مدپر 
شریعت اسلامی اور انساۂ ۱ 
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افمضاء کی پیوندکاری 


عہد نبوی کے دو قدیم 


سیاسی و معاشرتی ادارے؛ 
عرافہ و نقابہ 


عربوں کی فتج سندھ 


اسلامی قانون کی تدوین 
جدید اصول اور طریق کار (ہ) 


لقد و تبصرہ 

تاریخ تفیر ود مفسرین 
حیات أہىام احمد بن حنبل 
عربی بول چال ۱ 
اکابر علماء دیو بند 

دور جدید کے عالمگھر قننے 


پنجاب ٹیکسٹ بک بورڈ گلبرگ 111 لاعور 
محمد یوسف فاروقی اہلا نو بس 

قی مه یونیوسٹی ۹ 
ڈاکٹر بارک عی جاسعه سندھ؛ 

جام شورو حیدر آباد ٠‏ 


سید سیاحالدین کاکا خیل 
مدرسه اشاعت العلوم جامع مسجد فیصل "7 
٠.‏ اد 


رہ 


ڈاکٹر شرف الدین اصلاحی 


٤ٰ 


ڈاکٹر عبدالواحد عالے هوتا 
ڈاکٹر غیاء الحق 


ڈاکٹر محمد سعود 


ڈاکٹر شرف الدین اصلاحی 


مدیر 


ڈائریکٹر ۔ !ا 
پرولیسس ۔! 
ریڈر ۔ ادارہ 
ریڈر ۔ ادارہ 


ریڈر ۔ ادارہ 


بسم الہ الرحمن الرحیم 


آگ ے اولاد ای سراھیم ے نمسسرود ے 
کیا کی کی وس کی ھا اسان مو نو 
حضرت ابراھیم عليه السلام کے ساتھ۔ آگ میں ڈالے جانے کا جو واقعم 
پیش آیا وہ اپنی عینیت اور مثالیت کے اعتبار سے اگرچے ایک منفرد واقصم ے 
مگر جو لوگ اس واقعے کے پیچھے کارفرما فلسفہ . اس کے اسباب و محرکات پر 
نظر رکھتے هیں وہ اس حقیقت کو خوب سمجھتے ھیں کے ہے واقعے اپنی نوعیت 
کا واحد , پہلا اور آخری واقعے هو مگر اس کے پیچھے کارفرما فلسفے نیا نہیں۔ 
اس کا سلسلے ازل سے جاری ے اور ابد تک جاری رے گا ۔ 
ستیزہ کار رھهھسسا ہے ازل سے تا امسروز 
چراغ مصطفوی سے مشسےار بو لہہسی 
حق و باطل کی یےم کشمکش ٠.۰.‏ ایمان اور کفر کی یم آویزش ء خیر و 
شر کی یے کشاکش , نیکی اور بدی کا یم تصادم , نور و ظلمت کا یم ٹکراؤ تو 
اس جہاں گزراں کے خمیر میں شامل ےٍ اور اس کی مثالیں سفر حیات کی هر 
منزل میں قدم قدم پر ملتی ہیں _۔ قرآن ھی کی روایت سے ہمیں یے معلوم ے کے 
اس زمین کے پہلے انسان کے حقیقی دو بیٹوں کا ٹکرلؤ اسی بنیاد پر ہوا ء جو سگے 
بھائی کے ہاتھوں سگے بھائی کے قتل پر منتج ھوأ ۔ ھبوط آدم کے بعد اس زمین پر 
حق و باظطل کی کشمکش کا یے پہلا واقعے سے جسے تاریخ نے محفوظ رکھا اور 
جس گا“”سلسلہ دراصل اس کشمکش سے جا ملتا ے جو مسئلے خلافت ارضی 


او تغارق ام ماود ات ار ابی کے مت حر می وہ اون 
کے لئے مشیت ایزدی تخلیق کائنات کی مقتضی ھوئی اور جس کی تثبیت کے لئے 
نزت و شثات تار خزیر ب وف مز ال کی دنا کر کاز ہار تَار کر کی 
خلق الموت والحیات لیبلوکم ایکم احسن عملا 
ایراھیم خلیل اللہ کی خُلّت کو آزمانے کے لئے انہیں کڑے سے کڑے 
امتحان سے گزارا گیا ۔ اس سلسلے کی دوسری آزمائش جو مذکورة الصدر سے 
زیادہ کٹھن تھی باپ بیٹے کی قربانی کا وہ واقعے ے جو اس آسمان کے نیچے اور 
روئے زمین کے اویر اس طرح پیش آیا کے قیامت تک کے لئے ایک یادگار واقعے 
بن کر جریدۂ عالم پر ثبت هو گیا - ھزاروں سال گزرنے کے بعد آج اس واقعے کی 
پاد اپنے امتیازات کیف و کم کے ساتھ جس طرح بلا انقطاع تسلسل تازہ سے اسے 
سرحد ادراک میں لانا مشکل ے - بیٹے نے جان کا نذرانم دے کر جاں نثاری و 
خود سپاری کی ایک اعسصلی مثسال قائم کر دی جس کا انعام اس کو ایسی ذبج 
عظیم کی صورت میں دیا گیا کے اللہ کے وعدے کے مطابق اس کا سلسلہ تا 
قیامت جاری رے گا - وفدیناء بذیح عظیم ۔ 
صلے شھید کیا ے تب و تاب جاودانےم 
مگر یم جان کا نذرائےم پیش کرنا ڑا کارنامے ھوتے هوئے هو بھی اتنی 
بڑی بات نہیں کے >٭ 
عق کی ی۔ مت ئن کن تی 
مسق تو یوں ے کم حق ادا نہ ھسوا 


ادائے حق کا رتبۂ بلند اس باپ کو ملنا تھا جس نے زرہ امتثال امر لخت 
جگر کے گلے پر چھری رکھ کر دوستی کا حق ادا کیا - 
۱ حج . عید الاضحی اور قربانی کی یم رسمیں جو اس مہینے اپنے 
تاریخی اور واقعاتی پس منظر میں دینی معنویت کے ساتھہ ادا کی جاتی هیں اپنے 
اثرات و نتائج کے اعتبار سے اتنی اھم ھیں کے اگر آج ھمارے اندران کی حقیقت _ 


کا کامل شعور پیدا ہو جائے تو ٹم صرف هماری کایا پلٹ جائے بلکے ساری دنیا 
کی حالت بدل جائے ۔ اس شعور کو زندہ رکھنے کے لئے ایک مختصر سا جملہ 
کافی ے جسے روز اول ملت ابراھیمی کا شعار قرار دیا گیا - 
ان صلاتی و نسکی و محیای ومماتی للہ رب العالمین 
ہے شک میری نماز اور میری قربانی اور میرا جینا اور میرا مرنا پروردگار 
کائنات الله تعالی کے لئے ے۔ 
(سسدیسسر) 


جع بآ 


شسسریعت اسسسلامسی . 
اور 
انسانی اعضاء کی پیوندکاری 
پروفیسر رفیع اللہ شہاب 


انسانی زندگی کو موت اور مہلک مصائب سے بچانا تاریخ انسانی کے 
هر دور میں قابل قدر فریضے سمجھا گیا ے۔ اور جو لوگ اس فریضے انسانیت 
کی بجا آوری سے سرخرو ہو وہ ھمیشے نوع انسانی کر نزدیک تحسین و 
تبریک کے مستحق قرار پائے ۔- آج سے ساٹھ ستر سال پہلے تک لاکھوں انسان 
خون کی کمی خصوصاآً لڑائیوں میں زخموں سے بہت زیادہ خون بہسے جانے کی 
وجم سے لقمم اجل بن جاتے تھے - لیکن انسانی علم نے ترقی کی اور ماھرین 
علم طب . جن میں امریکی سرجن کرائل . اسکنڈے نیویا کے ڈاکٹئر جنیکی اور 
ڈاکٹر موس کے نام سر فہرست ہیں . نے ایک انسان کا خون دوسرے انسان میں 
منتقل کرکے میڈیکل سائنس میں انقلاب برپا کر دیا - اس کی مدد سے لاکھوں 
لوگوں کو ھلاکت کے منے میں جانے سے بچایا جانے لگا - چنانچےم آج ان علمائے 
طب کو ساری دنیا محسنین انسانیت کے طور پر یاد کرتی سے 
دین اسلام نے بھی کسی انسانی زندگی کو ھلاکت . یا مہلک عصیبت 
سے بچانے کو بڑی نیکی اور تمام انسانیت کے ساتھہ ایک قسم کا احسان قرار دیا 
ے ٠.‏ ارشاد ربانی ے۔ 
ومن احیاھا فکانما احیا الناس جمیعاً - (سورۃ المائدہ - ۳۲) 
(ترجمم) جس نے ایک انسانی جان کو ھلاک ھونے سے بچایا 


.اس نے گویا ساری انسانیت کو بچا لیا - 
لیکن ہمارے .حض اہل علم نے قرآن حکیم کے ان واضح ارشادات پر 
غور کرنے کی بجائے . فقہ کی کتابوں سے غیر متعلق عبارتوں کا سہارا لیکر نم 
صرف ایک انسان کے خون کو دوسرے انسان میں منتقل کرنے کو ناجاتز قرار دے 
دیا ہلکے انساتی اعضاء کی پیوندکاری کو بھی حرام قرار دے دیاہ 
ایک انسان کے خون کو دوسرے انسان میں منتقل کرنے کی ضرورت 
صرف اس وقت پیش آتی ے جب اس انسان کی زندگی کو ھلاکت کا خطرہ 
لاحق ہو بعض اوقات تو علاکت کا یے خطرہ اتنا شدید ھوتا ے کے چند ثانیے 
کے توقف کے نتیجے میں موت واقع هو جاتی ے۔ فرآن حکیم نے اس حالت کو 
حالت اضطرار یعنی مجبوری کی حالت سے تعبیر کیا ے اور اس حالت میں ان 
حرام چیزوں کو بھی استعمال کرنے کی کھلی اجازت دی ے جنہیں وہ بڑے واضح 
الفاظ میں حرام قرار دیتا ے : ارشاد ہوتا ے نہ 
انما حرٌّم عليکم المیتة واللدّم ولحم الخنزیر وما ٘ھل بغیر الہ فمن 
اضطر غیر باغ وَلاعاد فلا اتم عليه - ان اللہ غفور رحیم ۔ (البقرہ 
)١٦۹۳-‏ 
(ترجمے) تم پر مردار. خون+خنزیر کا گوشت اور جس جانور کو 
الله کے بغیر کسی دوسرے کے نام پر ذبح کیا جاتے حرام قرار دیا ج۔ 
لیکن جو شخص مجبور ہو جائے نم زیسادہ چساھنے والا اور 
نم حد سے بڑھنے والا ‏ تو اس پر (ان چیزوں سے فائدہ 
اٹھانےمیں) کوئی گناہ نہیں ۔ 
قرآن حکیم نے یہاں اس امر کی کوئی تخصیص نہیں کی کے یم خون 
انسانوں کا ھوگا یا حیوانوں کا - اللہ تعالی نے جن چیزوں کو حرام قرار دیا سج ٠‏ 
همسسارے علمساء اس کا یم فلسقہ بیان کرتے ھیں کم وہ کسی نم کسی 
حیثیت سے انسانی جسم کے لئے نقصإن دہ ہیں ۔ لیکن ان تمام برائیوں کے بادحود 
قرآن حکیم مجبوری کی حالت میں جان بچانے کے لئے انہیں جائز قرار دینا مج٭- 


تمام فقہی مذاہب نے اس قرآنی اجازیت کو تسلیم کیا ے۔ بلکے هر فقے کے بعض 
فقہاء نے تو غیر اضطراری حالت میں بھی ان حرام چیزوں سے فائدہ اٹھانے کی 
اجازت دی - حنفی فقے کی مشہور کتاب فتاوی عالمگیری میں بے فتوی موجود 
ےل 

,,اگر بیمار کو کسی طبیب مسلمان نے خبر دی کےم تیری شفاء خونیا 
پیشاب پینے یا مردار کھانے میں ے اور اس نے مباح مچیزوں میں سے اس کے قائم 
مقام کوئی چیز نے ہائی تو اس کو بینا و کھانا جائزے۔ اور اگر طبیب نے کہا کم 
اس سے تجھے جلدی شفا هو جائیگی تو اس میں دو وجہیں ھیں۔ (یعنی ایک 
جواز کی اور دوسری عدم جواز کی) - (فتاوی عالمگیری اردو ایڈیشن مطبوعےم 
شیخ غلام علی لاهور جلد نہم صفحے ۹۸) - 

اضطراری کیفیت یا مجبوری کا جواز جان بچانے تک محدود تھا ۔ لیکن 
یہاں بعض فقہاء جلدی صحت کر لئے بھی ان حرام چیزوں کو حلال قرار دیتے 
رے ھیں ۔ کے جس پر اضطراری حالت کا اطلاق نہیں کیا جا سکتا - خون پینا 
تو اکثر صورتوں میں صحت کے لئے نقصان دہ ے۔ جبکے اس کے مقابلے میں اسی 
خون کو آلات کے ذریعے منتقل کرنے میں ایسے نقصان کا اندیشے نہیں - اس لئے 
اس کی اجازت بوجے اولی ھونی چاھٹیے - فقہ کی کتابوں کے ایک دوسرے 
مسئلے سے بھی خون کے انتقال کی تائید ھوتی ے - دودھہ پلانے والی عورتوں کا 
دودھف خون سے ھی بنتا ے- بلکےم جس عورت میں خون کی کمی ہو سرے سے 
اس کا دودھہ اترتا ھی نہیں _ ھمارے فقہا نے عورت کے اس دودھ کو دوا کے 
طور پر استعمال کرنے کی واضح اجازت دی ے۔ 

,,اور دوا کے واسطے مرد کو کسی عورت کے دودھ سے ناس لینے یا پین 
ہیں مضائقم نہیں ۔ (ایضاً) ظاھرے کے یم دودھہ غیر عورتوں سے لیا جائیگا ۔ 
جو ضروری نہیں کے مفت ھی دیں ۔۔ اس لئے فقہائے کرام نے دوسروں کے بچوں 
کو اجرت پر دودھہ بلانے والی عورتوں پر قیایں کرتے ہوئے عورتوں کے دودھ کی 
خرید و فروخت کی بھی اجازت دی ے۔ اور اس کی وجے یم دی ےد 


لانہ لین طاہر منتفع به فجاز بیعه“کلین الشاۃ - ولانہ یجوز العوض 
فی اجازۃ الظئر (المغتی لابن قدامة جلد چہارم صفحے )۲٦٢‏ 
(ترجمے) کیونکے وہ (یعنی عورت کا دودھ) پاک ے جس سے 
فائدہ حاصل کیا جاتا ے۔ اس لئے بکری کے دودھ کی طرح اس 
کی فروخت جائزے- کیونکے اجرٹ پر دودھ پلانا بھی تو جائز 
ے۔ 
پھر سوال پیدا ہوتا ے۔ کم جان کو ھلاکت سے بچانے کے لئے ان حرام 
چیزوں کے استعمال کی صرف اجازت سے یا ان کا استعمال لازمی ے ۔ فقھائے 
اسلام کے اس بارے میں متصدد فتاوے موجود ہیں - کے ان حرام چیزوں سے فائدہ 
اٹھانا غفرض سے اور جو اس شرعی اجازت سے فائدہ نہیں اٹھائیگا وہ اللہ کے 
نزدیک سخت مجرم قرار پائیگا اور قیامت کے دن اسے دوزخ میں ڈالا جائیگا ۔ 
,,ہسٹل ابو عبد الہ عن المضطر یججد المیتة ولم یاکل عذکر قول 
مسروق من اضطرٌ فلم یاکل ولم یشرب فمات دخل النار وھذا 
اختیار ابن حامد وڈذلک ئقولم تعالی (ولا تلقوا بایدیکم الی 
التہلكة) و ترک الاکل مع امکانہ فی ھذا الحال القاء بیدہ الی 
التہلکة (المغنی لاہن قدامة جلد ۸ صفحےم )۵۹٦‏ 
ترجمے) عبد الہ سے ایسے مضطر (مجبور شخص) کے بارے میں 
دریافت کیا گیا کے جسے جان بچانے کے لئے مردار کا گوشت 
دستیاب تھا - لیکن اس نے نے کھایا تو انہوں نے مسروق کا یم 
قول نقل کیا کے جس شخص کی حالت (بھوک کی وجےم سے) 
اضطراری تھی لیکن اس نے (مردار کا گوشت) نے کھایا اور نے 
(حرام چیز) پی ۔ اور اسی حالت میں مر گیا تو وہ قیامت کے دن 
دوزخ میں ڈال دیا جائیگا ۔ اور یہی ابن حامد کی رائے سے اور 
اس کی دلیل یے ارشاد ربانی سے ۔ کے تم اپنے آپ کو ھلاکت 
میں تے ڈالو ۔۔ اور ایسی حالت میں (مردار) کے کھانے کو ترک 


کرنا اپنے آپ کو ھلاکت میں ڈالنے کے مترادف ےے۔ 

فقھائے کرام کی ان تصریحات سے معلوم ہوتا ے۔ کم کسی انسانی جان 
کو ھلاکت سے بچانے کے لئے خون کے انتقال کی نے صرف يے کم اجازت جے۔ 
بلکے ایسا کرنا شرعاً واجب سے اور اس پر عمل نے کرنے والا گناہگار هوگا ۔ 
انسانی اعضا کی پیوندکاری 

انتقال خون سے بھی زیادہ اھم معاملم مکمل انسانی اعضاء. کی 
پیوندکاری کا مسئلہ سے _ علم طب اس حد تک ترقی کر چکا سے کے مردہ 
انسانوں کے اعضاء زندہ انسانوں کو بدل دیئے جاتے ھیں - اس علم کی بدولت 
ہزاروں بصارت سے محسروم افراد کو مردوں کی آنکھیں پیوند کرکے ان کی بینائی 
لوٹائی جا چکی ے- لیکن انسانی احترام کے پیش نظر اس یات کا اھتمام کیا جاتا 
ے کے مرده ؛ ایسا کرنے کی اجازت اپنی موت سےپہلےدے دے۔ چنانچے قریب 
المرگ یا کسی جرم میں موت کی سزا پانے والے مجرموں سے ان کی موت سے پہلے 
ان کے بعض اعضاء خاص طوریسسر آنکھ.۔سوں کو بطور عطیے دینے کی اپیل 
کی جاتی ے۔ اگر وہ انسانیت پر احسان کرتے هوئے اس کی اجازت دے دیں تو 
پھر ان کے متعلقےم عضو سے . جسے موت کے بعد فتا ہو جانا ے ء فاندہ اٹھا لیا 
جاتا ے ۔ ابھی تک کسی معاشرے نے بغیر اجازت مردے کے اعضاء سے فاندہ 
اٹھانے کی اجازت نہیں دی ۔ اکثر اسلامی ملکوں نے خون کے انتقال کے مسشلے کے 
ساتھ۔ ھی اس اہم مسئلے کو حل کر لیا تھا ۔ لیکن ہم ابھی تک اس بارے میں 
فقتھی موشگافیوں میں سرگردان ھیں - آج سے ساٹھ۔ ستر سال پہلے مصر میں 
علماء کی ایک مجلس جس میں علامے رشید رضا بھی عوجود تھے . یے مسئلم 
پیش ھوا۔ آپ نے فرمایا کے یم کوئی نیا مسئلے نہیں ے کے اس پر اجتہادی 
رائے ظاہر کی جائے ۔ ہمارے فقھائے کرام نے تو صدیوں پہلے اس مسئلے کا واضح 
حل پیش کر دیا تھا - یہاں تک کے اس مقصد کے لئے انہوں نے انسانی اعضاء 
کی خرید و فروخت کی بھی اجازت دے دی تھی بشسسرطیسکہ اس سے 
انٹانیت کو فائدہ پہنچ سکے ۔ چنانچے اس کی تائید میں انہوں نے حنبلی فقم 


کو 


کی مشہور کتاب المغنی کی جلد چہارم کھول کر رکھ دی ۔ المخنی کے نصنف 
ابن قدامة کی وف>كات ٦٦٦‏ ھ میں ہوئی تھی -۔۔ اس کتاب میں اس اہم مسئلے 
پر یم فقھی رائے دی گئی تھی _- 
,,وسائر اجزاء الآدمی یجوز بیعھا فان یجوز بیع العبد والامة - 
وانما حرّم بیج الحر لانہ لیس بسملوک و حرّم بیع العضو المقطوع 
لانہ لا نفع فیه _ (المغنی لابن قدامة جلد چہارم صفحے )۲٦٢‏ 
(ترجمے) اور انسان کے تمام اجزاء کی فروخت جائزے۔ کیونکے 
غلام اور لونڈی کی فروخت جائزے۔ اور آزاد آدمی کی فروخت 
اس لئے جائز نہیں کے وہ کسی کی ملکیت نہیں ۔ اور انسان کے 
قطع کردہ عضو کی فروخت کی بھی اجازت نہیں کیونکے اس 
میں کوئی نفع نہیں ۔ 
علامے رشید رضا نے اس فقھی رائے کے آخری حصے پر نیچے فٹ لوٹ 
میں یم وضاحت کی ئ ‏ 
و,ائه یجوز بیعه* اذا اتفع بە وھذا حاصل فی عصرنا فی الجلد 
تسلخ قطعة و یرقع بھا البدن فی غیر ذلک۔ - (ایضاً) 
(ترجمے) یعنی انسان کے اعضاء کی فروخت اس وقت جائزے 
جب ان سے نفع اٹھایا جاتے اور یے ھمارے زمانے میں ممکن هو 
گیا ے۔ جبکے جلد سے ایک قطعےم کاٹ کر اس سے بدن میں 
پیوندکاری کر دی جاتی ے وغیرہ وغیرہ - 
علامےم رشید رضا کا شمار زمانے جدید کے روشن خیال علماء میں کیا 
جاتا ے- لیکن اس روشن خیالی کے باوجود وہ اسلامی فقے کے بارے میں ایک 
قدیم کتاب المغنی لابن قدامة کو بہت پسند کرتے تھے ۔ ان کا خیال تھا کم یم 
کتاب اپنے وقت کی سیاست سے یتائر نہیں هوئی تھی اس لئے هر وقت اسے اپنے 
پاس رکھتے تھے اور اسے زمانے جدید کے تقاضوں کے مطابق بنانے کے لئے اس کا 
ایک نیا ایڈیشن شاتع کرایااور جمہاں‌جًہاں محسوس کیا ان مسائل کی وضاحت 


ئا 


زمائےم جدید کی روشنی میں کر هی جیسا کے انسانی اعضاء کی پیوند کاری کے 
بارے میں ان کی رائے اوپر ھرگزر چکی ے۔۔ 
انسانی اعضاء سے فائدہ اٹھانے کے سلسلے میں شاقعی مذھب دوسرے 
تمام مذاھب فقےم کی نسبت زیادہ ترقی پسندانےم ے۔ اور وہ اتنا ترقی پسندانہم ے 
کے شاید آج کل کے ترقی پسندائے دور میں بھی اسے آسانی سے قبول نے کیا جا 
سکے ۔ شافعی مذھب کی مشہور کتاب شرح المھذب میں یے ترقی پسندائم 
فقھی رائے ان الفاظ میں دی گئی ے ‏ 
ان اضطرٌ ولم یجد شیٹا فھل یجوز له ان یقطع شیئامسن بہدنه 
ویاکلہ:'نیە وجھان - قال ابو اسحاق یجوز,ء لانهہ احیاء نفس لمعضو 
فجاز کما یجوز ان یقطع عضواً اذا وقعت فیه الاكکلة لاحیاء نفسه - 
(شرح مھذ .. از امام نووی مطبوعے مصر جلد نہم صفحے ۳۱) 
(ترجمے) اگر کوئی شخص مجبور هو گیا اور جان بچانے کے لئے 
کھانے کے لئے کچھ نے پائے تو کیا اس کے لئے جائزے- کے وہ 
اپنے جسم کا کوتی ٹکڑا کاٹ لے اور اسے کھائے ۔۔ اس بارے میں 
دو رائیں هیں اور ابو اسحاق نے فرمایا کم اس کے لئے ایسا کرنا 
جائزے۔ کیونکم اس سے ایک عضو کے ذریعے پورے جسم کو 
ژندہ رکھا جا رھا ے اور یےم عضو کاٹنا اس طرح جائز ے جس 
طرح کے کسی عضو میں ناسور پیدا ہو جائے تو پوری جان 
بچانے کے لئے اس بیمار عضو کو کاٹ دیا جائی۔ 
ناھم حنفی فقم کے فقہاء نے انسانی اعضاء سے اس قسم کا 
فائدہ اٹھانے سے منع کیا ے ۔ فتاوی عالمگیری میں سے 
الانتفاع باجزاء الآدمی لم یجز قیل للنجاسة و قیل للکرامة . وھو 
الصحیح کذافی جواھر الاخلاطی ۔۔ (فتاوی عالمگیری مطبوعم 
مصر جلد پنجم صفحے ۳۹۰) باب التداوی من المحظرو الاباحة) 
(ترجمے) آدمی کے اجزاء سے فائدہ اٹھانا جائز نہیں ۔ بعض 


این 


فقھاء نے کہا کے اس فیصلے کی وجے انسان کی نجاست ےہ 
جبکے بعض کے نزدیک اس فیصلے کی بنیاد انسان کی کرامت ےے 
اور یہی صحیح سے جواھر اخلاطی میں ایسا ھی بیان ھوا ے۔ 
خیال رے کے مختلف فقھی مذاہب کے فقھاتے کرام کی انسانی اجزاء کے 
استعمال کی جواز یا عدم جواز کی بحث کا تعلق زندہ انسانوں سے ے ۔ لیکن چینا 
کے گزشتے سطور یں واضح کیا جا چکا ے آج کل میڈیکل سائنس نے انسانی 
اعضاء کی پیوندکاری کے سلسلے میں اپنا داثرہ کار صرف مردہ انسانوں تک 
محدود رکھا هوا ے- اور زندہ انسانوں کو مہلک مصیبتوں سے بچانے کے لئے مردہ 
انسانوں کے اعضاء کی پیوندکاری کی جاتی ےے۔ اس سلسلے میں بھی جیسا کم 
اسلام کی تعلیمات ہیں مردہ انسان کا پورا احترام ملحوظ خاطر رکھا جاتا ےے۔ 
یعنی اس کے اعضاء جو موت کے بعد فنا ہو جائینگے ان کے استعمال کے لئے موت 
سے پہلے قریب المرگ شخص سس باقاعدہ تحریری اجازت حاصل کی جاتی ہے 
اب یم اس مرنے والے شخص پر منحصرے کے اگر وہ انسانیت کی بھلائی کے لئے ٴ 
اس قسم کی اجازت دیتا ے تو اس میں حرج کی کیا بات سے - مردہ کی وہ 
آنکھیں جو چند دنوں کے بعد نا کی نذر هو جائینگی . اگر اس سے کسی آنکھوں 
سے محروم شخص کو بینائی مل جائے تو جیسا کے قرآن مجید میں مذکورے وہ 
شخص ضرور هیامت کے دن اجر کا مستحق ھوگا ‏ اس سلسلے میں سورۃ العائدہ 
کی بتیسویں آیت مضمون کے شروع میں پیش کی جا چکی ہے 
شافعی اور حنبلی مذھب کے فقہی فیصلے جن میں سے کچھ اوپر نقل 
کئے جا چکے هیں انسانی اعضاء کی پبوندکاری کی واضح اجازت دیتے ھیں ۔ خود 
حنفی فقے کی کتابوں میں بھی ایسی کئی مثالیں موجودھیں, کے جن میں زندہ 
نفس کو بچانے کے لئے مردہ جسم کے اعضاء کو کاٹنے کی واضح اجازت دی گئی 
ے۔ فتاوی عالمگیری میں اس مسئلے کو ان الفاظ میں پیش کیا گیا ے۔ 
,,فتاوی اہو اللیث مل مذکورے کے عورت مر گئی اور وہ حاملے تھی ۔۔ 
اور یقین هوا کے اس کے پیٹ کا بچے زندہ ے۔ تو عورت مذکور کا پیٹ بائیں 


.:۳ 


طرف سے چاک کیا جانے اسی طرحاگر گمان غالب هو کے اس کے پیٹ کا بچجم 
زندہ سے تو بھی یہی حکم ے۔ یہ محیط میں ے۔ (فتاوی عالمگیری اردو 
مطبوعے لاہور جلد نہم صفحےم )٠۰“‏ 

اس فقہی رائے سے یم حقیقت بھی ساملے آتی سے کے بچے کے زندہ 
هونے کا یقینی ثبوت نے بھی هو تو گمان غالب ہر بھی عورت کا پیٹ چاک کیا جا 
سکتا ے ۔ یعنی ایک ایسے نفس کو بچاتے کے لئے کے جس کی زندگی کا پورا 
یقین نہیں ایک مردہ کے عضو کو کاٹنے کی اجازت دی گئی سے اور اس کے لئے 
مردہ سے بھی کوئی اجازت نہیں لی گئی اور نے ھی فقہاء نے اس اجازت کی 
موو سای ود می ہم میمش اجوہ وت 2ھ 
کئی درجے کم حیثیت کا حامل ے۔ کیونکے اس میں ایک یقینی زندہ انسان کو 
علاکت سے بچانے کے لئے کسی مردہ انسان کا عضو اس کی تحریری اجازت کے 
بعد پیوند کیا جاتا ے ۔ 

یہی نہیں بلکے ھمارے فقہائے کرام نے ایک زندہ نفس کو بچانے کے 
لئے کسی ایسے مردہ نفس کے اس کی موت کا پورا یقین بھی نہیں . کے اعضاء 
کے ٹکڑے ٹکڑے کرنے کی اجازت دی ہے۔ یہ فتوی بھی فتاوی عالمگیری سے 
ہی ملاحظے ہو۔ ۱ 

یہہ مر ند چا یا ۔ یعنی بینڈا هو 
کر چوڑان میں پڑ گیا ۔ اور لوگوں کو بچے کے نکالنے کی کوٹی راہ نے معلوم ھولی 
سوائے اس کے کے بچے کے عضو عضو جدا کئے جاویں ۔۔ اور اگر ایسا نہیں کرتے 
ہیں تو ماں کی جان کا خوف ے تو مشائخ نے فرمایا کے اگر بچے پیٹ کے اندرمر 
گیا تو ایسا کرنے میں کوئی مضائقے نہیں۔ (ایضاً صفحے )٠۰١“‏ 

حنفی فقہائے کرام کے یے فیصلے بڑے واضح ہیں - ان میں کسی بھی 
زندہ نفس کو ھلاکت سے بچانے کے لئے مردہ نفس کی اجازت کے بغیر اس کے 
اعضاء کے کاٹنے اور ٹکڑے کرنے کی اجازت دی ے ۔ اس زمانے میں میڈیکل 
' سائنس مصییت زدہ انسانوں کو دائمی دکھہ اور تکلیف سے بچانے کے لئے انسانی 
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اعضامء کی جو پیوندکاری کر رھی سے تو اس کا دائرہ کار صرف مسردہ انسانسوں 
تک نعدود نے کے جو اپنی میٹ سے پھلے'انسانیت کے نقع کے لئے اپنے جسم کے 
بعنس اعضاء استعمال کرنے کی اجازت دیتے ہیں ۔ یے اعضاء موت کے چند دنوں 
کے بعد نا ہو جاتے ہیں - لیکن اگر کسی مرنے والے نے اپنے عطیئے سے کسی 
دوسرے قریب المرگ انسان کو زندہ کر دیا تو وہ قرآن حکیم کے اس ارشاد کے 
مطابق اللہ تعالی کے نزدیک ضرور اجر کا مستحق ھوگا - 

ومن احیاھا فکانما احیا الناس جمیعاً (سورۃة المائدہ ۲۲) 

(ترجمے) جس نے ایک انسانی جان کو ھلاکت سے بچایا ۔ اس نے 

گویا ساری انسانیت کر بچا لیا) - ٰ 

فقے کی کتابوں سے غیر متعلق حوالے دیکو کسی مرنے والے انسان کو اس 

اجر سے محروم نہیں کرنا چاہیثے جس کا وعدہ الله تعالی نے قرآن مچید میں کر 
رکھا ے ۔ 


+ عو وع بآ 


عہد نبوی کے دو قدیم سیاسی 
و معاشرتی ادارے 


عسرافم ونقابم 


مدینم عنورہ میں مملکت اسلامیے کے قیام میں بیعت عقبم سٹ 
کی حینیت رکھتی ے ء یھی وجے ے کم حضرت کعب بن مالک بیعت عەہ 
غزوہ بدر پر ترجیح دیتے ھیں (١؛‏ بیعت عقبم اولی کے بعد رسول اکرم و 
حضرت مصعب بن عمیر کو اپنا خصوصی نمائندہ بنا کر اھل مدینے کے پاس 
تاکے وہ مدینے منورہ کے لوگوں میں دعوت دین کا کام کریں ہ ان کی اعا: 
لئے حضرت عبد اللہ بن ام مکتوغ کو بھی روانم فرمایا ۔ حضرت مصعب بن 
نے بڑے موثر انداز میں دعوت دین کا کام شروع کیا ۔ وہ لوگوں کی طبیع 
مزاج کو سمجھہ کر ان سے گفتگو فرماتے اور مخاطب کی حیثیت اور مبلغ : 
پیش نظر رکھتے وئے مدلل انداز میں اسلام کی دعوت پیش کرتے : ا 
کوششوں سے بہت جلد ایک اچھا خاصا طبقے مسلمان هو گیا - 

عام لوگوں میں دعوت دین کا کام اس قدر مشکل نہیں ہوتا ج 
لوگوں میں مشکل ھوتا ے جو سیاسی قیادت یا حکومت و اقتدار کے مالک 
حضرت مصحب بن عمیڑ کا کمال یم تھا کے انہوں نے سیاسی قیادت اور 
اقتدار رکھنے والوں کو بھی متاثر کیا ٠‏ چنانچے سرداران اوس و خزرچ بھی 
.بگویش اسلام ہو گئے - 


بعثت کے تیرہویں سال حصرت مصحب بن عمیرڑ ایک بہت بڑا وفد 


مکے مکرمےم تشریف لائے اس وفد میں اوس و خزرج دونوں قبیلوں کے افراد تھے ء 
ان لوگوں نے عقبم کے مقام پر وہ تاریخی معاعہدہ کیا جو بیعت عقبے ثانیے کے نام 
سے مشہور ے ٠‏ یہی بیعت مملکت اسلامیے کا سنگ بنیاد تھی - اسی سال 
رسول اللہ گا نے ہجرت فرمائی . مدیٹے منورہ میں ھجرت کر بعد آپ نے بہت 
سے اھم اقدامات کے تاکے یہاں باقاعدہ ایک منظم حکومت قائم ہو سکے اور 
ملث اسلاے مین متنمکم اجتماعیت اور مطبوط وعدت بھی قائم جز کر 
میثاق عدیتم اور عمل مواخاة اسی سلسلہ کی اھم کڑیاں هیں (۹؛ , ان نئے 
اقدامات کے ساتھ رسول اکرم پل نے بعض ان سیاسی اداروں کو بعض ضروری 
ترمیموں کے ساتھہ برقرار رکھا جو عربوں میں پہلے سے رائج تھے اور عریوں کے 
معاشرتی اور سیاسی ارتقاء کے لئے ناگزیر تھے . مثلاً عرافہ اور نقابہ ۔ اس وقت 
ھمارے پیش نظر صرف انہی دو سیاسی اداروں پر روشنی ڈالنا مقصود ے۔ 

عرافم اور نقابہم قدیم ادارے تھے اور عرب معاشرہ میں بہت اھمیت 
رکھتے تھے - عرفاء اور نقباء کے ذریعے حکومت کا عام لوگوں سے تعلق برقرار رھتا 
تھا اور یے نمائندے اپنے اہنے حلقے کے لوگوں کے حالات رو ضروریات سے حکومت 
کو باخبر رکھتے تھے - 

عریف ایک چھوٹے حلقے کا نمائندہ ھوتا تھا ھر قبیلےم میں دس دس 
افراد پر ایک عریف عقسردھهوتا تھا عام طور پر قبیلےم میں سے تجربے کار ذھین 
اور صاحب ثروت شخص کو عریف منتخب کیا جاتا تھا جو نے صرف اپنے حلقم 
کے لوگوں کے معاملات کی دیکھ بھال کر سکتا و بلکے دیگر قبائل اور جماعتوں 
کے ساتھ۔ تعلقات اور معاملات میں اپنے حلقہ کے لوگوں کے حقوق کی حفاظت 
بھی کر سکے۔ لسان العرب اور قاموس میں عریف کی تعریف اس طرح کی گئی 
ے۔ 

عوالقیم بامور القبیلة او الجماعة من الناس یلی امور ھم ویتعرف 
الامیر منه احوالھم٣‏ 


یعنی عریف فپیلے یا جماعتب کا نعے‌دار فرد ھوتا ے . چئ لوگوں 


کی قیادت کرتا ے ان کے تمام حالات سے حکومت کو باخبر 
رکھتا ے - 
علامے ابن حجر عسقفلائیٌ نے عریف کا مفہوم اس طرح بیان فرمایا ے : 
انا عریف .ای و لیت امر سیاستھم و حفظ امورھم ن۵ا 
یعنی قوم کے سیاسی امور اور ان کے حقوق ئی نگے بانی عراسم 
ےے۔ 
تاج العروس شرح قاموس میں عریف کو اس طرح بیان کیا سے : 
ہو رٹیس القوم لمعرفتہ بسیاسة القوم١)؛‏ 
وہ عقوم کا رٹیس ہوتاچے جو ان کے سیاسی حالات سے بخوبی 
آگاء هوتا ے ۔ 
عریف کی ذمے‌داریوں اور اس کی صلاحیتوں کا اندازہ طریف کے اس 
شعر سے بھی ھوتاے : 
او کلمسسہا وردتف عکاظ قبلة 
بعلسسوا اتی عریفسلم_ یتوسم 
عکاظ کے میلے میں جب بھی کوئی قبیلے آتا ے تو شراحیل کے لوگ 
اپنے عریف کو بھیجتے ھیں ٹاکے وہ مجھے شناخت کر سکے ۰ اور پھر عریف کی 
نشاندھی پر یم لوگ مجھ سے قتل کا انتقام لے سکیں ۔م ۔ 
فتح مکے کے بعد شوال 4ھ میں حنین کا معرکے پیش آیا ۔ اس میں 
قبلےم ھوازن وثۃیف کے بہت سے لوگ جنگی قیدی ہوگئے تھے - اختتام جنگ کے 
بعد قبیلم ھوازن کے لوگ رسول ال گا کی خدمت میں حاضر ہوئے اور اپنے 
قیدیوں کی رھاتی کی درخواست کی ۔ رسول اکرم پگ نے مسلمانوں سے فرمایا کم 
میں ان قیدیوں کو واپس کرنا چاہتا ھوں ء تم میں سے جو شخص خوشی سے آزاد 
کرنا چاھں تو کر سکتا ے۔ لوگوں نے کہا کے ھم بخوشی آزاد کرتے ھیں - مگر 
رسول الہ يك نے لوگوں کو دیکھتے ہوۓے فرمایا کہ مجھے نہیں معلوم تم میں سے 
کون بخوشی اجازت ہیتا ے اور کون نہیں لہذا تم لوگ اپنے عریفوں کے ذرمسےم 
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اس عاملے کو پیش کرو صحیح بخاری میں ے۔ 


قال ابن شھاب حدثنی عروۃ بن اللزبیر ان مروان بن الحکم 
والمسور بن مخزمه اُخبراء ان رسول الله کا قال حین أُنن لە 
المسلمون فی عتق سبی ھوازن . فقال آنی لا ادری من اذن فیکم 
ممن لم یأڈن فارجعوا حتی یرفع الینا عرفائکم امرکم فرجع الناس 
فکلمھمعرفائھم : فرجعوا الی رسول الا فاخبروہ ان الناس 
قد طیبوا واذنوا ۔ 
جب مسلمانوں نے ھوازن کے قیدیوں کو آزاد کرنے کی اجازت دیدی , 
تو رسول الک نے فرمایا کہ مجھے نہیں معلوم کے کس نے تم 
میں سے بخوشی اجازت دی ے اور کس نے نہیں دی لہذا آپ 
لوگ جائیں اور اپنے عریفوں کو بھیجیں تاکے وہ تمہارے معاملم 
کو ہمارے سامنے پیش کریں . لوگ واپس چلے گئے اور اپنے 
عریفوں سے گفتگو کی , پھر ان کے عریفوں نے آکر رسول الہ ا 
کو بتایا کے لوگوں نے برضا ورعبت اجازت دی ے۸ ۔ 
یےواقعےاسوقت کا ے جب اسلامی مملکت مکمل طور پر وجود میں آ 
چکی تھی . مکے معظمے فتح ہو چکا تھا اور مملکت اسلامیے کے تمام معاشرتی 
اور سپاسی ادارے کام کر رے تھے . قبیلے ھوازن کے ان جنگی قیدیوں کی رھائی 
کا مسئلے بہت سے سیاسی و اجتماعی مضمرات کا حامل تھا اس لئے رسول اه 
گل نے عام لوگوں سے براہ راست گفتگو کرنے کے بجائے ان کے قریبی نمائندوں 
یعنی عرفاء کے ذریعے بات چیت کی - رسول اللہ ےگ نے نم صرف ان کی 
نمائندگی کو تسلیم کیا بلکے اس سیاسی ادارے کو معاشرہ کے لئے ضرورق قرار 
دیا ے . سنن اہی داؤد میں رسول الل يك کے یے الفاظ منقول ہیں : 
ان العرافة حق , ولابد للناس من ''مرفاء ولکن العرفاء فی الناردہ 
عرافے بالکل صعیح ےہ وو لوگون کر لٹ عَریظتوں کا ھوٹا 
ضروری ے۰ لیکن عرفاء جہنم میں ھوں گے - 


یہاں ,,العرفاء فی الثارہکہکر نبی اکرم پَكلّ نے سیاسی قاندین اور 
صاحب منصب لوگوں کو متنبم فرمایا ے کم یےم لوگ پوری دیانت داری کے 
ساتھ اپنے فرائض انجام دیں ورنے آخرت میں ان کے ساتھہ بہت برا سلوک ھوگاہ 
حضرت ابو ذڑ نے جب رسول اللہ لگ سے سرکاری منصب طلب کیا تھا تو 
رسول اللہ پا نے ان سے فرمایا تھا کم ,,اے ابو ذر إتم کمزور انسان هو . یم 
عہدے عظیم امانت یں . اگر کسی شخص نے عہدہ قبول کرکے ان تمام فرائض 
اور ذمےداریوں کو پورا نم کیا جو اس منصب کی وجےم سے اس پر عاید ہوتی 
ھیں تو یے منساصب قیسسامت کے روز بھی رسوائی و ذلت کا سبب ھوں گےد١١)؛‏ 
علامے ابن حجر عسقلانیٴ کا خیالرع کے عریف ابنے حلقے کے لوگوں 
کے حقوق کی نکہبانی بھی کرتا سے اور نودوں سے قانون پر عمل درآمد بھی کرات 
ےہ وہ لکھتے هیں : 
فاذا اقام علی کل قوم عریفا لم یسع کل احد الا القیام ہما امر 
پھ(١۱)‏ 
جب ھر جماعت میں عریف مقرر ہوا ے تو انہیں منکرات کے 
ارتکاب کی گنجائش نہیں هوتی ہلکے پابندی سے قانون پر عمل 
کرتے ہیں ۔ ۱ 
ایسا معلوم ہوتاے کے اس زمائے میں لوگوں کو قانون کی روح سے آگاہ 
کرنے اور ان کے فرائض کا احساس د؛لانے کا فریضے یہی سیاسی نمائندے انجام 
دیتے تھے -۔ 
بے ادارہ عہد نبوی کے بعد بھی برقرار رھا ۔ امام بخلرؾ نے کتاب 
الشہادات میں ایک روایت نقل کی سے کے اہو جمیلے نے حضرت عمڑ کے پاس 
ایک مقدمے پیش کیا اور عرض کیا کے مجھے ایک نومولود بچے پڑا ھوا (لقیط) 
ملا ے ء میں نے پرورش اور تربیت کے لئے اسے اپنے پاس رکھ لیا ے لہذا بیت 
' المال سے اس بچے کا روزیئے مقر فرما دیجئے - حضرت عمڑ نے اس شخص کو 
مشکوک سمجھا تو اس کے عریف نے اس کی صفائی پیش کی ۔ 


۲۹ 


قال عریقی انه رجل صالح ۔ 
میرے عریف نے بتایا کم یم ٹیک آەمی ے 
عریف کی تصدیق پر حضرت عمڑ نے اس بچےم کا روزیٹےم مقرر فرما دیا 
اور اہو جمیلم کی دیانت و صداقت کا بھی اعتیار کر لیا٥"‏ 
حضرت سعد بن أبی وقاص کو حضرت عمڑ نے قادسیے کی تیاریوں کے 
بارے میں ھدایات دیں ان عدایات میں یم بھی تھا کم دس دس افراد کے حلقے 
بنائیں اور ان پر عریف مقرر کریں ۔ حضرت عمڑ نے لکھا تھا : 
اذا جاەک کتابی هذا فعشر الناس و عرف علیھم ٭٭ 
میرا یم خط وصول کرنے کے بعد آپ لوگوں کو دس دس افراد کے 
حلقوں میں تشکیل کریں اور ان پر عریف مقرر کریں ۔ 
آگے چل کر علامہ طبر اس بات کی وضاحت کرتے ہیں کم جس 
طرح عہد فاروقی میں عریف مقرر کئے گئے تھے بالکل اسی طرح عہد نبوی میں 
بھی عریفوں کا تقرر ہوتا تھا ء طبری کے الفاظ یم ہیں : 
فعرف علی کل عشرة رجلا کما کانت العرافات آزمان النبی ارہ 
ہر دس کے گروہ پر ایک عریف مقرر کر دیا جس طرح کے عہد 
نبوی میں عرفاء کا تقرر ھوا کرتا تھا۔ 
مسلم بن ثغفنےم فرمات ہیں کے میرے والد کو ابن علقمےم نے اہنی قوم کا 
عریف مقرر کیا تھا تاکےم زکوۃ و صدقات کی وصولی کا کام کریں ٥ہ:؛‏ 
ایک مرتبے حضرت ابو سعید خدرئ نے مروان کے سامنے رسول اللہ قَكل 
کی یم روایت بیان کی کے رسول اك نے فرمایا ے کے٭فتح محے کر بعد 
حجرت باقی نہیں رھی ہاں اب تو جہادے اور نیت ےد ۔ مروان نے اس حدیث 
کو تسلیم کرنے سے انکار کیا ء اس وقت حضرت رافع بن خدیج اور زید بن ثابت 
بھی مروان کے پاس موجود تھے ء حضرت ابو سعید نے کہا کے اگر تم چاہو تو یےم 
دونوں بھی تم سے یم حدیث بیان کر سکتے ھیں - لیکن ہے ڈرتے ھیں کم تم 
انہیں عہدۂ عرافے اور صدقات کی وصولی کے عمل سے برطرف کر دو گے ۔ یم 


ہف 


دونوں حضرات خاموش رے مروان نج اپنا درہ اٹھایا ء وہ ابو سعید خدریئٔ کو درہ 
مارنا چاھتا تھا . ان دونوں حضرات نے جب یم دیکھا تو ابو سعید خدری کی 
تصدیق کی اور کہا کے یقیناً رسول الہ ول نے ایسا فرمایا ے۷٦‏ 

ان روایات و احادیث سے معلوم ہوتا ے کے عرافسم چھوٹے چھوٹے حلقوں 
پر مشتمل ایک عربوط ۔۔یاسی و معاشرتی ادارہ تھا ء اس کے ذریصم حکومت کو 
لوگوں کے حالات اور ان کے مسائل و مشکلات کا علم هوتا رھتا تھا . عریف ان 
مسائل کے حل میں مددگار ھوتا تھا ٠‏ عہد نبوی میں جب اس ادارہ کی از سرنو 
تنظیم هوٹی تو اس کے ذریصےم سے اصلاح معاشرہ اور تربیت و تڑکیے کا کام بھی 
لیا جانے لگا ۔ اسی لئے عام طور پر عریف ایسے فرد کومقررکیا جاتا تھا جو راسخ 
العقیدہ صاحب کردار هو اور اپنے حلقے میں باعزت مقام رکھتا عو یہی وجے تھی 
کے لوگ ان کی اطاعت پورے خلوص و صدق دل کے ساتھ کرتے تھے ۔ 

موجودہ دور میں عمارے علک میں رائج پنیادی جمسوریتوں کا نظام 
عرافے سے کسی حد تک مماثلت رکھتاے . لیکن عہد رسالت میں جس نہج پر 
اسے منظم کیا گیا تھا اور ملت اسلامیے کی جو اخلاقی تربیت اس ادارہ کے 
فرأتض میں شامل تھی . بنیادی جسہوریت کے نظام میں یم چیز مفقود ے ۔ آج 
جبکے ھم اسلامی نظام کے قیام کی جدو جہد کر رے یں ٠‏ سرکاری سطح پر 
بھی اسلامی نظام کے نفاذ کے لئے غور و فکر ہو رھاے تو ھمیں اپنے معاشرتی اور 
سیاسی اداروں کا بھی مکمل جائزہ لینا هوگا ۔ اگرھم حقیقی معنی میں اسلام کی 
پالادستی اور اس کے مکمل نفاذ کا جذبےم رکھتے ھیں اور یم چاہتے میں کے 
امت مسلمم کو اس کا کھویا ھوا مقام پھر مل جائے تو ھمیں اپنے ان اداروں میں 
اسلام کی اس حقیقی روح کو قائم کرنا ہوگا ء یقیناً امت مسلمم کی تربیت و 
تشکیل میں اس کے دور رس نتائج ظاہر ہوں گے - 
تقحسابہسےم 
۱ دوسرا سیاسی و معاشرتی ادارہ نقاہےم تھا ء اس میں عرافم کی ہم 
نسبت زیادہ بڑے حلقے کی نمائندگی ہوتی. تھی - صاحب تاج المروس نے شرح 


قاموس میں نقیب کی تعریف اس طرح کی سے : 
النقیب شاہد القوم و رأسھم فانہ یفتش احوالھم وعرفہا ۔-۔ و 
قیل النقیب الرئیس الاکبر ‏ 
نقیب قوم کا شاہد و سردار ہوتا ے . اس لئے کے وہ قوم کے 
حالات کی چھان بین کرتا ےچ اور ان کے حالات سے حکومت کو 
باخبر رکھتا ے . یے بھی کہا جاتا ے کے نقیب بڑا سردار ھوتا 
ے۔ 
نقیب کی مزید وضاحت کرتے ھوثے لکھتے هیں : 
وانما قیل للنقیب نقیب لانہ یعلم دخیلة امر القوم و بعرف مناقبہم 
وھو الطریق الی معرفة امورھمہ) 
نقیب کو نقیب اس لئے کہسا جاتا ے کے وہ قوم کے اندرونی 
حالات سے آگاہ ہوناے . ان کی خوبیوں اور صلاحیتوں سے 
(حکسومت) کو متعارف کراتا ے - اور لوگسوں کے حالات کو 
سمجھنے کا یہی طریقم ے۔ 
مشہور مصنف صاحب مجمع البحار نقیب کا مفہوم اس طرح بیان کرتے ہیں : 
النقیب و هو کالعریف علی القوم المقدم علیھم . یتعرف اخبارہم و 
ینقب عن احوالھم١١۱.‏ 
نقیب بھی عریف کی طرح قوم کا رہنما ہوتا ے جو ان کے هر 
طرح کے حالات سے باخبر ہوتا ے۔ 
ہم نے سابقے صفحات میں بتایا ے کے عریف چھوٹے چھوٹے حلقوں اور 
محلوں کی بنیاد پر نمائندگی کرتا تھا ٠‏ اس کے فرائض ذمہ‌داریاں بھی ابتدائی اور 
علاقائی سطح تک محدود ھوتی تھیں . وہ اپنے محلے یا علاقہ کے افراد کے 
حقوق و فرائض کی نگہبانی کرتا تھا ۔ اس کے برعکس نقیب کی فمے‌داریاں 
زیادہ وسیع ہوتی تھیں : وہ ملکی اور قومی سطح پر نمائندگی کرتا تھا ۔ اسلام 
کی سیاسی تاریخ میں بیعت عقبم کو جو بنیادی اھمیت حاصل بے امسل 


علم حضرات اس سے بخوبی واقف گھیں ۔ بعثت نبوی کے تیرھویں سال عقیہ مہ 
مقام پر جب دوسری بیعت ھوثی اور اس موقعم پر اھل مدیٹےم کے ساتھ ایۂ 
معاحدہ بھی طے پا گیا تو رسول ال وك نے بسارہ افراد کو نقیب مقرر فرمایا : 
قبیلم خزرج سے تھے اور تین قبیلےم اوس سے ء ان تمام نقباء کو رسول ال ا 
نے خود نامزد نہیں فرمایا تھا . بلکے تمام نام انصار کی جانب سے پیش کئے گ 
تھے ۷ نیی اکرم گل نے انصار سے تکمیل یعت کے بعد فرمایا تھا نہ 
اخرجوا لی منکم اثنی عشر نقیبا لیکونوا علی قومھم ہما فیھ 
فاخرجوا عٹھم ائئی عشر نقیبا ء انسعق من الخزرج . وثلائه مر 
الاوس (۲۹) 
تم لوگ اپنے میں سے بارہ افراد پیش کرو . جو اپنے قبیلوں او 
قوموں میں نقیب کے فرائض انجام دینگے . تاکے ان میں باھم 
اختلافات کی صورت میں یے لوگ حکم ھوں , چنانچے انہوں: 
بارہ افراد کا انتخاب کیا . نو خزرج میں سے تھے اور تین قبید 
اوس میں سے تھے - 
عضرت عبامة بن الصام جو ان یارۃ اتقیبوں میں نے ايک جلبل الد 
صحابی ہیں اس واقعےم کو پڑی مسرت و فخر کے ساتھ بیان فرماتے ہیں - اما 
مسلع نے ان کی روایت اپنی جامع صحیح میں اس طرح نقل فرمائی ےا 
عن عبادة بن الصاس٘ قال : آئی من النقباء الذین بایعوا رسول اڈ 
. وقال : بایعناء علی ان لا تشرک بالہ شیٹا ولا نسرق را 
نقتل النفس التی حرم الہ الا بالحق . ولائنتھب ولا نعصی 
فالجنة ان فعلنا ذالک . فان مشینا من ذالک شیئا کان قضاء 
ڈالک الی اللہ تعالیم 
حضرت عبادة بن الصامٹٍ فرماتے ہیں کہ میں ان نقیبوں میں سے 
ہوں جدہوں نے رسول اللہ گلا سے اس بات پر بیعت کی تھی کے 
اللہ تعالی کے ساتھہ۔ کسی کو شریک نہیں ٹھہرائیں گے ء نہ 


نن 


چوری کریں گے . نم کسی کو ناحق قتل کریں گے . نم لوٹ مار 
کریں گے . نے نافرمانی کریں گے . اگر ہم نے اس عہد پر عمل 
کیا تو جنت میں جائینگے اور اگر ان میں سے کسی برائی کا 
ارتکاب کیا تو اس کا فیصلے ا تعالی کے ہاتھ میں ے۔ 
نبی کریم کل نے جن صحاہے کرام کو نقیب مقر فرمایا تھا ان کے 
اسماء گرامی یے ہیں : 


-١‏ حضرت سعد بن زرارہ نقیب قییلےم بنی نجار 
٢‏ حضرت اسید بن حضیر بنی عبد الاشہل 
۳ حضرت ایو جاہر عبد اہ بن عمرو _ بنی سلم 

٣۳‏ حضرت براء بن معرور بنی سلم 

۵ - حضرت رافع بن مالک بنی زریق 

٦۔‏ حضرب رفاعے بن عبد المنذر بنی ظفضسر 

>۔ حصرت سعد بن الربیع بنی الحارث 

۸ حضرت سعد بن عبادہ بنی ساعدہ 

۹ حضرت سعد بن خیئمے پنی عمر و بں عوف 
۰۔ حضرت عبد الہ بن رواحےم بنی الحارث 

۱ ۔ حضرت عبادة بن الصامت بنی عوف 

۲ ۔ حضرت منذر بن عمرو پنی ساعدہ 


بعض مورخین نے حضرت رفاعم کی جگے حضرت ابو الہیتم بن 
تیہان کا نام نقیبوں میں لکھا ے ء ان کا تعلق پنی عبد الاشپل سے تھا - 

رسول الہ پگ نے صرف نقیبوں ھی کو تقرر نہیں فرمایا بلکےم نقیب 
النقباء کا عہدہ بھی متعین کیا تھا اور اس منصب پر حضرت اسعد بن زرارہ کو 
مقرر فغربایا تھا ء نامور مورخ علامے بلاذرىؾ حضرت اسعد بن زرارہ کے تذکرہ میں 
لکھتے میں : 


اسحد الخیر بن زرارہ بن عدسی النجاری پکتی با امامه . مات 


علی تسمة اشھر من الھجرۃ ہ و مجد رسول الہ ئ ہنی . 
فدفن بالیقیع و کان نقیب النقباء(۷) 
اسعد بن زرارہ قبیلے بتو نجار سے تعلق رکھتے تھے . ان کی کنیت 
ا نشم تھی ء؛اغضرت بری کر بڑیں ما ان گا انتقال عرا: اس 
زمانےم میں مسجد ئبوی تعمیر ہو رھی تھی . انہیں بقیع کے 
قبرستان میں دفن کر دیا گیا . یے نقیب النقباء تھے ۔ 
مسندامام احمد بن حنبل میں حضرت علیٌ کی روایت مذکورے جس 
میں چودہ نقیبوں کے تقرر کا حوالے ملتا ے ‏ 
وانی اعلیت اریعة عشر وزیراً تقییا نجیبا ٣×‏ ۔ 
اور مجھے چودہ وزیر دئے گتے هیں جو فرمانبردار ھیں اور نقیب 
ہیں - 
نقباءکا ذکر ھمیں سابقے اقوام میں بھی ملتا ے۔۔ قرآن حکیم نے بنی 
اسرائیل میں حضرت موسی عليه السلام کے عہد میں نقیبوں کا ذکر کیا ے٠‏ ارشاد 
ے۔ 
ولقد اخذ الله میثاق بنی اسرائیل وبعثنا مٹنھم ائنی عشر نقیا ١ہ‏ 
اور اللہ تعالی نے بنی اسرائیل سے عہد لیا ٠.‏ اور ھم نے ان میں بارہ 
نقیب مقرر کئے - 
حضرت موسی عليه السلام نے ان نقباء کے ذمسم مذہبی فرائض کے ساتھہ 
ساتھ بعض اھم سیاسی نمےداریاں بھی سونپی تھیں . قاضی شوکانیٌ نے ان 
ذمےداریوں کو بیان کیا ے : 
ائھم بعثوا امناء علی الا طلاع علی الجبارین . والنظر فی قوتھم و 
منعتھم فساروا لیختبروا حال من بہا ء ویخبرھا بذلک (٥؛‏ 
انہیں ععالقےم کے بارے میں معلومات حاصل کرنے ہ ان کی قوت و 
طاقت اور دفاعی صلاحیتوں کا جائزہ لینے کے لئے بھیجا گیا تھاء 
تاکے تمام حالات سے حضرت موسی علیہ السلام کو مطلع کریں۔ 


عمالقے سرزمین شام میںآ بادتھے۔ یلوگ بڑے صحتمنداور اچھےقدوقامت 
کے مالک تھے . حضرت موسی علیہ السلام کو ان کے خلاف جہاد کا حکم ہوا تو 
انہوں نے قوم عمالقم کے اندرونی حالات کا جائزہ لینے اور ان کی جنگی 
نیساریوں کا اندازہ کرنے کے لئے ان نقیبوں کو بھیجا تھا - 
جہاں تک ان نقیبوں کے فرائض و اختیارات کا تعلق ے تو ان کی بہت 
حد تک وضاحت سابقےم بحث اور حوالوں سے ہو جاتی ے, مثلاً ان کے فرائض 
میں شامل تھا کے لوگوں کے باھمی جھگڑوں اور اختلافات کو ختم کرائیں ء 
لوگوں کے حالات سے پوری طرح باخیر رھیں . ان کے حالات اور ضروریات سے 
حکومت کو بھی باخبر رکھیں ء خاص طور پر باصلاحیت اور صاحب فنر افراد 
کی صلاحیتوں سے حکومت کو مطلع کرتے رھیں . تاکےم حکومت ان کی صلاحیتوں 
اور قابلیتوں سے فائدہ اٹھا سکے . نبی کریم ال نے بیمت عقبے کے موقع پر نقیبوں 
کو ان کے فرائض سے اس طرح آگاہ فرمایا تھا د 
انتم علی قومکم بما فیھم کفلاء ککفالة الحواریین لعیسی بن مریم 
وائا کفیل علی قومی . قالوا : نعم٭ 
تم اپنی قوم کے معاملات کے اس طرح ذمےدار ہو جس طرح 
عیسی بن مریم کے حواری ذمےدار تھے اور میں بھی اپنی قوم کا 
ذمے‌دار هوں . لوگوں نے اقرار کیا کے ٹھیک سے۔ 
ان الفاظ سے معلسوم هوتا ے کے ھر قسم کی معاشرتی اور سیاسی 
معاملات کی ذمےداریاں ان نقیبوں کو سونپی گئی تھیں ۔ یہی لوگ قانون پر عمل 
درآمد کراتے تھے . اور یہی لوگ حکومت کے مشیر خاص بھی ہوتے تھے ء حکومت 
کی سمع ر طاعت کی نگرانی بھی یھی نقیب کرتے تھے ۔ لیکن سب سے اھم 
فریضے جو یے تقباء انجام دیتے تھے وہ تربیت اور تہذیب نفس کا فریضے تھاء 
بنم لوگ اپنے حلقة اثر میں لوگوں کی اخلاقی تربیت اور تزکیم نفس کے لئے 
بھرپور جدو جہد کرتے تھے ء حضرت عبد اللہ بن رواحےم کی تربیتی مجلس 
مورخین کے ہاںمجالسایمان کے نام سے مشہورے۔ حضرت عبد اه بن روحم 


۸ 


لوگوں سے ملاقات کرتے اور بہت دلکش انداز میں محبت و شفقت کے ساتھ 
فرماتر نہ 
تعال؛ نؤمن بربنا ساعقة . 
آؤ تھوڑی دیر بیٹھکر رب العلمین پر ایمان تازہ کریں 

حضرت ابو درداء فرماتے هیں کے میں حضرت عبد اه بن رواحے کے 
انداز تثربیت کو کبھی نہیں بھول سکتا ء وہ جب مجھے ملتے تو بہت شفقت کے 
ساتھ میرے شاتے پر ہاتھ۔ رکھہ کر فرماتے ,,میرے عزیز عمیر آؤ تھوڑی دیر 
بیٹھکر ایمان إتازہ کریں ر۸ - 

حضرت اسحد بن زرارہ نے تو دعوت و تربیت کے لئے اپنے آپ کو وقف کر 
دیا تھا . علامے بلاذرؾ لکھتے ھیں کے انہوں نے مدیئے منورہ میں دعوت و ارشاد 
کا کام بڑی جدو جہدہ انتہائی خلوص اور جذبے کے ساتھ کیا ٠‏ انہی کی 

ششوں کا نتیجے تھا کے مدیئے منورہ میں اسلام بہت تیزی کے ساتھ۔ پھیل گیا۔ 

جمعہ کا اهتمام بھی اننہی کے زیر نگرانی ھوتا تھا ز۹ہ - 

حقیقت یے سے کے رسول اکرم پل نے ایک عظیم الشان مہذب اور 
منظم معاشرہ پیدا کرنے کے لئے یے اہم اور بنیادی کام کیا کے تمام سیاسی قائدین. 
اھسم عہدوں پر فائز سرکاری حکام ٠‏ سفراء و امراء سب کو اسلامی نظریے حیات 
کی اشاعت . لوگوں کی تربیت و تزکیے نفس کا فریضےم بھی انجام دینے پر مامور 
کر دیا تھا۔ یے تمام افراد معلمین اخلاق کی حیثیت رکھتے تھے ٠‏ یہی وجےم تھی 
کم بہت جلد معاشرہ میں اخلاقی قدروں کو بالادستی حاصل ھوگٹی تھی ء اور 
مجموعی طور پر سارا نظم قانون و اخلاق کا پابند ہو گیا تھا - 

آج اسلامی نظام کے نفاذ کا جذبے رکھنے والے دانش ور ء عوام اور 
حکومت کے سنجیدہ افراد اگر مخلصانم طور پر اس نسخے کیمیا کو آزمائیں تو 
عمیں امید ے کے اصلاح معاشرہ میں رسول رحمت کی یے پالیسی ٹیر بہدف 
ثایت ھوگی - 


جار جار جار جار ج جت 
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امام ووی . ریاض الصالحین ۰ یاب الٹونے . ص ٢٢‏ مطبوعہ مصر ۱۳۵ھ کعب ن عالکڈ کے الفاظ یہ 

ہیں بہرما احب ان ٹی بپا مٹھد ہدر و ان کانت بر اذکر فی اللاس مھا۔ 
دیکھئے مقال .,مواخاۃ اسلامی معاشرہ کا سنگ بنیا فکر واظر . حمادی الآحرہ ١٣٢۱ھ‏ . اسلام آباد 
افطہری ج ٣‏ ص ۸6 طبع عصر: ڈاکٹر محمد حمید اہ ؛ عہد نہوی میں لام حکمرانی ص ؟> 
تاج العروس ج ٦‏ ص ۱۹۵ ۔ مجع الحار ج ٢‏ ص ۳٣٣‏ , لسان العرب لعظ عریف 
فتح الباری ج ۱۳ ص ۱۴۸ 
تاج المروس ح ٦‏ ص ۱۹۵ 
محتصر المعاتی ص ۱۳۳ , مطوعےم قرآن محل کراجی 
الحامم الصحیح للحاری ج ٢‏ . کناب الاحکام س ۱۰٦٣١‏ , تح الباری ج ۲٢‏ ص ۱۳۸ 
سن آپی داؤد. ہاب المرافے , ص >۰ مطبوعہ اصح المطام ۔ کراچی 

الحامع الصەیح للمسلہ ج ٢‏ ص ۱٦۹‏ 

عنح الاری ج ٢١‏ ص ۱۴۸ 

الحائم الصحیح للخاری ۔ کات لشہادات ے ١‏ ص ۲٦٦‏ 

الطشری ح ٣‏ ص ×۸ 

!ھک ہا 

مسند آحمد اس حیبق جح ۳ ار ٥١‏ 

مد احمد اس حسل ج ٣‏ ص ٢٢‏ 

تاج ایروس ح ١‏ ص ۳۹۲ 

اہصس۔ا 

مجمم الیحار ج ٣۴‏ ص ۴۸٣‏ ۔ لہاں الغرب جح ١‏ ص ۹ 

شہلی , سیرۃ ابی ج ١‏ ص ۲٦٢‏ 

سیرة اہن عشام . بیعت عقبے ثانیہ 

صحیح مسلم . چ ٢‏ کتاب الحدود ص ۸۱ 

بلائری . انساب الاشراف ۔ تحقیق ڈاکٹر حمید اللہ ج ١‏ ص ۲٣۳۳‏ 

مسند امام احعد بن حنیل ج ١‏ ص ۸ھ 

المان۔_٘د - ۱۴ 

آلشوکانی ء فتح القدیر ج ٢‏ ص ٠٢‏ 

اہن کثیر , البدابة و الٹھابہ ج ۴ ص ۱٦١‏ 

این الائیر . اسد الغابے : ج ۴ ص ۱۵۹ ۔ این حر عسقلاس الاصاہہم چ ٢‏ ص ۲۹۸ 
بلائری . انساب الاشراف ج ١‏ ص ۲۳۳ ۔ 


و وا و 


عربوں کی فتح سندھہ 
ڈاکٹر مبارک علی 


اسلام کے ابتدائی زمانے میں حضرت عمڑ اور حضرت عثماؿ کے دور 
خلافت میں سندھہ پر حملے ھوئے , لیکن ان حملوں کا مقصد سندھ کی فتح نہیں 
تھا _ اس وقت کی سیاسی فضا بھی اس کے لئے سازگار نہیں تھی - مسلمانوں 
کی فوجیں دوسرے اھم محاذوں پر برسر پیکار تھیں - سندھہ کے بارے میں ان کی 
معلومات محدود تھیں ۔ اور ایسی دور دراز مہم پر فوج کو بھیجنا اس کو خطرے 
میں ڈالنا تھا ۔ اس کے علاوہ اس وقت تک سندھہ کی اھمیت بھی واضح نہیں 
ہوٹی تھی ۔ لیکن اسلامی سلطنت کی وسعت کے ساتھ ساتھہ جب سندھ کی 
سرحدیں ان کی سرحدوں سے ملیں ٠‏ سیاسی حالات بدلے , تو اس وقت ایسے 
حالات پیش آئے جن کی وجے سے سندھہ کی فتح مسلمانوں کے لئے ناگزیر ہو 
گئی ۔ 

سندھہ کی فتح میں کون سے عوامل کام کر ربچ تھے ٠‏ سیاسی یا 
اقتصادی ؟ اس حقیقت سے انکار نہیں کے مسلمانوں کی قتوحات جہاں ان کے 
سیاسی تسلط کو وسعت دے رھی تھیں وهاں مال غنیمت ء جزیےم اور خراج سے 
ان کی خوشحالی میں اضافےم ہو رھا تھا - فاتح:مفتوح علاقوں میں آباد ھو کر 
وھاں کی زمیتوں اور وسائل دولت سے فائدہ اٹھا رے تھے - سندھ کی فتح کا 
زمائم خلیفے ولید کا زمائےم سے جب کے خلافت کے مشرقی صوبوں کا گورنر 
حجاج ثقفی تھا - اس کے نزدیک اموی خاندان کا استحکام اور ان کی قوت و 
طاقت میں اضافہ سب سے بڑا مقصد تھا - وہ اندہائی کامیابی کے ساتھہ وسط 


اخ 


ایشیا میں سھمات کی نگرانی کر رھا تھا ۔ اور اس کے نزدیک خلافت بنی امیے 
کی وسعت ھر اس علاقم میں ضروری تھی جہاں مسلمان قوت و طاقت کے 
ذریعے کامیابی حاصل کر سکیں . ساتھ ھی یے بھی اس کا کارنامم ے کے اس 
نے اپنے علاقے میں آمن و آمان قالم رکھا اور ھر طبقے کے مفادات کا تحفظ بھی 
کیا ۔ 
سندھہ پر حملے کی وجوهات میں . الیلاذری نے فتوح البلدان میں سب 
سے پہلے اس واقعم کی طرف اشارہ کیا ے جسو دپیسسل میس بیش آیا - 
مسلمانوں کے تجارتی جہپاز . جن میں عورتیں اور بچے بھی سوار تھے ؛ سراندیب 
(سیلون) سے آتے ھوٹے دیبل کے مقام یر جو راجے داھر کا علافے تھا لوٹ گئے ۔ 
جب عورتوں اور بچوں کو گرفتار کیا گیا تو اس وقت ایک لڑکی نے حجاج سے 
مدد مانگی - حجاج کو اس کی اطلاع ملی تو اس سے متاپر ہوا اور فوراً سندھہ 
کی قٹح کے لئے مہماب بھیجنی شروع کیں ۷ - 
البلاذری کے اس واقعے کو بعد کے آنے والے مورخین نے اسی طرح سے 
تقل کیا ے . اور اسے سندھ پر حملے کرنے کی وجہ بتائی ے- اکبر شاہ خاں 
نجیب آبادی نے .,آئینےم حقیقت نماہ میں جہاں سندھف کی فتج کے دوسرے 
اسباب بر روشنی ڈالی سے وہاں اس واقعے کو سندھ کی فتح کا سب سے اهھم 
جواز بتایا ے- 
,اب هر شخص بآسانی سمجھ سکتا ے کے مسلمانوں کے لئر 
حملے آوری کا استحقاق پیدا هو گیا تھا یا نہیں ٠‏ اگر اب بھی 
اسلامی لشکر حملم آور ہونے سے تامل کرتا . اور اپنے قیدیوں کو 
چھڑانے اور راجے داہر کو سزا دینے میں تساھل سے کام لیتا تو 
اس سے بڑھ کر سلطنت اسلامیے کے وقار کو نقصان پہنچانے 
والی دوسری بات نہیں هو سکتی تھی پ١٥‏ - 
اگر اس واقصے کا جائزہ لیا جائے اور حجاج کی شخصیت کو سامنے 
رکھا جاتے تو اس سے ہے نتیجے نکالا جا سکتاے کے اگر سندھ کے راجے داہر 


کے ساتھ مسلمانوں کے تعلقات گی خرابی کی وجے صرف يے واقعم ھوتا اور 
دوسرے سیاسی اسباب نہیں ھوتے تو کیا صرف ایک لڑکی کی فریاد حجاج کو 
ای فوئر کو کی ھی کب یت راک وی لع کی می 
کے خلاف اور مالی مشکلات کے باوجود بھیجتا - حجاج ایک زبردست سیاستدان 
تھا اور سیاست میں جذبات کی رو میں یہے کر خطر ناک کام نہیں کئے جا 
سکتے ۔ حجاج نے اپنے دور حکومت میں جس طرح لاکھوں افراد کو جیل میں ڈالا” 
اور هہزاروں کو قتل کرایا . اس کے لئے ایک لڑکی کی فریاد کی کیا اتنی اھمیت 
ہو سکتی ے ؟ لیکن حملےم کی سب سر بڑی وجے اسی واقعم میں ے اور یم 
وجےم مسلمان عورتوں اور بچوں کی حفاظت یا انسانی جذبات نہیں بل کم 
سیاسی و اقتصادی ے ۔- یے تجارتی جہازوں کی لوٹ ے جو حملرے کا محرک 
هوئی ۔ مسلمان تاجر اس وقت تک تجارت کی غرض سے ھندوستان کے سواحلی 
علاقوں تک آتے جاتے تھے اور جگے جگے ان کی نو آبادیاں واقع تھیں ۔ جزیرہ 
سراندیب میں بھی ان کی نو آبادی تھی اور تجارتی تعلقات قائم تھے - تجارتی 
جہازوں کو سمندر میں لوٹ لینے کا یے پہلا واقعے تھا _ اس واقعے کے پیش آنے 
کے بعد یم بات یقینی ے کے مسلمان تاجروں میں زبردست پریشانی اور ھیجان 
پیدا ہوا ہوگا . اور اس بات کا خطرہ حکومت کے سامنے آپا ھوگا کم اگر 
سمندری راستے کی حفاظت نہیں کی گئی تو ان کی تجارت پر اس کا اثر ھوگا - 
حجاج نے بھی ایک سیاستدان کی حیثیت سے اس بات کا اندازہ لگایا ھوگا : اس 
لتے اس نے راجے داہر سے خط و کتابت کرکے جہازوں کی لوٹ کے بارے میں 
استفسار کیا ٠‏ لیکن راجے داہر نے سرے سے اس بات ھی سے انکار کر دیا کم یس ٴ 
جنہاز اس کے اشارے پر لوٹے گئے ۔ ٥"‏ اس لئے حجاج کے لئے" یم ضروری هو گیا 
کے سندھہ پر حملم کرکے اسے اپنی سلطنت میں شامل کر لے تاکے دیبل کی 
بندرگاء اور سمندر کا راستے مسلمان تاجروں کے لئے محفوظ ہو جائے -۔ 
مسلمان عورتوں اور بچوں کی گرفتاری . ایک لڑکی کی فریاد ایک ایسا 
واقعے تھا جس سے مسلمان ء .ام کی اکثریت کو قومی جوش دیکر فوج میں 


< 


شامل ھونے کی تلقین کی جا سکتی تھی ۔۔ اور اس واقعہ کی تشہیر سے ان میں 
راجے داھر کے خلاف جوش اور نفرت پیدا کی جا سکتی تھی ۔ اس لٹ اس 
واقعے کو اِس قدر اہمیت دی گئی اور بعد میں آئیوالے مورخین نے اسے سدھہ 
کی فتح کا سب سے بڑا اور اھم جواز سمجھا . لیکن حالات کے جالزے سے سم 
بات واضح ہو جاتی ے کے اس کے پس منظر میں تجارتی مقاصد تھے ؛ جو سدف 
کے فتح ہونے کے بعد ھی پورے ہو سکتے تھے ۔۔ سندھہ کی فتح کے بعد کے حالات 
نے اس بات کی تصدیق کر دی کے اس سے مسلمان تاجروں کو جو تحفظات ملے , 
ان سے ان کی تجارتی سرگرمیوں میں اضافے ھوا اور دیبل کے بحری راستے کے 
محفوظ ہونے کے بعد وہ ہلاخسوف و خطرھندوستان کے ساحلی علاقوں میں آے 
جاتے رے۔ 
سندھہ میں اسلام پھیلنے کی وجہ إ 

سندھہ میں اسلام جس قدر تیزی کے ساتھ پھیلا ۔ ہے بھی مورخین کے 
لئے ایک پیچیدہ مسئلے ے۔ اس لئے ذھن میں یے سوال بیدا ھوتا ے کے اس کی 
کیا وجوہات تھیں - جب کے محمد بن قاسم سے لیکر دوسرے گورنروں اور بعد 
میں خود مختار حکمرانوں کے زمانم تک مسلمانوں کا مقصد سندھہ میں سیاسی 
طور پر قبضے کرنا اور حکومت کرنا تھا _ محمد بن قاسم نے سندھہ کی فتح کے 
بعد نے تو کسی کو بجبر مسلمان کیا اور نے ھی حکومت کی جانب سے کوئی 
تبلیغی کام وا لیکن اس کے باوجود لوگ کثرت کے ساتھ مسلمان ہوئے - 

اس کے مقابلہ میں هم دیکھتے ھیں کے شعالی ھندوستان میں جہاں 
صدیوں تک اسلامی حکومت رھی وہاں اسلام کا غلبے نہیں وا اور صوفیےم کی 
تبلیغ ء حکومت کے اثر اور سیاسی وجوہات سے بہت کم لوگ مسلمان ہونے ۔ 
سندھ اور شمالی عندوستان میں اسلام کے بارے میں یے دو متضاد تصویریں 
سامنے آئی ہیں ۔ ۱ 

سندھ میں اسلام پھیلنے کی وجے ہے تھی کے یہاں سسلمانوں کی آمد 
کے وقت اکثریت بدھ مذھپ کو ماننے والی تھی ۔ بدھ مذھب ایک فلسفیائےم طرز 


کا مذھب ے, جس میں وسعت و کشادگی اور رواداری ے۔ اس کے عقابلہ میں 
شمالی عندوستان میں ھندو مذھب کا زور تھا ء جسے صدیوں کی روایات ےانتہائی 
پختے بنا دیا تھا ۔ اس لئے اس کے عقائد میں سختی اور شدت تھی ۔ سے اس 
کے بیروؤں کے ذھن و دماغ میں ہوری طرح سرایت کئے ہو تھا. جوھر نٹی چیز 
سے دور بھاگتے تھے ۔ اس لئے شمالی ہندوستاں میں اسلام ٠‏ سیاسی طاقت کے 
باوجود . غلبے نہیں باسکا . جبکے سندھہ میں اسلام کی تعلیمات نے بد 
مذہب ماننتے والوں کے ذھن اور دماغ کو متاتر کیا اور ان کے لئے تبدیل مذہھب کوئی 
روحانی تکلیف با دشواری کا باعث نہیں ھوئی . اور ان کے ذھن نے آسانی کے 
ساتھ نے عقائد کو تسلیم کر لیا یہی وجےم تھی کے سندھ قلیل مدت میں 
مسلمانوں کی اکثریت کا علاقے هو گیا ۔ 
سندھہ اور عربی زبان 

سندھ کی فتح , سندھہ میں عربوں کی آمد . ان کی حکمرانی اور ان 
کے تسلط کے ساتھہ ساتھہ یہاں عربی زبان بھی یقینا آئی ہوگی . لیکن یے کیا 
وجے تھی کے سندھ کے عوام میں عربی زبان مقبول نہیں ھوٹی اور یہاں کی 
اکثریت نے اپنے علاقے کی زبان کو ترک نہیں کیا - جبکے شمالی افریقے . اور 
آسپین تک کے علاقے جو عربوں نے فتح کئے تھے انہوں نے وہاں تہذیبی و ثقافتی 
طور پر اس قدر اثر ڈالا کے ان کی قومی زبائیں ختم ہو گئیں اور عربی کا رواج 
ہوا اور ان کی مادری زبان عربی ہو گئی ۔ 

اس مسئلے پر غور کرت ہوئے جب ہم مسلمائوں کی شمالی علاقےم میں 
فتوحات پر نظر ڈالتے ہیں تو ہمیں بتے چلتا ے کے ان کی فتوحات کے ساتھہ 
ساتھ۔ عربی زبان عراق تک آتی ے لیکن ایران . خراسان اور وسط ایشیا کے 
علاقوں میں عربی زبان مقبولیت حاصل نہیں کر سکی ۰ اور قدیم فارسی زبان یا 
دوسری زبائیں قائم رھیں - عربی زبان کی اھمیت مسلمان ہوئے کر بعد ان 
علاقوں میں صرف مذھبی زبان کی تھی - سندعہ میں عربی زبان بھی اس وجم 
سے نہیں آ سکی . اس کا عرب علاقے سے بلاواسطہ کوئی تعلق نہیں رھاے 


تی 


اس لئے یہاں کی مقامی زبان عوام میں یاتھی رھی ۔ اس ضمن میں ایک دوسرا 
سوال بھی ذھن میں آتا ے کے سندھہ میں جو مسلمان آباد ھوئے اور جن کی 
وجم سے سندھ کی تہذیبی و ثقافتی زندگی متاثر ھوئی ان میں اکثریت عربوں 
کی تھی یا غیر عریوں کی ؟ سندھ میں عربی زبان کے عوامی زبان نے هونے کی 
ایک وجے شاید یے بھی هو سکتی ے کے ان نوآباد کاروں مس اکٹریت غیر عرب 
مسلمانوں کی تھی - 


حسسوالئے 
١۔-‏ الیلافری ,. احمد یں پحبی س جاہر۔ فتوح الللداں ‏ اردو ترحمہ ابو الخیر مودودی . کراچجی ۲٦۱۹ء‏ ص 
۹۰۸ 
٢ہ‏ اکیر شاہ خاں نچجیس آبادی - آئی, حعیقت نما - کراچی ۱۹۵۸ء ص ٥۰۴‏ 
٣‏ ابطضاً۔ہص ٠۰۳۴‏ 


٭ جو یج جج جلیش 


اسلامی قانون کی تدوین جدید ؛ 


ٴ۶ 
اصول :۰ اور طریق کار 
(٢)‏ 
مفتی سید سیاح الدین کاکاخیل 


و اُس مضمون کا بقیم حصے سے ۔ جو رسالے ,,فکرونظرہ 
شمارہ > جلد ۱۸ بابت ماہ صفر العظفر ١۱۷۰ھ‏ مطابق جنوری 
۷۱ھ میں شائع ھوا تھا - اور اس کے آخرمیں‌ناتمام لکہا 
گیا تھا چند اعذار کی وجے سے اس قسط نانی کی اشاعت 
میں تاخیر ھوگتی) - 
علامے شامىٌ کے رسالے نشر العرف کے صفحے ۱۲۵ کی جو عبارت ہم 
نے پہلے نقل کی ے۔ اس میں ایک جملے ے ۔ فکثیر من الاحکام تختلف 
باختلاف الرّمان لتغیر عرف اھله او لحدوث ضرورة اوفساد اھل الزمان بحیث لو 
بقی الحکم علی ما کان عليه اولاً للزم من المشقة والضرر واانساد الخ ۔ 
فساد اھل زمان کی وجے سے اجتہادی احکام شرعی میں جو تغیر و 
تبدل آیا کرتا ے وهاں فساد سے مراد یم سے کے لوگوں کے اخلاق میں انحطاط 
رونما وا ہو , تقوی اور خدا ترسی کا فقدان هو . لوگوں میں مال و زر کی مجبت 
اتنی زیادہ ہو گئی ہو کے عام طور پر لوگ دوسروں کے حقوق میں دست درازی 
اور دوسروں کے اموال و املاک حاصل کرنے مین ہے باک ھوں- میں اس بات کو 
مزید واضح کرنے کے لئے چند ایسے فقہی مسائل ذکر کرتا ھوں جن میں مارے 
. حنفی فقہاء متاخرین نے اپنے مذھب کے ائمے کرام کے اجتہاد کے خلاف عمل کیا 
ے۔ اور ان ائمے کرام سے اختلاف کرکے شرعی حکم بدلنے کا سبب صرف یم سے 


نے اھل زمانے کے اخلاقی انحطاط نے ان کو مجیور کیا ے کم وہ اس حکم میں 
یر کریں تاکے اھل حقوق کے حقوق محفوظ ہوں اور عدل و انصاف کے تقاضے 
ررے ھوں اور مفاسد کا سدّباب هو جائے - 

 )١(‏ حنفی مسلک کا یے ایک مسلّمم اصول ے کے قرض کی ذمےم 
اری مقروض کی ذات پر عائد ہوتی سے اس کے املاک اور جانداد غیر منقولےم 
ور اشیائے منقولے پر اس کے قرض کی ذمے‌واری عائد نہیں ھوتی ۔ اس وجے 

سے حنفیع کے هاں ایک مقروض شخص اسی مملوکہ جائداد اور آنے 
اموال میں جو تصرف بھی کرے وہ شرعاً درست اور بافذ ہوگا _ اگر چسہ اس 
ر قرض خواہوں کا واجب الادا عرض اس کی مملوکے اموال و جائداد کی فیعیت 
کی مقدار سے زیادہ ھی کیوں نم هو چنانچم اس بناء ہر اگر ایک عقروض 
شخص اپنی ساری جائداد وقف کر دے اور قرضے ادا کرنے کے لئے انے اموال میں 
سے کچھہ بھی باقی نے جھوڑے تو بھی اس کا وہ وقف فقھائے حنفیۓ کے ہاں 
مرعاً جائز اور نافذ ہوگا . بشرطیکے اس سے عبل ایک حکومت نے اسےمحجور 
ےم کیا ہو عنی اس کو اپنے عال میں تصرف کرنے سے روک نم دیا هو بہم 
تفیےم کے ہاں ایک اچتہادی مسئلہے تھا : کسی صریح بصٗ بر اس کی بنیاد 
ہیں تھی . لیکن مرور زمانے کے ساتھ۔ جب لوگوں کے حالات و خیالات بدل گئے, 
اور دیکھا گیا کم لوگوں کو اھل حعوق کر حقوق واجبے ادا کرے کا احساس 
مہو گیا ء اور لوگوں نے قرض خواہوں کے مطالبے سے نجات حاصل کرنے کے لئے 
نے مال کو خود اپنی ذات پر یا وقف علی الاولاد کے طریقے کے مطابق اینی اولاد 
اور یا آخر .میسی ‏ رفاہ عامم کے کسی کام پسر وقف کرنا شسروع کر دیاء 
اور پیش نظر صرف ہے ہوتا تھا کے جب کوئی چیز مملوکے رے گی نہیں تو 
رض خواہ اس مغلس و تنگدست ذوغٛسرة سے اپنے قرض کا کیا مطالیےم کر سکے 
اور قضاء اس سے وصولی نہیں ہو سکے گی جب متآخرین حنفیم نے اپنے 
اآئےم میں یے صورت حال دیکھی تو کہا جاتا ے کے سب سے پہلے مذھب حنفی 
اس پہلے اجتہاد کے خلاف شہرہ آفاق فقیے مفتی سلطنت عثمائیے مفتی روم 


٣۸م‎ 


مولی ابو السعود (المنوفی ۹۸۲ھ٦‏ نے فتوی دیا کے مقروض کا وقف صرف اسی 
قدر مال میں جائز اور تافذ متصور ھوگا جو اس پر عائد شدہ قرض سر ژائد ھو- 
اور اس اجتہاد اور فتوی کو مملکت میں عملاً نافذ کرت کے لئے انہوں نے سلطان 
اور خلیفة وقت کی طرف سے ایک حکمنامے بھی جاری کرایا ۔ ان کے زمانے کے 
بعد فقہاثر حنفیےم نے اس اجتہاد اور اس فتوی اور اس حکم کو تسلیم کیا اور 
اس کو حنفیت کے خلاف نہیں سمجھا ۔ ایک زمانم تک جب قرض خواہوں کے 
مطالبے سے نجات حاصل کرنے کے لئے مذکورہ بالا طریقوں کے مطابق وقف کرنے کا 
اقدام کیا جاتا تھا تو اس کے سد باب کے لئے اس دورمیں صرف وقف کے نافذ و 
جائز نے ہونے کا مسئلہ تھا - پھر بعد کے ادوار میں کچھ لوگوں نے اسی مقصد 
کے لئے وقف کے بجائے جائداد فروخت کرئے یا عم کرکے اپنی ملک سے نکالئے کا 
راستے اختبار کیاتوجوعلّت وقف کو جائز نے قرار دینے کی تھی وہ علّت اس میں 
بھی نائی جانی تھی , کیونکے بیع رھہبے کامقصد بھی ہے ھوتا تھا کے قرض 
خواء کا مطالیے ٹل جائے اور وہ اس سے انا قرضہ وصسسول نے کر سکے ۔ 
ممتی ام السعودکے احتہاد کی بنیاد تو یم بھی کے هصرض خسرافسوں کل 
حقوی کے تحعظ کا انتظام هو جائے اور اں کو ابنا جائز حسق پہونچ سکر , عدل 
و انصاف کا تفاضابوراہواس لئے پھر بعد کے بعض فقہائے حنفیے نے مرید اجتپاد 
کرکے مقروض کے بیع اور ھبے کو بھی غیر ناغذ قرار دیا ء اگر اس کی صورت بے ہو 
کے اس طرح جانداد مملوکم اس کی ملکیّت سے نکل جاتی ہو اور اداتے قرعض 
کے لئے اس کے یاس کچھ بھی نے بچتا هو اگرتقرض خواہ نے مقروض کو اس 
قسم کے نصرفات کی اجازت نے دی ہو نو وہ قاضی کے ہاں سے اس قسم کے 
تصرفات کو باطل کرا سکتا سے ۔ اب دیکھنے فساد اھل زمان کی وجے سے فقم 
حنقی کے اصلی مسئلے میں جو اجتہادی تھا تبدیلی کی گئی جو عدل و انصاف 
کا لازمی تقاضا اور دینی مصلحت کے مطابق ےے۔ 

۱( حضرات ائمے حنفیم رحسہم اق تعالی کے هاں‌ یم مشہور 
مسئلے سے متاقع المغصوت لاتضمن ۔ یعنی اگر کسی شخص نے کسی دوسرے 


٣۹ 


شخص کی مملوکے چیز غصب کرکے اپنے قبضے میں رکھ لی اور کچھ عرصم 
تک اس سے فائدہ حاصل کرتا رہا مثلاً گھوڑا غصب کیا اور چار سہینے تک اس 
پر سواری کرتا رھا اس سے فائدہ اٹھاتا رھا یا کسی اور کو کرائے پر دیا اور اس 
سے چار ماہ کا کرایے لے لیا ۔ چار ماہ کے بعد گھوڑا اصل مالک کو واپس کر دیا۔ 
گھوڑے میں کوٹی نقص کمی نہیں ۔۔ مالک ابنا گھوڑا نو لے لیگا - لیکن اس 
کو چارماہ کے فائدہ اٹھانے کے عوض میں کسی عالی مطالے کا حق قضۃً نہیں ے۔ 
دیانڈٔ ما بینه و بین اللہ تو اس غاصب کو چاہینے کے اصل مالک کو چار ماہ کا 
اتنا کرایے دیدے جتنا کرایم اتنے عرصے کی سواری کرنے کا عرف و رواج کے 
مطابق هو سکتا ے۔ یا فقراء ومساکین پر تصدق کرے ۔ ذاتی استععال میں لانا اس 
کے لئے جائز نہیں - اس مسئلے کی تفصیل و دلائل مبسوط امام سرخسئ ج ۱١‏ 
صفحے >> ہر اور دوسری مطولات میں موجود ھیں - لیکن اگر وہ عند اقّہ براەدت 
کے یل کی نے زفازرتالک کسی نافی ک عا کر دای کر ا گر 
کرائے کا مطالبے کرے تو ساقع المغصوب لا تضمن کے اصول کے مطابق فاضی 'ے 
کرایم نہیں دلوائے گا اور اس کا مطالبم خارج کر دیا جائے گا ے لکل حسی 
فقہائے متأخرین نے جب دیکھا کے غاسصبوں کی دلیری سے اور دیتی احساس لی 
کمی ے- اور بہت سے لوگ جری ہو کر اور خوف خدا سے ہے نیاز هو کر اموال 
غصب کرتے ہیں اور ان سے فوائد و منافع حاصل کرتے رھتے ھیں تو انہوں نے یےم 
فتوی دیا کے اگر مغصوبہ چیز وقف ے یا کسی ینیم کا مال ے۔ یا مال کے مالک 
نے اس چیز کو منافع حاصل کرنے کے لئے رکھا ے سلاً وہ گھوڑا کرائے پر جلا رھا 
تھا یا مکان کرایے پر لوگوں کو دیا کرتا تھا تو ان تین صورتوں میں قضاءَ بھی مال 
کا مالک منافع کا اجر مثل وصول کر سکتا ے ۔ (تفصیل کے لٹردیکھیۓ الدر 
المختار مع رد المحتار للشامِیٌ ج ۵ صفحے ۱۳۵ ر صفحہم )۱۳١‏ 
تو دیکھٹے مذعب حنقی کے مسلّمہ اصول کے خلاف متأخرین ففہاء 
حنفیم نے لوگوں کو ظلم و زیادتی سے روکنے کے لئے یے فتوی دیا اور اصل حکم 
میں تغیر و تبدل کیا ۔ اور اس کا بنیادی سبب زمانے کا بگاڑ اور اھل زمائم کے 


اخلاق کا انحطاط ے۔ اسی علّت گُو پیش نظر رکھ کر حنقی اجتہاد کے 
میں اس اجتہاد متاخرین پر مزید یے اضافے بھی کیا جا سکتاے کہ 
تین قسم کے اموال مغصوبم کر علاوہ دوسرے قسم کے ا..۔سوال مة 
کے منسافسےع کا تاوان بھی غاصب سے قضاءٗ لیا جائے کیونکے اس زما 
عتوں کا فساد اور بھی پڑھ گیا ے۔۔ آج کل بہت سے لوگوں کی نظریں ہ 
کے اموال پر لگی رھتی ہیں اور حقوق ادا کرت میں ععام طور پر سپلوتہ 
جاتی ے اس لئے دینی مصالح کا یہی تقاضاے تاکہ غصب کا یے سلسلہ 
کے بجائے اس تاوان دلانے کی وحہ سے گھٹ جائے اور ہر کوئی کسی ک 
چھیننے اور مقت فائدہ اٹھانے کی جرأت نے کرے ۔ 

٣(‏ حفی مذہب کا ایک مسلمے مسئلے ے کے اگر کسی نے 
انی منکوحے بیوی کو مہر معجل ادا کر دیا تو بھر سوھر جہاں چائے اسب 
سکتاے۔ لیکن جب آخری زمانے میں لوگوں کا اخلاقی زوال بڑھ گیا۔ 
بر ظلم و زیادتی هونے لگی _ بہت سے ایسے سوہردیکھےگئے کے وہ اىتی بیو 
دور و دراز ملکوں میں اپنے ساتھ لے جاتے تھے - جہہاں ہر ان کی بیویوں کے 
اقارب میں سے کوئی نہیں ھوتا تھا ۔ وہ بچاری تنہا اور بے آسرا ھوتی تہ 
یے شوھر ان کو ہے آسرا سمجھہ کر ان کے شرعی حقوق غصب کرت تھے 
قسم کے مظالم توڑتے تھے تو متاخرین حلفیڈٌ نے اس صورت حال کو دیٴ 
مظلوموں کی داد رسی کی شرعی مصلحت کی خاطر یے فتوی دیا کے خواہ 
کو مہر معجل ادا کر دا گیا هو بھر بھی اس کو اپنے وطن سے یا جہاں 
ہوا ے وہاں سے دور و دراز ملکوں میں لے جانے پر کوئی شوھر مجبور نہ 
سکتا ۔ یے فتوی بھی فساد زمانے اور لوگوں کی اخلاقی خرابی ہر مینی 
اسی لئے قول مفتلی بہ قرار پایا اور قاضی اس کے مطابق فیصلے کرنے لگ 
المحتار للعلامے الام میں سے ۔ قوله لکن فی النہر ومثله فی البحر حی 
اولاانہ اذا اوفاھا الممچل فالفتوی علی أنه یسافر بھا کما فی جامع الفصولیر 
الخانیة والوالجیة اه ظاھر الروایة ٹم ذکر عن الفقیھین ابی القاسم الصفار 


۳۱ 


اللیث انە لیس للە السفر مطلقا بلا رضاھا لفساد الزمان لانھا لاتأمن علی نفسھاغو 
مثژلھا فکیف اذا خرجت و انە صرح فی المختار بان عليه الفتوی وفی المحیط انە 
المختار و غی الولوالجیة ان جواب ظاھر الروایة کان فی زمانہم اما ھی زماننا فلا ء 
قال فجعلہ من باب اختلاف الحکم باختلاف العصرو الزمان کما قالوا فی مشلة 
استٹجار علی الطاعات ثم ذکر ما فی المتن عن شرح المحمع لمصقہ نہ فال فق 
اختلف الافتاء والاحسن الافتاء بقول الفقیھین من غر تفصیل و احبارہ کبر من 
مشائخنا کما فی الکافی و عليه عمل القضاۃ ھی زماننا کما ھی اع الوسائل اھ 
(شامئ ج ٢‏ صفحے )۳٦۹‏ علامہ شامىّ نے مزید تفصیل بھی لکھی سے ملاحطہ 
کیجئے ج ٢‏ صفحہ ۷۳۰ 

(): ھت عشس گا ابی صلن اضول ہت بھی ڈکتورے کے 
قاضی اپنے ڈائی علم کی بناء پر بھی مقدمات کے میصلى کرے کا اختیار رکھتا ے 
اور بے حیثیت قاضی یم اس کا حق ے۔ یعنی حب دو شخصوں کا کسی معاملہ 
میں جھگڑا ہو_ اور مدعی اور مدعاعلیم فیصلے کرانے کے لئے هاضی کے ھار 
پیش ھوں۔ قاضی کو ذاتی علم ہو کے اس معاملے میں مدّعی کا دعوی درست ے 
اور مدعاعلیے کے ذمّے اس کا حق بنتا ے_ تو مدعی کو اتبات دعوی کے لئے 
سہادت پیش کرنےکی ضرورت نہیں‌ھوگی. بلکےقاضی کا وہ ذاتی علم جو واقعم 
کے بارے میں ے شہادت کے قائم مقام بن جائے گا ۔ اور جس طرح قاضی عادل 
گواھوں کی شہادت کی بنیاد پر مدعی کے حق میں اور مدعاعلیہم کے خلاف 
فیصلے شرعاً کرتا سے اسسی طرح محض آئے ڈاتی علم کی نناء نر بھی مدّعی 
کے حق میں فیصلے دے سکتاے اور یے فیصلے بھی شرعی اور نافذ فیصلے قرار 
دیا جانے گا ۔ چنانجے حضرت فاروق اعظم رضی اللہ تعالی عنه کے بعض فیصلے 
بھی اسی اصول کی نظیر کی حیثیت سے پیش کئے جاتے ھیں - لیکن بعد کے ادوار 
میں بے دیکھا گیا کہ تقوی اور دیانت کے اعتبار سے اس درجے کے قاضی موجود 
نہیں کم آن پر اتنے اھم معاملے میں بورا پورا اعتماد کیا جا سکے - بلکے بارھا 
کے تجریوں:سے فساد نیت , بد دیانتی جنبے‌داری اور رشوت کی مثالیں بھی سامنے 


آئیں ۔ علاوہ ازیں قاضیوں کے انتطّاب و تقرّر کے معاملے میں بھی دیانت . امانت . 
تقوی . خدا ترسی اور صلاحیت کار کے بجائے حکام رسی ء چاپلوسی اور خوشامد 
و رشوت ععیار انتخاب بن گئی ۔ یم صورت حال جب ہسامنے آئی ۔ تو فقہاہ 
متاخرین نے خالص هي مصلحت کے پیش نظر اور عدل و انصاف کے تقاضوں کو 
ملحوظ رکھ کر یے فتوی دیا کے قاضی اپنے ذاتی علم کی بناء پر مقذمات میں 
فیصلم کرنے کا مجاز نہیں ے بلکے قاضی کر لئے یم ضروری ے کے اپنا فیصلےم 
صرف ان قابل اعتماد گواھوں کی اس پوری شہادت کی بناء پر کرے جو عدالت 
میں باقاعدہ پیش کی جا چکی ہو حتی کے عدالت کے دائرہ سے باہر قاضی نے 
اگر کسی معاھدے , یا قرض کر معاملے یا کسی اور واقعے کا مشاہدہ خود کیا هو 
اور فریقین میں سے کوئی مدّعی بن کر اس کی عدالت میں دعوی دائر کرے ۔ اور 
فریق ثانی اس مدّعی کے دعوے کا انکار کرے تو اس صورت میں بھی قاضی معتبر 
شہادت کے بغیر فیصلے کرنے کا اختیار نہیں رکھے گا - اب اصل حنفی مسلک 
کو چھوڑ کر اس فتوی کا سبب یہی ے کے قاضیوں کو اگر ان کے ذاتی علم کی 
بناء پر فیصلے کرنے کا اختیار دے دیا جانے تو اس فساد کے زمانےم میں یم قوی 
اندیشے ے کے وہ کسی ایک فریق کی پاس داری میس غلط فیصلے کریں گے اور 
جس کے حق میں جو وہ چاھیں گے وھی فیصلم نافز کر دیں گے اور عدل و 
انصاف کے تقاضے پورے نے هو سکیں گے -۔ قاضیوں پر اس پابندی سے اگر چم 
دوسری طرف اس بات کا بھی خطرہ موجودے کے ہو سکتا ے بعض حق داروں 
کے حقوق شہادت فراہم نے ھونے کی وجے سے ان کو نم مل سکیں گر لیکن 
دوسری طرف بھی اندیشے تھا اور بہت سی غلط کاریوں کا سد باب اسی طریقے 
یر ممکن ے چنانچے اس امر پر اب تقریباً اتفاق ے کے اگر قاضی اپنے ذاتی علم 
کی بناء پر فیصلے کرے گا تو اس کا فیصلے نافذ نے ھوگا ‏ الدر المختار میں ے 
(الکتابة بعلمه کالقضاء بعلمه) فی الاصح بحر فمن جوزہ جوزھا ومن لا غلا الا 
ان المعتمد عدم حکمہ بعلمه فی زمائنااشباء ۔ اس پر علاصم شامم نے لکھا سے قولہ 
الا ان المعتمد ای غند المتأخرین لفساد قضاۃ الزمان وعیارة الاشباہ الفتوی الیوم: 


ہیں 


علی عدم العمل بعلم القاضی فی زماننا کما فی جامع الفصولین (شامی ج ٣‏ 
صفحے )۳٦۹‏ آگے لکھتے هیں فیجوز القضاء بعلمه وھذا علی قول المتقدمین وھو 
خلاف المفتی بہ کما علت (صفحے )۳٦۹‏ امم نے ایک اور جگے لکھا ے وھذا 
مبنی علی ان للقاضی العمل بعلمہ والفتوی علی عدعه فی زمانناکماتقلەفی الاشباء 
عن جامع الفصولین و قید ہزماننا لفساد االقضاۃ فیہ و اصل المذنہب الجواز و 
سیأتی تعامہ فی باب کتاب القاضی الی القاضی (شامی ج ٣‏ ص ۳۵۹)۔ 

(۵) اصل حنفی مسلک جو تمام متون فقے حنفی میں مذُکورے یم 
ے کے کسی غائب مذعاعلیہ کے خلاف یا اس کے حق میں قاضی فیصلے نہیں 
کر سکتا - ولا یقضی علی غائب ولاله ای لا یصح بل ولا ینفذ علی المفتی بە بحر 
ال”بحضور نائبه ای من یقوم مقام الغاتب حقیقة کوکیله و وصیة و متولی الوقف الخ 
(درّ مختار علی ہامش الشامی ج ٣‏ ص ۳۳۹) لیکن جہاں مصلحت کا تقاضا هو 
اور ضرورت پیسش آ جائے اور احیاء حقوق پیش نظر ہو اور کسی مظلوم کی 
دادرسی کا تقاضا ہو تو فقہاء کرام تے فتوی دیا ے کے قضاء علی الغائب بھی 
جائز و ناغذ ے۔ بعض حضرات نے اس بارے میں اتنی احتیاط ضرور کی ے کے 
شافعی المسلک قاضی ایسا فیصلے کر دے جو غالب کے خلاف یا اس کے حق 
میں هو اور شافعی قاضی کا ہے فیصلے حنفیوں کے ہاں نافذ اور واجب العمل هو 
جائے گا - اور بعض فقہاء نے اس کی بھی ضرورت نہیں سمجھی وہ فرماتے ھیں 
کے چونکم ائمے ثلائم اس کے جواز و نفاذ کے قائل هیں اور مسئلے اجتہادی 
ے ضرورت و مصلحت کا تقاضا ے اس لئے حنفی قاضی بھی قضاء علی الغائب کر 
سکتا ے اور یے فیصلے بالکل جائز اور نافذ ہوگا۔ 

چنانچے علامے۔شامئ نے الدر المختار کی عبارت ولو قضی علی غائب 
بلا نائب ینفذ فی اظھر الروایتین عن اصحابنا الخ کی تشریح و توضیح میں بڑی 
تفصیل کے ساتھہ ہے مسئلے لکھا ے اسی سلسلے میں وہ لکھتے هیں وقال فی 
جاممع الفصولین قد اضطربت آراء ہم و بیانھم ھی مسائل الحکم للغانب وعليه ولم 
یصف و لم ینقل عنھم اصل قوی ظاہر بہنی عليه الفروع بلا اضطراب و اشکال 


فالظاھر عندی ان یتامل فی الوقائم و بیحتاط ویلاحظ الحرج و افضرورات فیفتی 

بحسبھا جوازاً او فساداً مثلا لو طلق امرأتہ عند العدل غضغاب عن البلد ولاپعرف 

مکانہ او بعرف ولکن بعجز عن احضارہ اوعن ان تسافر اليه ھی او وکیلھا لبعدہ 

او مائع آخرو کذا المدیون لو غاب وله نقد فی البل_د او نحو ذلک فقی مثل ھذا 
لوبرھن علی الغاتب و غلب علی ظن القاضی اآنہ حق ولا تزویر ولا حیلة فيه 
فینیغی ان یحکم عليه وله وکذا للمفتی ان یفتی بجوازہ دفعا للحرج و الضرورات 
وصیانة اللحقوق عن الضیاع مع ان مجتھد فيه ذہب اليه الائمة الثلائة و فيه روایتان 
عن اصحابنا و ینیغی ان ینصب عن الغائب وکیل یعرف انه یراعی جانب الغائب 

ولا یفرط غی حقه ١ھ‏ واقرہ فی نور العین قلت و یؤیدہ مایأتی قریبا فی المسخر و 
کذا ما فی الفتح من باب المفقود لا یجوز القضاء علی الغائب الاّ اذاری القاضی 

مصلحة فی الحکم لە و عليه فحکم فانه ینفذ لانه مجتھد فيه ١ھ‏ قلت و ظاہرہ ولو 

کان القاضی حنفیا ولو فی زماننا ولا ینافی مامرَ لان تجسسویز ھذا للمصلحة و 

الضرورۃ (شامی ج ٣‏ ص ۳۵۳) 

میں جو کچھ کہنا چاہتا ھوں اس کو مبرھن کرنے کے لئے اتنی دلیلیں 

اور مستند کتب فقے حنفی سے نقل کردہ اتنی مثالیں کاقی ہیں اور میں سمجھتا 

ہوں کے اس ساری تفصیل سے یے بات بالکل واضلحح هو گئی ے کے دینی 

ضرورت و مصلحت کی بناء پر بعض اجتہادی مسائل پر نئے سرے سے غور کرکے 
باھقی تیتوں ائمے کرام کے اجتہادی فیصلوں کو قبول کرنا خود حضرات حنفییم کے 
ہاں بھی معمول رھأ ے اور موجودہ دور میں فقہی مسائل کی تدوین جدید میں 

اس طریق کار کو اختیار کیا جا سکتااے۔ البتےم اس کے لئےیےم نہایت ضروری ے 
اور اس کا پورا پورا۔خیال رکھنا پڑے گا کم یےم کچھ اصول و قواعد کے مطابق 

ہو اور یم اجتہاد کرنے والے واؾم بھی هر لحاظ سے اس کے اھل ھوں اور یم 

اجتہاد بھی شخصی اور انفرادی نے هو بلکے اجتماعی اور شورائی ھو۔ کسی 

نفسانی خواہش ۰ مادی رجحان یا کسی ذھنی مرعوبیّت اور مغربْ کی تقالی کی 

بنیاد پر نے ھو۔ واقعی اجتماعی ضرورت پیش آئی عو اھل علم اؤر اھل تقویٴ 


رد 


نے صاف دل کے ساتھہ اس ضرورت کا احساس کیا ہو ۔ ایسے واقعی محرکات 
عوجود ھوں جو اس قسم کے اجتہاد کے داعی ہوں لھذا اس سلسلہ میں اجعالاً 
اجتہاد اور مجتہد کے بارے میں بھی چند باتیں عرض کرنا ضروری ے۔ 

اجتہاد کی تعریف علماء اصول فقم نے یوں کی ے - بذل الجھد فی 
استخراج الاحکام من شواہدھا الدالّة علیھا بالنظر المؤدی الیھا ۔ یا بعض نے لکھا 
ے استفراغ الفقيه الوسع لتحصیل ظن بحکم شرعی ۔ اجتہاد کے لغوی معنی کسی 
یووم ھی ہجو یی یی وی - اور فققہاء کرام کی 
اصطلاح میں اس امکانی کوشش صرف کرنے کو اجتہاد کہتے ھیں جو دلائل 
شرعیے کے ذریعے استنباط احکام و مسائل میں صرف کی جائے - بعض فقہاہ کرام 
نے اس کے ساتھہ یے قید بھی بڑھا دی ے کے اس بارے میں اتنی زوردار کوشش 
اور جدو جہد هو کے وہ یے محسوس کرے کے اب اس سے زیادہ اور کوشش 
نہیں کی جا سکتی - نیز بعض فقھاہ نے غلبد ظن کی قید بھی لگائی ے۔ جس 
کا مقصد ہے ے کے پیش آمدہ مسئلے کو شریعت کے منشا کے مطابق کرنے یا کسی 
حکم شرعی کے تحت لانے میں اتنی کوشش کی 'جانے کے یے گمان غالب حاصل 
ہو جائے کے شریعت کا یہی مقصد و منشا ے۔ اس قید کے لگانے کا ایک خاص 
فائدہ یے بھی ے کے اس سے کتاب و سنت سے صریحاً ثابت شدہ احکام ء اور 
اجتہادی مسائل میں فرق هو جانے گا ۔ کیونکے پہلی قسم کے احکام میں قطعیت 
ھوتی ے اور دوسری قسم کے احکام میں غلبهُ ظن ھوتاے۔ یم بے اس تقریر کا اردو 
میں خلاصم ے جو علامے عید العزیز بخارؾ نے ,,کشف الاسرار شرح اصول 
فخر الاسلام بزدوؿئ۔ میں کی ے۔ (تفصیل کے لئے دیکھئے شرح بزدوئ ج ٣‏ ص 
م۳۳) 

امام فخر الاشلام بزدوؾ فقے اور اصول فقے کے مسلّم اور جیّد حنفی 
امام ھیں ‏ انہوں نے مجتھد کے بارے میں یوں لکھا ے۔ هو ان یحوی علم الکتاب 
بمعانیه و وجوہه التی قلنا وعلم السنة بطر تھا ومتونھا و وجوہ معانیھا و ان یعرف 
وجوہ القیاس علی ما تضمنہ کتابنا عذا (اصول فخر الاسلام بزدوؿ برھامش کشف 


الاسرار جلد ٣‏ ص ۱۱۳۵) ۱ 

حضرت امام شافعیٌ نے کتاب الام میں تحریر فرمایا ے۔ و لیس للحاکم 
ان یقبل ولا للوالی ان یدع احدا ولاینخی للمفتی ان یفتی احد الامتی یجمچ ان 
یکون عالما علم الکتاب وعلم ناسخهہ منسوخم و خاصہ وحامہ و ادیه و عالما 
لیسنن رس ول اللہ گل و اقاویل اھل العلم قد یما و حدیثا و عالما بلسان 
العرب عاقلا یمیز بین المشتبه و یعقل القیاس فان عدم واحداً من هذہ الخصال لم 
یحل لە ان یقول قیاساً (کتاب الام جلد > ص )۴>٢‏ 
حجة الاسلام حضرت امام غزاليّ نے مستصفی الاصول میں مجتہد کے لئے دو 
لازمی شرطیں لکھی ھیں : 

احدھما ان یکون محیطاً بمدارک الشرع عتمکنا من استثمار الظن 
بالنظر فیھا و تقدیم ما یجب تقدیمه و تاخیر ما یجب تاخیرہ و الثانی ان یکون عدلا 
مجتنباً عن المعاصی القادحة فی العدالة (مستصفی الاصول ج ٢‏ ص )۱۰١١‏ 
اسی طرح امام شاطییٌ نے بھی مجتچد کے لئے دو شرطوں کا ذکر کیا سے : 

احدھما فھم مقاصد الشرع علی کما لھا و الثانی التمکن من الاستنباط 
بناءٌ علی فھمه فیھا اور پھر اس تمکن فی الاستنباط کی تشریح یوں فرمائی سے ھو 
بواسطة معارف محتاج الیھا فی فھم الشریعة - اس کا مطلب ہے هوا کے اجتہاد 
کے لئے یم ضروری ے کے وہ مجتہد مقاصد شریعت کو خوب اچھی طرح جانتا 
هو اور اس مسئلے کے بارے میں ان علوم و معارف سے واقف هو جو اس کو پیش 
آمدہ صورت کا حکم مستنبط کرنے کے تمابل بنا سکیں ۔ یعنی وہ اس مسئلے کے 
بارے میں قرآن مجید کی تمام متعلقم آیات پر . رسول الإ سے منقول و 
مروی تعام احادیث صحیحے پر . اقوال صحایة کرام اور اجماع صحابےم پسر ؛ 
پوری طرح نظر رکھتا هو۔ اور اسی کے ساتھ قیاس کے شرعی طریقے اور اس 
کے اصول و ضوابط سے بھی خوب اچھی واقفیت رکھتا هو - اور پھر اسی کے 
ساتھ شریعت اسلامیےم کی پوری روح اور اس کے احکام کے مقاصد پر بھی اس 
کی نطرہو۔ اور جس شعبه زندگی سے اس مستئلے کا تعلق ہے اس کے بارے میں 


ہے 


سیکواز و لئ مامت بای کو ا ا 
میں اس دور کے اھل زمان کے ہاں عرف عام کیا ے اورعرف خاص کیا ے۔ٴ 
اگر کسی شخص میں مندرجے بالا اوصاف پائے نہیں جاتے اس نے اجتہاد کیا 
اور کوٹی شرعی مسئلے بتلایا ۔ تو جب اس میں مندرجے بالا شرائط قبول کو نظر 
انداز کر دیا گیا ےچ تو پھر یم اجتہاد قابل قبول هر گز نہیں اور یم شرعی 
مسئلے بالکل نہیں ہوگا ۔ مجتہد میں مندرجے بالا اوصاف ضرور ہوں اس 
مسئلے میں تماگم فقہاء کرام ہر مسلک وھر مشرب کے بالکل متفق الرائے ہیں۔ 
اصول فقم کی جتنی بھی کتابیں ھیں اور جس فقہی مسلک کے مستند اور 
مسلّم عالم نے لکھی ھیں ان سب میں الفاظ و تعبیرات کے معمولی اختلاف ف کے 
ساتھہ انھی شروط کا ذکر موجودے۔ نیز مجتہد کے لئے صرف کتاب و سنت کے 
علم و فہم کی ضرورت نہیں بلکے کتاب و سنت کی روشنی میں علماء کرام نے 
اس کے لئے ایک مخصوص سیرت و کردار اور عملی زندگی میں تقوی و طہارت 
کی شرط بھی لگائی ے جیسا کے امام غزالیٌ کا قول ذکر ہو چکا - یعنی وہ ثقہ 
ہو ء عادل ہو . کبائر سے مجتنب هو۔ فرائض و واجبات کا پورا پورا پابند ھو- 
جناب رسول اللہ پَكَلل کا ارشاد ے من عمل ہما علم ورئہ اللہ علم ما لم یعلم 
شریعت کے احکام پر عمل کرنے سے الہ تعالی شرح صدر کرتا اور ذھن کو کھولتا 
اور روشن کرتا ے اور جو اس سے پہلے علم میں نے هو وہ اس کے علم میں لے 
آٹاے۔ اور عقل سلیم بھی یم گواھی دیٹی ے کم جس شخص کا کتاب و سنت 
کی تعلیمات پر عمل نے ہو اس پر کب نے نئے شرعی علوم کا انکشاف ہو سکے 
گا - 

اسلامی قوانین کے چار مآخذ هیں )١(‏ کتاب الہ (۲) سنت رسول اللہ 
لپ ما لا یدرک بالقیاس اقوال صحابۂ کرام بھی حکماً اس میں داخل ہیں (۳) 
اجماع صحابے اور اجماع مجتہدین (۳) اجتہاد جو قیاس یا استحسان یا 
مصالح مرسلے یا عرف کی بنا پر کیا جائے ۔ ما یدرک بالقیاس وہ اقوال و افعال 
حضرات صحابے کرام جن کا مرفوع ھونا ثابت نے ہوا ہو وہ بھی اسی میں شامل 


ہیں ۔ اس وقت زیر بحث یے آخری مأخذ ےا جناب رسول الہ يك کی وفات 
کے سانحم کے بعد خلفائے راشدین کے دور سعادت میں اجتہاد پر شورائی رنگ 
غالب تھا ۔ خلیفة اول حضرت ابو بکر صدیق رضی اللہ تعالی عنہ اور ان کے بعد 
حضرت عمر فاروق رضی اللہ تعالی عنه اہم پیش آمدہ مسائل میں چلے وہ حقوق 
اللہ سے متعلق ہوتے یا حقوق العباد سے یا چلے ملکی سیاست اور نظام حکومت 
سے اھل شوری (اکابر صحابة کرام) کو ایک جگےم جمع فرماتے اور مسئلہ 
سامنے لے آتے اوران سب حضرات کے صلاح ومشورہ سے پیش آنے والے مسئلے کا 
شرعی حل تلاش فرماتے _ اسی سلسلے میں ان کا یے طرز عمل اس نصٗ قرآنی 
کے عین مطابق تھا جو انہیں بلاتخصیص هر معاملے میں مشورہ کرنے کی ھدایت 
کرتی تھی وامرھم شوری بینھم ۔ اس کے ساتھ ھی ساتھہ وہ رسول اللہ یل کے 
ایک دوسرے ارشاد سے بھی مطابقت رکھتا تھا جو آنحضرت لق نے حضرت علی 
رضی اللہ تعالی عنہ کو مخاطب کرکے فرمایا تھا - روایات میں ے کے ایک موقع پر 
حضرت علی رضی الہ تعالی علہ نے جناب رسول اللہ لف سے دریافت کیا کے 
اگر کسی مسئلے میں مسلمانوں کو کتاب و سنت میں کوئی نص نے ملے جس سے 
وہ رھنمائی حاصل کرکے عمل کر سکیں تو پھر وہ کیا کریں اس معاملم میں 
شرعی حکم کیسے معلوم هوگا _ تو آپ نے ارشادفرمایا شاوروا فیهالفقہاء العابدین 
ولا تمضوا فيه رآی خاصة (رواء الطیرانی فی الاوسط ورجاله موثقون من اھل 
الصحیح (مجمع الزوائد للحافظ نور الدین الہیٹمی المتوفی >۸۰ ج ١‏ ص )٦>۸‏ 
یعنی اس معاملے میں فقہاء عابدین (یعنی ماھرین شریعت راسخ العلم علماء اور 
عبادت گذار و دیانت دار لوگوں) سے مشورہ حاصل کرو اور انفرادی رائے کو 
اختیار نم کرو۔۔ ایک دوسری روایت میں حضرت عبد الله بن عباس رضی اله 
تعالی عنه کے سوال کے جواب میں بھی آپ نے فرمایا تھا تجعلونہ شوری بین 
العابدین من المؤمنین ولا تقضونہ برأی خاصة (یعنی اس قسم کا غیر منصوص 
معاملے عبادت گ ےار اور دیانتدار مؤمنین کی شوری کے حوالے کرو تاکے آپس 
کے مشورہ کے بعد اجتماعی فیصلے حاصل هو جائے انفرادی رائے پر کوئی فیصلم 


مت کرو۔)(مجمع الزوائد ج ١‏ ص )٦>۸‏ حضرت ابو بکر صدیق رضی اہ تعالی 
عنه کا عام معمول یم نقل کیا گیا ے کے کسی مسئلہم شرعیے کے بارے میں اگر 
ان کو تلاش و جستجو کے باوجود قرآن مجید یا سنت رسول اللہ لق سے شرعی 
حکم معلوم ن,ھوتاتوصرف اپنا اجتشہاد کرکے کوٹی فیصلے نے فرماتے بلکے جمع 
رؤس الناس و خیارہم فاستشارہم فاذا اجتمع رأبھم علسی امر قضی یم (سنن 
الدارمی ج ١‏ ص ۵۸ باب الفتیا ومافیه من الشتد) بعد..۔سی وہ لوگوں کے سردار 
اور قوم میں ممتاز اور ان میں سب سے پہترین لوگ جمع کرتے ان سے مشورہ طلب 
کرتے بحث ور گفتگو ھوتی اور آخر کار جب کسی بات پر سب کی رائے جمع ہو 
جاتی تھی تو آپ اس مسئلے کے بارے میں متفقے رائے کے مطابق فیصلے فر ما 
دیتے تھے - اور کنز العمال میں اس کے ساتھہ یم روایت بھی ے و کذلک یفعل 
عمڑ(یعنی حضرت عمر رضی الہ تعالی عنە کا طریق کار بھی اس بارے میں یہی 
تھا (برحاشیة مسند احمد ج ٢‏ ص )۱٦١‏ صحاح ستے میں بہت سی روائتیں 
مونجود ھیں کے حضرت فاروق اعظم رضی اہ تعالی عنه کے ہاں باقاعدہ اھل 
شوری کا اجتماع ہوتا ۔ اور پوری بحث و تمحیص کے بعد کوئی متفقے بات طے 
هو جاتی اور وہ اسی کو نافذ فرماتے پھر جب خلافت راشدہ کا یے دور سعادت و 
برکات گزر گیا - نظام خلافت میں اختلال واقع هوا - خلافت علی منہاج النبوۃة 
باقی نہیں رھی - اس لئے حکمرانوں کی طرف سے شرعی مسائل کی تحقیق کے 
لئے شورائی نظام قائم کرکے مسائل طے کرنے کا اھتمام نہیں رھا_ تو عند الضرورةۃ 
عام طور پر فقہاء مجتہدین کے هاں انفرادی اجتہاد کا سلسلے شروع هھوا_ اور 
ھر مجتہد و فقیےم اجتہادی مسائل میں اپنی شخصی رائے سے فیصلے کرنے لگا - 
اور اس کے معتقدین و متوسلین اس کے علم و تقوی اور اجتہادی اھلیت کی بناء 
پر اعتماد کرکے اس شرعی حکم کی پیروی کرتے اور مختلف مجتہدین کے مختلف 
مسالک یوں بنتے گتے - اور ہر مسلک کے ساتھہ وابستے لوگ ہوتے تھے الیتےم بعد 
کے اس دور میں حضرت امام ابو حتیقٌ کے اجتہادی مسائل میں وھی شورائی 
انداز ضرور رھا ۔ اور حقیقت یہی ے کم یہی چیز حنفی فقم کسی ایک 


خصوصیت اور امتیازی شان ے۔۔ کے حضرت امام ابو حنیفع نے غیر سرکاری طور 
پر اپنے تلامذہ و مسترشدین کے حلقےم میں اسی نوعیت کا شورائی نظام مسائل 
شرعی کی تحقیق کے لئے قائم کیا - جو حضرات شیخیں رضی الله تعالی عنہما کے 
ہاں معمول تھا ۔ مناسب معلوم ھوتا ے کے اس موقع پر جب کے فقے اسلامی کی 
تدوین جدید کے موضوع ھر کچھہ لکھا جا رھا ے اس تدوین کا بھی اجمالی 
تذکرہ هو جائے - جو شورائی انداز میں امام ابو حنیفعّ نے فقے حنفی کی کر دی 
تھی ۔ کیونکے یے طریقےم تدوین اور طریقة استنباط و استخراج مسائل اب ھمارے 

لئے ایک بہترین نمونے بھی ے- 
امام ابو حنیفع کے سوانح نگاروں نے لکھا سے کم جب ۱۳۲ ھ میں 
انقلاب آیا - بنو امیٔم کا دور حکومت ختم ھوا اور عباسیّم کی حکومت قائم 
ہوثی تو امام ابو حنیفع حجاز مقس سے اپنے شہر کوقے تشریف لے آئے یہاں آ 
کر انہوں نے شریعت اسلامیے کو باقاعدہ ضابطة تقانون کے قمالب میں ڈھالنے کے 
لئے وضع قوانین کی ایک منظم مجلس شوری قائم کی ۔ جس کے راس یعنی صدر 
مجلس وہ خود تھے ۔ چنانچسےم آپ کے مشہور سوانح نگار مؤفق لکھتے ھیں - 
فوضع ابو حنیفلڈً مذھيه شوری بینہم لم لیتبد فیه بنفسه دونہم 

(موفق ج ٢‏ ص ۱۲۴) 
پھر امام ابو حنیفتٌ نے اپنے مذھب کو شوری (باھمی مشورہ) پر 
مبنی کر دیا ۔ مجلس شوری کے ارکان سے الگ هو کر محض اپنی 
ذاتی اور انفرادی رانے کے ساتھ فقم کی تدوین کو واہبستم 
نہیں کیا - 
اور اس مجلس شوری میں هر فقہی مسئلم کو زیر بحث لا کر طے کرنے اور 
آخری فیصلےم کرنے کا طریقےم یس لکھا ے- 
کان یلقی مسئلة مسئلۃً یقلبھم و یسمع ما عندھم و یقول ما عندہ و 
یناظرھم شھرا او اکٹر من ذلک حتی لیستقر احد الاقوال فیھا (ج 
١ص )٢۳١‏ 


۵۱ 


وہ اس مجلس میں ایک ایک مسئلے پیش کرتے اور لوگوں کے 
خیالات و نظریات کو الٹ پلٹ کر معلوم کرتے - جو کچھ مجلس 
کے ارکان کے پاس معلومات ھوتے انہیں سنتے اور جو علم امام کا 
ھوتا اس کو بیان فرماتے اور مجلس والوں سے مناظرہ کرتے اور یم 
مناظرہ کبھی ایک مسئلے پر مہینےم مہیتے بھر یا اس سے بھی 
زیادہ زمائےم تک جاری رهتا ۔ یہاں تک کے اس مسئلے کا کوئی 
ایک پہلو متعین ہو جاتا اور مسئلے طے هو جانا ۔ 
مشہور فقیے و محدث حضرت عبد اللہ بن المبارک کے حوالےم سے موفق 
نے ہے نقل کیا ے کے ایک فقہی مسئلے اس مجلس میں بحث کے لئے پیش هوا 
تھا فخاضوا فیھا ثلثة ایام (ص ۵۳) تین دن تک ارکان مجلس اسی ایک مسئلم 
میں غور و خوض کرتے رے - مشہور محذدب سلیماں اعمشنٌ نے اس مجلس 
شوری اور اس کے خصوصی طریق کار اور تحقیقی انداز کا ذکر کرتے ھوئے اس 
کی بہت اچھی تصویر کشی کی ے۔ فرمایا اذا وقعت لھم مسئلة بدیروتھا حتی 
یضیٹوہا (بحوالےم مناقب کردرؾ ص ۳) یعنی جب اس مجلس کے سامے کوئی 
مسئلے پیش ہوتا ۔ تو یے ارکان مجلس باہم اس مسئلے کو گردش دیتے رھے ہیں 
یعنی سب کے سب اس پر اپنی اپنی دلیلیں اور اپنی اىنی رائے دیتے رھتے هیں اور 
یوں گردش دیتے ہوتے بالآخر اس کو خوب روشن اور واضح کر دیتے هیں ۔ یم 
بھی دیکھنا چاہثے کے اس مجلس شوری میں کیسے کیسے مجتہد . فقیے النفس 
محدث , مفسر اور عرببت کے ماہر و تجربے کار حضرات شامل بحث و تحقیق 
هوا کرتے تھے ۔ اس مجلس شوری کے اعضاء و ارکان کے بارے میں حضرت امام 
شافعیٌ کے استاد اور مشہور مجتہد و محدث امام وکیع بن الجرّاح لوگوں سے کہا 
کرتے تھے۔ ۱ 
کیف یقدر اہو حنیفڈ ان ایخطیء اومعہ مثل ابی یوسف و زفر و 
محمد قی قیاسھم ومثل یحبی بن ابی زائدة و حفص بن غیاث و 
حبان و مندل ابنا علی فی حفظھم للحدیث و معرفتھم بە والقاسم 


لت 


بن معن یعنی ابن عبد الرحمن بن عبد الہ بن سعود رضی الہ 
تعالی عنه فی معرفتہ باللغة وآلعربیة و داؤ5 بن نصیرالڈائی و 
فضیں بن عیاض فی زھدھما و ورعھما - من کان اصحابہ ھؤلاء 
وجلساءہ لم یکن لیخطئی لانہ ان اخطاء رتّوہ الی الحق (جامع 
المسانید ج ١‏ ص ۴۳۴) 
امام ابو حنیفع کے کام میں غلطی کیسے ہو سکتی ےے۔ جب واقمم 
یم تھا کے ان کے ساتھ ابو یوسف ۔ زُفڑ: محمً5 جیسے لوگ 
قیاس و اجشہاد میں ماھر موجود تھے اور حدیث کے باب میں یحی 
بن زائدہ . حفَصن بن غیات اور علی کے دو بی حبان و مندل 
جیسے حدیثت کے حافظ اور ماھر شریک مجلس تھے ۔اورلغت و 
عربیّت کے ماھر قاسعٌ بن معن بن عبد الرحمن بن عبد اللہ بن 
مسعود رضی اہ عنہ جیسے حضرات اس شوری میں شامل تھے 
اور داؤ5 بن نصیر طائی اور فضیل بن عیاض جیسے لوگ زھد و 
تقوی رکھنے والےے حضرات وہاں موجود تھے جس شخص کے 
رفقائے کار اس قسم کے لوگ ھوں وہ ھرگز غلطی نہیں کر سکتا- 
کیونکے اگر وہ کسی معاملےم میں غلطی کرنے لگ جاتے تو اس 
صورت میں یے لوگ یقیناً اس کو حق کی طرف وایس لے آتے- 
موفق نے عبد اللہ بن نمیر کے حوالے سے اس مجلس شوری کا نقشے یوں کھینچا 
ے۔ 
امام ابو حنیفع جب مجلس میں آکر تشریف فرما ہو جاتے ۔ تو اُن کے ارد 
گرد ان کے رفقاء تلامذہ بیٹھ جاتے ۔ جن میں اسم بن معن . عافیمٌ بن یزید - 
داؤ5 طاتی . زفڑ بن ھذیل اور اسی قسم کر اور لوگ ہوٹتے اس کے بعد کسی 
مسئلے کا ذکر چھیڑا جاتا ۔ پہلے امام کے تلامذہ اپنے اپنے معلومات کے لحاظ سے 
اس مسئلے پر بحث کرتے اور خوب کھل کر گفتگو کرتے یہاں تک کے ان کی 
آوازیں بلند هو جانی تھیں - جب باتیں بہت بڑھ جاتیں ۔ اور سارے پہلو سامنے 


آجاتے-۔ تب آخر میں امام صاحب؟ٌ اپنی تقریر شروغ کرتے۔ امام صاحب کی تقریر 
جس وقت شروع ہو جاتی تو سارے خاموش ہو جات اور جب تک امام صاحب, 
تقریر فرماتے کوئی کچھ نہیں بولتا تھا - (ج ٢‏ ص ۱۵۰) 

اہو سلیمان جوزجانیٌ سے بھی یوں منقول ج۔ کسسم جب مجلس میں 
امام ابو حنیفع تقریر شروع کرتے تو سب کے سب چپ ہو جات تھے اسا معلوم 
ھوتا تھا کے گویا کوئی مجلس میں موجود ھی نہیں - حالانکے اس وقت مجلس 
میں جید علماء حاضر ھوتے ۔ اور خود امام محمة نے اس مجلس کا تذکرہ یوں کیا 
ے کے .,امام ابو حنیفع کی عادت تھی ۔۔ کے وہ اپنے ٹلامذہ کے ساتھ مناظرہ کرت 
تلامذہ کبھی تو امام صاحبة کی بات مان لیتے اور کبھی امام صاحبٌٍ کی دلیلوں 
اور رائے کے مقابلے میں اپنی رائے اور دلیلیں پیش کرتے (موفق ج ١‏ س ۹۰) 

اس مجلس کی خصوصیت تھی کہ ھر رکن کو پوری آزادی کے ساتھہ 
اپنی رائے اور اس کی دلیل پیش کرنے کا حق تھا ۔ اس بارے میں ایک عجیب 
واقعے لکھا ے.جوزجانی کہتے هیں کے ایک دفعے میں امام صاحب کی مجلس 
میں حاضر تھا کے ایک نوجوان نے امام صاحبٍ سے ایک سوال کیا۔ امام صاحبة 
نے اس کا جواب دیا - جوا سننے کے ساتھ ھی اس نوجوان نے ہے دھڑک 
حضرت امام صاحبٍ کو مخاطب کرکے کہا ۔ اخطأت (آپ نے غلطی کی)جوزجانئ 
کہتا ے کے اس طرز گفتگو کو دیکھ۔ کر میں حیران ھوا اور حلقےم والوں کو 
مخاطب کرکے کہا ۔ کے بڑے تعجب کی بات سے کے تم لوگ اہنے استاد کا احترامٴ 
نہیں کرتے ‏ اس کے جواب میں فوراً ھی خود امام صاحبةٍ نے فرمایا - 

دعھم فانی قد عزدتھم ذلک من نفسی ۔ تم ان لوگوں کو چھوڑو- میں نے 
خود ھی ان کو اس طرح بات کرنے کا عادی بنایا ے ۔ یعنی اس طرح آزادانہ 
گفتگو کرنے ھی سے اصل مقصد حاصل ہو ۔كتا ے اور بات منقح اور واضح هو 
سکتی ہے ۔ 

الغرض امام ابو حنیفع کی اس مجلس شوری میں اسی طرح آزادانہ 
بحث و تمحیص , مناظرہ اور دلائل پیش کر نے کے بعد جو فقہی قوانین طے هو 


تھے ایک روایت میں تو ان تھی تعداد ۵ لاکھ-۔ے اور دوسری روایت جو خوارزمی 
کی ے اس میں سے وضع ثلائة آلاف و ثمائین الف مسئلے یعنی ۸۴۳ ہزار مسئلے اس 
مجلس میں طے ھوئے تھے _ ان ۸۳ زار دفعات میں صرف ۳۸ ہزار مسائل کا تعلق 
عبادات یعنی خالص ینیات سےتھااورباقی ١۵‏ ہزار دفعات کا براہ راست تعلق 
معاملات یعنی دنیوی کارویار سے متعلق آئین و دستور سے ے ۔ آپ کے تذکرہ 
نگاروں نے آپ کے شاگردوں کے واسطےم سے نقل کیا ے کے :,حضرت امام ابو 
حنفیعٌ کا طریفے ہے تھا کے مجلس میں جس وقت بحٹ و مباحشم کا سلسلم 
شروع هو جاتا - تو بار بار ان کی زبان پر قرآنی آیت و بشر عبادی الذین 
بستمعون القول فیتبعون احسنه . جاری ہو جاتی - یعنی شرکاء مجلس کو اس 
طرح یے سمجھایا جاتا کے ھم اس وقت احسن القول کی تلاش و جستجو میں 
لگے هوئے ہیں - یعنی قرآن و حدیث کی عبارتوں میں سے نکل سکتے والے پہلؤوں 
میں سے جو پہلو سب سے بہتر اور احسن ہو ہم وہ معلوم کرنا چاہتے ھیں ۔ 
چنانچےم حضرت امام ابو حنیفط اپنے اجتہادی مسائل کے بارے میں اکثر یم 
فرمایا کرتے تھے هو احسن ما قدرنا عليه یعنی جہاں تک پہنچنا همارے بس میں 
تھا ۔ اس میں سب سے بہتر پہلو مسئلے کا یہی ے- الغرض فقم حنفی کی 
تدوین کی بہت سی شحعصوصیات ہیں ۔ اور سب سے بڑی اور اہم خصوصیت اس 
کا ہے شورائی اور اجتماعی انداز استنباط و استخراج ے۔ نیز مناسب معلوم ھوتا 
سے کے اس موقع پر فقسے حنفی کے متعلق حضرت شاہ ولی الہ دھلوی رحمة 
الله عليه. کے کچھ ارشادات بھی نقل کروں۔ جس سے فقم حنفی کی عظمت و 
اھمیت کا کچھ اندازہ ہو سکے گا - حضرت شاہ صاحبٍ فیوض الحرمین میں 
لکھتے ھیں - 
فنی رسول اللہ کا ان فی المنحب الحنفی طریقة انیقةً ھی اوفق 
ألطریق بالسنة المعروفة التی جمعت و نقحت فی زمان البخارؾ و اصحابه وذلک 
ان یوخذ من اقوال الثلائڈ قول اقربھم بھا فی المسئلة ثم بعد ذلک یتبع اختیارات 
الفقہاء الحنفیین الذین کانوا من علماء الحدیث ص ۳۸۔ 


فیوض ألحرمین میں اس قسم کی بہت سی عبارتیں ہیں ۔ فقم حنفی 
کی تدوین اور۔امام ایو حنیف کے اجتہادی بلند مقام اور ممتاز فقاھت اور ان کے 
مجتہدانم کارناموں کی مزید تفصیلات مولانا شبلیٌ کی کتاب سیرة النعمان . 
مولانا مناظر احسن گیلانی رحمة اللہ عليه کی ہے نظیر کتاب ,,امام ابو حنیفعِ کی 
سیاسی زندگی۔ اور ان کے بارے میں لکھے ہوثے اردو اور عربی کے دوسرے 
تذکروں کا مطالعےم کرکے معلوم کی جا سکتی ہیں ۔ امام ابو حنیفع اور دوسرے 
تینوں ائمسے کرام امام مالک . امام شافعىٌ اور امام احم رحہم اه تعالی‌کواصطلاحاً 
مجتہد مطلق کہا جاتا ے - امام ابو یوسف اور امام محملا بھی اگر چےم 
اجتہادی شان میں اس درجے کے مجتہد تھے اور اگر ان کو بھی مجتتہد مطلق 
کہا جائے تو ہے جا نم ھوگا لیکن ان دونوں حضرات نے اپنے گرامی قدر استاذ 
حضرت امام ابو حنیفع کے ساتھ اپنے آپ کو مربوط رکھا اور ادا انہوں نے اپنے 
اجشہكادات کو مستقل مسلک کا رنگ نہیں دیا اس لئے اصطلاحاً ان دوئوں 
حضرات کو مجتہدین‌منتسبین‌میں شمار کیا جاتا ے ۔ مقدمے عمنۃ الرعایے میں 
فاضل محقق مولانا عبد الحثی لکھنوی رحمة اللہ عليه شمس الائمے کردری کے 
حوالہ سے لکھتے ہیں ان الامام آبا حصیقة قد علم انہمابلغا رتیة الاجتہاد و ان 
وظیفة المجتہد العمل باجتہادہ دون اجتہاد غیرہ فامر بٹرک العمل بقوله اذا لم 
بظھر رلیله و قال لا یحل لاحد یاخذ بقولی ما لم یعلم من إین قلته و نہی عن 
التقلید و ندب الی معرفة الدلیل فلم بظھر لھما دلیل قول ابی حنیفڈ فی بعض 
المسائل و ظھرت لھما الامارة علی خلاف قوله فترکوا قوله بامرہ عملاًبراًیہمابامرہ 
انتہی پھر مولانا لکھنوؿ لکھتے ھیں ۔ فالحق انہما مجتہدان مستقلان نالا برتیة 
الاجتہاد المطلق الا انھما لحسن تعظیمھا لاستاذ ہما و فرط اجلالھعالا ما مہما 
اصلا اصله وسلکا نحوہ و توجھا الی نقل مذھیه و تأئیدہ و انتصارہ اندہ۔ہوا اليه فمن 
ٹم عدھما المحدث الدھلوئؾ فی الانصاف وغیرہ و عبدالوهاب الشعرانی فی 
المیزان من المجتھدین‌المنتسبین۔ٴص ۹) تو یے دونوں حضرات اور اسی طرح امام 
ابو حنیفضۃ کے دوسرے ممتاز تلامذہ مثلاً امام زفڑ . حسن بن زیاد وغیرہ طبقم 


ٹائیےم سے تعلق رکھتے اور مچتہدینمنتسبین کہلاتے هیں ۔ ان حضرات کے اس دور 
گزرنے کے بعد ان فقہاء حنفیثٌ کا دورے جو اصحاب تخریج , اور اصحاب 
ترجیح کپلاتے ہیں ۔ ہے تخریج مسائل اور ترجیح روایات بھی ھر کس و اکس 
کا کام تو نہیں تھا - اس کے لئے بھی ایک قوت اجتہاد اور خاص ملکم کی 
ضرورت ھوتی ے۔ اس لئے ان ادوار میں بھی چند مخصوص و ممتاز حضرات کو 
یمرتبےفقاعت نصیب ھوسکل۔ اور انکےعلم و تقوی اور نمایاں علمی اورعملی 
خوبیوں کی وجےم سے عام مسلمانوں اور عام اھل علم نے ان کے اس قسم کے 
اجتہادات کو تسلیم کیا - انفرادی مسائل میں بھی ان کی رائے وقیع قرار دی 
جاتی تھی اور اس پر عمل کیا جاتا تھا - اور شرعی عدالتوں میں قاضی بھی ان 
کی اجشہادی آراء کو پیش نظر رکھ کر عدالتی فیصلے کیا کرتے تھے - امام جعفر 
احمد بن محمد الطحاوع المتوفی ۳۲٣‏ ھ. امام ابو بکر احمد بن عمر الخصاف 
المتوفی ٢٦٦ھ‏ , امام ابوالحسن عبیدالہ بن‌الحسین الکرخی المتوفی ۰٣۳ف‏ امام 
ابوبکر احمد بن علی الجحصاص الٹرازی المتوفی ۰> ھہ اور ان کے بعد کے ادوار 
میں ابو الحسین احمد بن محمد القدوری المتوفی ۴۲۸ھ , شمس الالمسسسم 
عبد العزیز بن احمد الحلوائی المتوفی ۳۸ ھ , فخر الاسلام علی بن محمد 
البزدوؾق المتوفی ۳۸۲ غہ شمس الائمےم محمد بن احمد السرخسی المتوفی 
۳ھ فخر الدین حسن بن منصور قاضی خان الاوزجندی المتوفی ۵۹۲ ھ 
پرھان الدین محمود بن احمد المرغینانی صاحب الذخیرہ و المحیط البرھانی 
المتوفی ٦٦٦‏ ھ اور برہان الدین غینانی صاحب ھدایے المتوفی ۵۹۳ھ ان 
ادوار کے ممتاز فقہاء میں سے ھیں ۔۔ آپ ان سب کی تصائیف میں دیکھیں گے کے 
وہ بہت سے مسائل کی بحٹ و تحقیق مجتہدانم رنگ میں کرکے کسی خاص 
مسئلےم کو دلائل کی روشنی میں ترجیح دے رے ہیں - اور خاص طور سے وه . 
مسائل جو المہم مجتہدین کے ہاں کسی خاص عرف پر مبنی۔تھے یا لوگوں کے 
صلاح عمل اور تقوی کی وجے سے فتوی کوئی اور دیا گیا تھا - لیکن عرف بدلتے 
اور فساد زمائم کی وجےم سے ان حضرات نے بھی تحقیق و تفتیش اور واقمم کے 


تمام پہلووں پر نظر ڈالنے کے بعد اپنے زمانے کے عرف یا اھل زمانےم کی حالت کو 
دیکھ کر فتوی اور طرح پر دیا ۔ اس کی مثالیں تو بہت ھیں - لیکن اس وقت 
امام سرخسی کی مبسوط میرے سامنے ے اس سے ایک مثال پیش کرتا ھوں۔ امام 
سرخسی لکھتے ہیں - 

,,اگر کوئی شخص اینی دکان میں کسی درزی کو بٹھائے - اور کوئی 
کپڑا سلانے والا جب کپڑا سلانے کے لئے لے آتاے- تو یم شخص اس سے اجرت 
طے کرکے لے لیتاے اور درزی کو دے دیتاے کے وہ دکان میں بیٹھ کر سی کر دے 
دے ۔ اور طے شدہ اجرت نصف تو یس لے گا اور نصف اس کو دے گا ۔ تو فقہی 
اصول کے مطابق قیاس کیا جائے تو یم عقد فاسدے اور پھر تفصیل کے ساتھہ وہ 
قیاسی وجے بیان کی سے اس لئے اصل مسلک کا تقاضا تو یے ے کہ ایس عقد کو 
فاسد قرار دیا جائے - لیکن استحسان یے ے کے یے جائز قرار دیا جانے لکوند 
متعاملا بین الناس من غیر نکیر منکر و فی نزع الناس عما نعاملوا بہ نوع حرج 
فلدغع ھذا الحرج یجوڑزھذا العقد اذ لیس فیه نصنَ یبطله ولان بالناس حاجة الی 
ھذا العقد مالعامل قد یدخل بلدة لا بعرفہ اہلہا ولا یأمنونه علی متاعہم و انما 
یأمنون علی متاعھم صاحب الدکان الذی یعرفونە و صاحب الدکان لا یتبرع بمٹل 
هذا علی العامل فی العادة فقی تصحیح هذا العقد تحصیل مقصود کل واحد منہماٍ 
لان العامل یصل الی عوض عمله و الناس یصلون الی منفعة عمله و صاحب 
الدکان یصل الی عوَض منفعة دکانه فیجوز العقد و یطیب الفضل لربٗ الدکان لانہ 
اقعدہ فی دکانہ و اعانہ بمتاعه و رہما یقیم بعض العمل ایضاً کالخیاط یتقبل 
المتاع ویلی قطعہ ثم یدغمه ائی آخر بالنصف فلھذا یطیب لە الفضل وجواز هذا 
العقد کجواز عقد السّلم فان الشرع رخص فیه لحاحة الناس اليه (میسوط للامام 
السرخسی جلد ۱١‏ ص ۱۵۹) (چاری) 


ہجوہوہجہہوچد 


نفسد و تبصسسسرہ 
(تبصرے کے لئے دو نسخے ارسال فرمائیے) 
مطبوعات ملک سنز فیصل آباد 
ملک سنز تاجران کتب کارخانے بازار فیصل آیاد کا نام علعی اور دینی : 
کتاہوں کی اشاعت کے لیے مشہورے۔ فکر و نظر کے صفحات میں اس ادارے کی 
شائع کردہ بعض کتابوں پر پہلے بھی تبصرہ کیا گیا ےے- واقعےم ے کے اس دور 
میں جبکے علمی اور دینی کتابوں کی مانگ بہت کم ے اور تجارتی نقطة نظر سے 
ان کی اشاعت کوئی نفع بخش کاروبار نہیں ملک سنز کے مالکان اور منتظمین 
کا عزم و حوصلے قابل داد اور لائق تحسین ے کے انہوں نے نامساعد حالات میں 
بھی اپنے دائرے میں علم و دین کی قندیلیں روشن کر رکھی ھیں - پاکستان کے 
مسلمان معاشرے کو ان کا ممنوں ھونا چاہئیے کے اس ادارے کی مساعی کی 
بدولت علمی اور دینی موضوعات پر مفید اور لائق مطالعے کتابیں دستیاب ھیں ۔ 
ذیل میں ان کتابوں کا مختصراً تعارف درج کیا جاتا ے جو حال ھی میں ادارے کی 
طرف سے فکر و نظر کو موصول ھوثی ہیں _ یے کتابیں اردو میں ھیں اور ان کے 
ملئے کا پتا اوپر درج کر دیا گیا ے- 
(شرف الدین اصلاحی) 
)١(‏ تاریخ تفسیر و مفسرین 
تالیف غلام احمد حریری 
صفحات :<. 4۳۲ 
قیمت : -ھ روینے 
یے کوئی طبعزاد تصنیف یا ریسرچ ورک نہیں بلکے اخذ و استفادہ اور 
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ترجمے و تلخیض کے ذرعے موضوع پر مفید معلومات جمع کرکے ایک کتاب عرتب 
کر دی گئی ے۔ جس میں زیادہ تر کلیة الشریمعہ جامعے ازھر کے مشہور عالم 
پروفیسر محمد حسین ذھبی کی کتاب ,,التفسیر و المفسرون*“پر اور بعض دوسری 
کتب پر انحصار کیا گیا ے۔اس ضخیم کتاب میں برصغیر پاک و ھند کی کسی 
تفسیر یا عفسر کا سرے سے ذکر موجود نہیں ۔۔ اسکی وجے ظاھرے ۔ پروفیسر 
غلام احمد حریری اپنی مترجمانم صلاحیت کے لئے کسی تعارف کے محتاج نہیں 
اردو خواں طبقے کی طرف سے وہ شکرہے اور ستائش کے مستحق ھیں کے انہوں 
نے اسلامیات کے اس اہم موضوع پر مفید معلومات اور بہت سی اھم علمی 
ابحاث کو پکجا کر دیا ے- ججہاں تک میرا علم اور مطالعم ے اردو زژبان میں 
اس موضوع پر اتنی جامع اور ھمے گیر کوئی دوسری کتاب موجود نہیں کتابت 
و طباعت اور دیگر ظاھری محاسن کے اعتبار سے بھی ہے کتاب قابل قدرے البتہم 
پروف کی طرف مزید توجے درکارے -۔ 


 )۲(‏ حیات حضرت امام ابو حنیفضم 


تصنیف نہ ابو زھرہ مصری 
تےرجمم غلام احمدحریری 
صفحات : ۸> 

قیمت ۵۰ رویے 


شیخ ابو زھرہ کی ذات اردو خواں طبقے میں اجنبی نہیں رھی ۔ ان کی 
متعدد تصانیف نے ترجمم هو کر جس طرح قبول عام حاصل کیاسج-اس کے جرچے 
خاص و عام میں پھیل چکے ہیں ۔ زیر نظر کتاب پروفیسر موصوف کی گرائعایہ 
تصنیف ,,ابو حنیضم حیاته و عصرہ آراءہ و فقھه۔ کا رواں اور سلیس اردو ترجمہ 
ے جو پروفیسر غلام احمد حریری کے موئے قلم کا مرھون منت ہے ۔ مصنف اور 
مترجم کی مساعی جمیلے کے ساتھ مولانا محمد عطاء اللہ حنیف کی کاوش قلم 
کا ذکر نے کرنا بڑی کوتاھی ہوگی جنہوں نے تعلیقات و حواشی کا اضافم کرکے 


٠ 


اس کتاب کی افادیت میں قلیل قدر اضاقےم کیاے۔ باھی اس تبصرے میں کتاب 
کے ماضلانے مباحث اور نتائج فکر کے بارے میں کچھ نے کہنا شاید اس لے غیر 
اولی نے ہو کے ,,تنگنائے اہ میں اس کے لیے گنجائش نہیں نکل سکتی ۔ اس 
لیے میں فقط پڑھنے کی سفارش پر اکتفا کرتا ہوں ؟ جو لوگ عربی جانتے ھیں 
بہتر ھوگا وہ اس کو عربی میں پڑھیں جو صرف اردو پڑھ سکتے عیس ان کے لے 
حریری صاحب کا ترجمے کافی ے۔ وہ نے صرف کتاب کے مطالب سے آشنا ھوں 
گے ہلکے اس کر ساتھہ ایک اچھی تصنیف کی بہت سی دیگر باتوں سے بھی 
لطف اندوز ہوں گے _ واقعے ے کے حریری صاحب نے ترجمے کا حق ادا کر دیا ے۔ 





(۳) حیات امام احمد بن حتبل 


تصنیف ابو زھرہ مصری 
ترجمسسم رٹیس احمد جعفری 
تحشیےم محمد عطاہ اللہ حنیف 
صفحات ٦ھ‏ 

قیمت < ۳۵ روبے 


اب سے کوٹی ۲۵ برس پہلے رٹیس احمد جعفری نے پروفیسر ابو زھرہ 
کی معرکة الآراء گراں یہا تصتیف ۔,ابن حنیل۔ کو عربی سے اردو میں منتقل کیا 
تھا اس وقت سے اس کے متعدد ایڈیشن تکل چکر ہیں یےم اس کتاب کا 
چوتھا ایڈیشن ے جو حال ھی میں شائع ہوا ے - امام احمد این حتبل کی 
شخصیت نے صرف تاریخ فقم میں ایک نمایاں حیثیت کی حامل ے بلکم ان کے 
فقہی کارناموں سے ھث کر بھی دیکھا جائے تو تاریخ اسسلام۔لی کر اعاظم 
رجال میں ان کا نام جلی حرفوں میں لکھا ھوا نظر آتے گا۔اردو زان کا دامن اپنی 
وسعت و ثروت نے باوجود ایسی شاھکار تصانیف سے خالی تھا ۔ کسی اچجھی 
کتاب کا اچھا ترجمے بسا اوقات اس موضوع پر طیعزاد کتاہوں سے بہٹتر ھونا ے۔ 
اردو میں عرہی تراجم کے ذریعے علم و آدب کا جو سرمایے جممع ھواے وہ کم وقیع 
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نہیں - سید رٹیس احمد جعفری اس نوع کے مترجمین میں ایک نمایاں مقام 
رکھتے یں - وہ ترجمے کے آداب سے بخوبی واقف ھیں اور اس پر ماہرائے قدرت 
رکھتے ہیں ۔ ان کے ترجے اصل سے قریب تر ہوتے ہیں۔ترجے کی زبان کا مذاق 
سلیم رکھنے کے باعت ان کے ترجموں پر اصل کا گمان ہوتا ے۔ 


 )۴(‏ عسسربہی بول چال 
تالیف :۔ ‏ قاضی زین العاہدین سجاد میرٹھی 
صفحات :×× ۲۹۹٢‏ 
قغمت ٢۲ : ٦‏ روہتے 

برصغیر پاک و ھند کے مسلمان اپنی دینی ضروریات کے لے عربی کی 
طرف شروع ھی سے مائل رے ھیں ۔ اس کو مدنظر رکھتے هوئے ھمارے علماء نے 
مختلف وقتوں میں ایسی کتابیں اردو یا دیگر مقامی زبانوں میں تیار کیں جو مقامی 
آبادی کو عربی سکھانے میں ممسد و معاون ثابت ھوں_ اسی سلسلے کی ایک 
کتاب سجاد میرٹھی کی عربی بول چال بھی سے جو اب سے چالیس سال پہلے 
لکھی گئی اور اتنی مقبول هوئی کے بار بار چھپی - اس کتاب کی ایک اھم 
خصوصیت ہے ے کے اس سے آدمی نم صرف قرآن و حدیث اور دینی علوم کی 
زبان سیکھ کر براہ راست عربی مآخذ سے علم دین سیکھنے کے قابل هو جاتا ے 
بلکے آج کل کی صحافتی اور کاروباری عربی سے بھی بقدر ضرورت 
واقفیت حاصل کر لیتا ے۔ کتاب کے آخر میں ایک فرھنگ ہے جس میں روزہ مرہ 
استعمال کے تقریباً دو ہزار بنیادی الفاظ درج کرکے ان کے اردو معانی دیئے گئے 
ہیں ۔ اس میں قدیم اور جدید دونوں قسم کے الفاظ شامل ہیں -۔ جو لوگ بغیر 
استاد کی مدد کے عربی سیکھنا چاہتے هیں ان کے لیے یے کتاب بہت کارآمد ے۔ 


بل 


 )۵(‏ اکاہ۔س, علمائے دیو بنسسد 

تصنیف مولانا محمد زکریا 

صفحات ہ.ٌ ۹۴۳۰ 

قیمت ٥‏ روے 

کتاب کے عنوان سے دھوکا ھوتا ے کے اس میں اکاہر علمائے دیوبند 

تعارف و تذکرہ ھوگا ء ان کی نسبت کچھ۔ سوانحی قسم کی معلومات ھوں گی - 
تاثراتی قسم کے بیانات ھوں گے یا مشاھدات کا ذکر ھوگا - اس خیال اور توقع " 
ساتھ جب آدمی کتاب کو پڑھنا شروع کرتاے تو پہلے تو ایک الجھن سی هوۃ 
سے مگر جلد ھی یے عقدہ کھلتا ے کے درحقیقت اس میں علمائے دیوبند ک 
نسبت اس اعتراض کا جواب دیا گیا ے کے کیا وجے ے کے وھی باتیں دوس 
کہیں یا کریں تو ان پر کفر کا فتوی لگ جاتا ے مگر علماء دیوبند کہیں اہ 
کریں تو ان کے متوسلین اور ارادت مند تاویل کرکے ان کا دفاع کرتے ہیں مولا 
محمد زکریا نے اتباع سنت ٠‏ نماز زکوۃ ؛ روزہ . حج اور تقوی کے ذیلی عنواناد 
کے دعت بزرگان دیوبند کے واقعات و احوال بیان کرکے اپنے مدعا کو واضح کر: 
کی سعی کی ے۔اس بحث و نظر کا آغاز مولانا نے اپنے والد کے اس قصے سے ک 
ے کے ایک دن وہ کنوئیں پر غسل کر رے تھےء دو تین طالب ڈول پر ڈول ان " 
اوپر ڈالے جا رے تھے پاس ھی کھڑے ھوئے ایک صاحب معترض ہوئے کم ی 
امرف وت زالد ضاست ات جواب دا کے سار لی انرلاق بھشرے لی نی 
انہوں نے کہا یہ کیا بات ھوئی ۔ والد صاحب نے کہا تو جاہل اور میں مولو 
الغ-یے سوال و جواب اگر مزاحاً نہیں تھا ء مولانا زکریا نے اس سنجیدہ گفة 
کرطسور ہسرھی نقل کیا ے . تو اس سے قاری کی تشفی نہیں ھوتی - کم 
کم اس واقعے کی ایسی تاویل پیش نہیں کی جا سکتی جو آدمی کو قائل کر د 





۴ 


)٦(‏ ام الاہ-راض 

افادات از مولانا محمد زکریا 

عمرتبے محمد اقبال مدینے عتورہ 
صفحات وآ ئ۹ 
قیمت <۔_ ٣‏ رویے 

یے مختصر سا رسالے تکبر کی برائی اس کی علامات اور علاج کے بیان 
میں ے ۔ قرآن حدیث اور بزرگان دین کے اقوال و ارشادات کے ذریعے اس مرض 
کے نقصانات کو واضح کیا گیا ے۔ مرتب نے یے رسالے لکھ کر ایک مفید خدمت 
انجام دی ے - اس اخلاقی برائی سے دوسری بہت سی برائیاں جنم لیتی یں 
اسی لیے اس کو ام الامراض کہا گیا ے ۔ اگر اس ایک بیماری سے آدمی نجات 
حاصل کر لے تو دوسری یہت سی اخلاقی بیماریوں سے خود بخود محفوظ رہ 
092 

ان کتاہوں کے ملنے کا پتا درچ ذیل سے : 

ملک سنز کارخائے بازار - فیصل آباد ۔ پنجاب 


دور جدیند کے عالمگیر فتنے 
مصنفم -س منشی عبد الرحمن خان 
ناشر - جاوید اکیٹمی ملتان 
طابع -ے سیال پرنٹنگ پریس ملتان 
صفحات سے ۳۴٢۲ء‏ قیمت ۔ بیس روے 
پتسا ے (۱) جاوید اکیڈمی چہلیک ملنان (۲) صدیقی ٹرسٹ نسیم 
پلازا کراچی 


صدیقی ٹرسٹ ایک معروف تبلیغی ادارہ ے جو عرصے دراز سے خدمت 
دین میں مصروف ے۔۔ اس نے چھوٹے مسائل سے لے کر بڑے مسائل تک پر دینی 
لٹریچر تیار کرکے هدیة اور قیمڈ ملک کے گوشے گوشے میں پھیلانے کا ایک طویل 


یرنہ 


المیعاد منصوبے شروغ کر رکھا ے جس کے تحت وہ وقفے وقفے سے مفید قابل 
مطالعے مواد مہیا کرتا رھتا ے ۔ حال ھی میں اس ادارے نے دور جدید کے 
عالمگیر فتنے نامی کتاب شائع کی ے۔۔ اس کتاب میں ان تمام فتتوں کا احاطےم 
کیا گیا ے جو کسی ئے کسی درجے میں اسلام اور مسلمانوں کے خلاف اٹھاتے 
جاتے رے ھیں اور واقعےم یے ے کے انتہائی محنت اور کاوش سے مستند مواد 
اکٹھا کرکے ان فتنوں کی حقیقت واضح کی گتی ے اور قرآن حدیث کی روشنی 
میں ان ینابیع شر کی فتنے سامانی کی نشاندھی کی گئی ہے ہر مسلمان مرد 
عورت بوڑھے جوان اور بچے کو اس کتاب کا مطالعصم کرنا چاہئے ۔ تہذیب جدید 
اور تعلیم مغربی نے مسلمانوں کی اکثریت کو مداھنت پسند بنا دیا ے ۔ لوگ 
صحیح اور سچی بات کہتے ھوئے ڈرتے ھیں ۔ منشی عبد الرحمن صاحب نے اس 
کتاب میں جرأت گفتار کا حق ادا کر دیا ے- 

(شرف الدین اصلاحی) 


٭ ۲ جج کل 
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ہے 1۔٠17‏ ے 


سکولوں ء کالجوں اور لائبرھریوں ے لے : اخت یق ۶۸ھ آہ“ 


ماہنامة .: ک بے 
: ونظر اسلام آباد 


جلد ۔ و۱ ۱ حرم +.م+,ھ تپ] ٹوہبر ۹۸ء ] شمارہہ ےہ 


فہرست 











ا٥‏ رظطظرات مدپر ہو 
٠٦‏ اسلامی قانون ک تدوین جدید؛ مفتی سید سیاحالدین کاکا خیل ٭ 
اصول اور طریق کار مدرسه اشاعت العلوم جابعمسجد 
فیصل آباد 
7 ۔ھ٭ے 
٠‏ آژھت کی شرعی ح لھا میں فو 
. 
۱ پتجاب ٹیکسٹ بک بورڈ گلبرگ 511 
لاھور 
الصابژن (م) مولانا معید احمد اکبر آبادی ہم 


سمسلم یونیورسٹی علیگڑھ 


٣‏ باقیات فراحی ء ڈاکٹر شرف الدین اصلاحی _ جم 
ایک نو دریافت غیر مظبوعہ خط 


2 نقد و تبمصرہ 
طو_ سے ۔ . محمد صغیر حسن 
تذکرة العفسرین عھری ر2 
جامعه اسلامه اسلام آباد ّ 
22 تاب تامه شبإ : رحیم بخش شاھین 


راولینڈی 


سیر سے سد 


۱ مجاس ادارت 


ڈائریکٹر 5 ادارہ 
۱ فیسرم ۔ ادارہ 
۱ پرو 
آے پوتا 

عوسی ٰ ریڈر ۔ ادارہ 

سس : ۱ ریڈر وع ادارہ 

ڈاکٹر ضماءالحق ۱ 

محمد سعود : 
ڈاکٹر 


ریڈر ۔ ادارہ 
لدین ابلاحی 
ڈاکٹر شرف ١!‏ 


بسم اه الرحمن الرحیم 


نظسیحرات 
مسلمان معاشرے میں پائی جانے والی بہت سی خرابیوں میں سے ایک 
خرابی جو پھیل کر اتنی عام ہو چکی سے کم لوگوں کو اس کے خرابی ہونے کا 
احساس بھی نہیں رھا وہ قول و فعل کا تضاد ے ۔ ایک شخص برائی کے خلاف 
کھڑا هو کر تقریر کرے گا اس کی باتیں سن کر جی خوش ھوگا لیکن ار آپ یم 
دیکھنا چاهیں کے وہ خود کہاں تک اس پر کاربند سے تو معلوم ہوگا کم اس کا 
دفتر نصیحت اور طومار پندو مصوعظت فقط دوسروں کے لئے ے خود اس کو اس پر 
عمل کی ضرورت نہیں - اس کی ذمے‌داری بس اسی قدرے کے وه ایک اچھی 
تقریر کردے اور لوگ اس کی تقریر کو خاموشی سے سن لیں ۔۔ اسی کو فارسی کے 
اس مقولے میں یوں ادا کیا گیا ے کے خود را غضیحت دیگراں را نصیحت - 
یے ایک ناپسندیدہ طرز عمل ے۔ ایک مسلمان کے لئے بے جائز نہیں 

کے وہ اپنی زندگی میں قول وفعل کے اس تضاد کا مظاھرہ کرے ۔ ایک مسلمان 
کے لئے معیار حسن وقبح اللہ کی پسندیدگی و ناپسندیدگی ے۔ الہ تعالی نے اپنی 
آخری کتاب ھدایت قرآن مجید میں بڑی وضاحت سے دو ٹوک الفاظ میں اس 
طرز عمل کی نسبت اظہار نکیر فرمایا ے - سورہ صف کی ابتداء ھی میں ھمیں 
یے آیات ملتی ھیں : 

یآءیھا الذین آمنوا لم تقولون مالا تفعلون کر مقتاً عند اللہ ان 

تقولوا مالا تفعلون ۔ 

اے وہ لوگو جو ایمان لائے ہو کیوں تم کہتے هو جو کرتے نہیں ۔ 

الله کے نزدیک ہے بڑی کراہیت کی بات سے کے تم کہتے ہو جو 

کرتے نہیں - 


اس آیت میں یرام راست ایمان لانے والوں کو مخاطب کرکے سرزنش کی 
گئی ہے۔ تاکے مسلمانوں میں ایک ایسی برائی کا خاتمے هو جو ایمان کے منافی 
ے ۔۔ یہاں مقت کا لفظ استعمال کیا گیا ے جس میں شدت بعض وعداوت کا 
مفہوم پایا جاتا ے ۔ اس سے اندازہ لگایا جا سکتا ے کے الہ کے نزدیک یم 
روٹس عادت یا طرز عمل کس قدر مبغخوض سے4 

سورہ شعراء میں جہاں شاعر اور شعر گوئی کی مذمت کی گئی ے 
شعراء میں پائی جانے والی اس خرابی کا خصوصیت سی اور اس انداز میں ذکر 
کیا گیا ے کے اس سے طبیعت میں اس خرابی کے خلاف نفرت پیدا ہو - 

والشعراء یتبعھم الغاؤن - الم تراتھم فی کل واد یھیعون - وانھم 
یقولون مالا یفعلون - 

وانھم یقولون مالا یفعلون (اور یےم کے وہ کہتے ھیں جو کرتے نہیں) کے 
فقرے میں شعراء کی اس ناپسندیدہ روش کا تذکرہ ے جس سے سو رہصف میں‌ایمان 
لانے والوں کو منع کیا گیا ے۔ سورہ آل عمران (آیت ۱۸۸) میں اھل کتاب کے 
حوالہ سے کہا گیا و یحبون ان یحمدوا ہما لم یفعلوا ۔۔ اور وہ چاھتے ھیں ان 
کی ایسی باتوں میں تصریف کی جائے جو انہوں نے نہیں کی ۔ یم اس سے ایک 
قدم آگے کی بات ے اور یے مرض بھی مسلمان معاشرہ میں موجود ے۔ اسلام جو 
معاشرہ تشکیل کرنا چاهتا ے وہ ایسا ے کے مدح وستائش اور صلے و انعام سے بٍ 
نیاز هو کر کام کیا جائے - لا نرید منکم جزاء ولاشکورا۔ ایک ایسے معاشرے میر 
بھلا یم کہاں گوارا هو سکتا ے کہ ایک کام کے بغیر اس کا کریڈٹ لینے کی 
طمع خام رکھی جائے ۔ 

ان آیات کی روشنی میں مسلمان معاشرے کے ہر طبقے کو اپنے طرز عمل 
کا تنقیدی نظر سے جاتزہ لینا چاہیئے - 


جج جج جا سے 


اسلامی قانون کی تدوین جدید ؛ 


ٴ۶ 
اصسول ٦‏ اور طریق کار 
(۳( 
مفتی سید سیاح الدین کاکاخیل 


یے بات بھی ذھن میں رے۔ کے چوتھی صدی ھجری ۳۰۰ ھپسسر 
ختم هو جاتی ے۔ امام سرخسی کی وفات ۳۸۳ ھے یعنی وہ پانچویں صدی کے 
نصف آخر میں مبسوط املاء کراتے ہوئے یم مسئلہ بیان فرماتے ہیں - چوتھی 
صدی کیا بلکے پانچویں اور چھٹی صدی تک اس قسم کا جزوی اجتہاد بھرپور 
انداز میں ثقے اور قابل اعتماد مجتہدین کے ذریعے ہوتا رھا اور اس طرح 
اسلامی قوانین کا ایک عظیم الشان ذخیرہ وجود میں آیا -۔ جس میں اصول ء 
کلیات اور قواعد عامے بھی هیں اور ہے شمار فروعی اور جزئی احکام بھی ۔ 
اور یے بات دعوے کے ساتھ۔ کہی جا سکتی ے کے دنیا کی کسی قوم کسی اھل 
مذہب کے ہاں پوری زندگی کے تمام شعبوں کے بارے میں اس قدر تفصیل کے 
ساتھ قوانین و ضوابط کا کوئی ذخیرہ اور مجموعے موجود نہیں ۔ اپنے اسلاف 
کی ان خدمات اور قوانین اسلامی کے بارے میں ان کی محنتوں اور اس قدر 
ضخیم علمی کتاہوں کو دیکھ کر ان کے حق میں دعائیں نکل جاتی ھیں_ انار الله 
مضاجعھم بانوار الرحمة و الغفرآن و اسکٹھم فرادیس الجتان اس کے بعد کچھ 
دور بدل گیا ۔ چنگیزو ہلاکو کے سیلاب ظلم و عدوان نے عالم اسلام کو تے و بالا 
کر دیا - یخلافت عیاسیٔے کی وہ مرکزیٹن (خواہ یرائے نام رہ گئی تھی) ختم هو 
گئی ۔ هر طرف ایک سیاسی انحطاط رونما ھوا - اور سیاسی ژوال کے ساتھ 
بہت سی اخلاقی کمزوریاں بھی راہ پا جاتی ھیں چنانچے اسی بناء پر عام طور 
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سے اخلاقی گراوٹ بھی بڑھ گئی ۔ عام طور سے ان ممالک اسلامیے میں جہاں 
پہلے ادوار میں علم و تفقے اور شرعی مسائل میں تحقیق و اجتہاد کی گرم 
بازاری تھی نے علم و تفقے کا وہ معیار باقی رھا اور نے تقوی و پرھیزگاری اور 
سیرت و کردار کا ۔۔ اھواثے نفسانی کا غلبے و استیلاء بھی تھا اور کچھ دوسروں 
سے مرعوبیت اور تأثر کا رنگ بھی پایا جاتا تھا ۔ ان سب چیزوں کو دیکھ کر 
١اسے‏ اربعے کے متبعین میں سے محٹاط اور دقیقم رس اور نکتے شناس علمائے 
کرام نے دینی مصلحت کو ملحوظ رکھ کر یے فتوی دیا کے اب اجتہاد کا دروازہ 
بندے ۔ در حقیقت ان حضرات کو ان ناموافق حالات میں یے اندیشےم لاحق هوا 
کے مبادا اس پُر فتن اور سیاسی اور علمی انحطاط کے دور میں کوئی اجتہاد کاٗ 
نا اھل مدّعی اجتہاد کا دعوی لے کر اٹھے اور پھر اجتہاد کے نام سے بدعتوں کی 
اشاعت ء زھریلے اور مضر خیالات و نظریات کی ترویج ء اور شریعت کے مسلّمےم 
قواعد و اصول میں پگاڑ پیدا کرنے اور فساد برپا کرنے کا سبب بن جائے- یہی وہ 
نکتے سے جس کی طرف علامے اقبال رحمة اللہ عليه نے توجے دلائی ہے۔ رموز 
بیخودی میں ایک عنوان ےے- .,درمعتیە ایں کے درزمانڈ انحطاط تقلید از اجتہاد 
اولی تزاستہ اؤزائس سال میں افرمایا : 

مضمحل_ گردد . چو :: تقویم حیات 

ملّت ‏ از تقلید می گیرد ‏ نات 

ناو آبایا او ۔ ےہ یں مت انت 

معنیء ثقلید ضبط ملت است 

ىر خزاں اے ہے نصیب از برگ و بار 

از مز مگسل 7ے امیّد بہار 

نقشض- ہر طل.. ..ٛ ععنی ‏ توحید کن 
چارۂ کارِ خود . از تقلیده کن 


ز اجتہساو عالمان کم نظر 
اقتداہ ہر رفتہ گاں محفوظ و تر 
فوق _ جعقر .ٗ کاوش“ ‏ رازی ‏ نالد 
آبر ئے علنث تازی اید 


الغرض اس پُر آشوب نازک سیاسی دور میں یے دائش مندی . احتیاط 
اور دین کی خیرخواھی کی بات تھی کے چوتھی صدی کے بعد اور بھر چھٹی 
صدی کے بعد ان خطرات کے پیش نظر جو اجشہاد کے اس دروازہ کو کھلا رکھنے 
کی صورت میں نظر آ رے تھے ۔ اجتہاد کے دروازے کو بند قرار دیا جائے ۔ ان 
حالات میں یے فیصلم کرکے اور عام مسلمانوں کے ذھن میں یے بات بٹھا کر اس 
طرح دین کو محفوظ کرنے کا طریقم اختیار کرکے حقیقة ان علماء کرام نے نقاھت 
اور رسوخ فی العلم کا ثبوت دیا تھا ۔ لیکن ان حضرات کے اس فیصلے کا ہے 
مطلب هرگز نہیں تھا کے اجتہاد بھی منصب نیوت کی طرح بالکل ختم هو گیا 
ے۔ اور آگے آنے والے ادوار میں اجتہاد بے ہر صورت ممنوع و محذورے۔ 
علامے عزالدین بن عبد السلام رحمہ اللہ عليه فقہاء شاقعیے میں سے ایک بہت 
بلند مقام فقیے ھیں وہ فرماتے ہیں کہ .,اگر آج کوئی ایسا واقعے پیش آ جائے 
جس کے بارے میں ہمیں کوئی نص نے ملے یا اس کے بارے میں سلف صالحین کے 
درمیان اختلاف رها ہو تو لازمی طور پر اسے کتاب و سنت کی روشنی میں نتے 
اجتہادکے ذریصےحل کیا جائیگا اوراس کا کوئی نےکوئی شرعی حکم بتایاجائیگا 
اور اس کے سوا کوئی دوسری بات وہ کہے سکتا ے جو ھذیان کا مریض ہو 

جن علماء کرام نے اجتہاد کا دروازہ بند ھونے کا حکم دیا تھا ان کی 
مراد یم تھی کے چاروں ائمم مجتہدین نے نصوص کتاب و سنت سے جتنے مسائل 
کا استنباط و استخراج کیا سے اور وہ استنباط کسی وقتی عرف اور وقتی مصلحت 
پر بھی مہنی نہیں تھا۔ اور آج بھی ان مسائل پر بے آسانی عمل ہو سکتاسے تو 
آج خواہ مخواہ ان مسائل کو زیر بحث لا کر نئے سرے سے کسی اور استنباط و 


اجتہاد کی ضرورت تو ے نہیں اور ایسے اجتہاد کو جائز رکھنے میں واقعی 
خطرات موجود ھیں ۔ اس لتے انہوں نے اجتہاد مطلق کا دروازہ بند هونے کا فتوی 
اس دینی مصلحت کی بنا پر دیا تھا - ورنےم تخریج مسائل . ترجیح مسائل . 
تصحیح مسائل اور عرف وحالات زمانے کے بدل جانے سے حکم بدلنے کا سلسلم 
تو ان سب حضرات نے ہر دور میں جاری رکھاے۔ یم تخریج ء یے ترجیح . یم 
تصحیح اور یے تبدیل و تغییر کا عمل بھی تو آخر یک گوئے اجشہادھی سے ھوتا 
ہے بھی ایک جزئی اجتہادے- اور کتب فقے میں اسی بناء پر امام کرخیٌ 
ابو بکر جصاص راز اور امام قاضی خاع . صاحب ھدایم اور ان کے طبقات کے 
دوسرے فقہاء کرام کو مجتہدکہا گیا ے۔ اور ان کے بعد بھی ہر صدی کے ممتاز 
اور ناصسور غقہاء پسر مجتہسد کا اطلاق کیا گیا ے مثلاً علامے ابن الہائم 
نویں صدی کے حنفی المسلک فقیے ھیں ۔ ان کے بارے میں علامم شامؾّ نے لکھا 
ے۔ 
وقد منا غیر مرۃ ان الکمال من اھل الترجیح کما افادہ فی قضاء البحر 
بل صرٌح بعض معاصر یہ بانە من اھل الاجتہاد ولا سیما و قد اقرّہ علی ذلک فی 
البحر والٹھر والمنح ورمز المقدسی والشارح وھم اعیان المتأخرین فافھم (رد 
المحتار شامی ج ٣‏ ص ۳٦٣‏ کتاب العتق) اور ایک دوسری جگے لکھا ے و ابن 
الہام قد بلغ رتبة الاجتہاد ۔ کتب فقے میں یم لکھا هوا ے کے اگر پہل دور 
میں حضرت امام ابو حنیفع کے قول پر فتوی تھا اور صدیوں تک اس پر عمل ہوتا 
رھا اور بعد میں کچھ حالات بدل گئے اور معاشرہ کے حالات کا تقاضا یم ھوا 
کے حضات صاحبیق کا قول اس مسشلے میں ارفق بالناس یا بعد کے عرف کے 
ساتھ مطابق ے تو متأخرین فقہاء نے اس قول اکسو نسرجیح دی اور اس پر 
فتوی دیا ۔ تو خاص حالات یا عرف کی وجے سے ایک قول پر دوسرے قول کو 
ترجیح دے کر فتوی دینا بھی یک گوئے اجتہاد ھی ے۔یسا سض دفعے فقم 
حنقی کے متفق علیم قول کو چھوڑ کر حضرت امام شافعیٌ کے مسلک کو کسی 
خاص موقع اور خاص حالات میں پسند کیا گیا ے یا اس پر عمل کرنے کا فتوی 


دیا گیا ے۔ علامم شامئ نے اجرت امامت و خطابت اور اجرت اذان و تعلیم قرآن 
مجید کسو مشسال میں پیش کیا ے_ ممتدة الطہر بالفے غیر آئسے کے لئے امام 
مالک کے ہاں عدت نو مہینے ے اور حنفیع کے ہاں بہر حال تین حیض ضروری 
ہیں ۔ لیکن حنفیخٌ کے ہاں بھی عندالضرورت امام مالک کے اس قول پر عمل 
جائزے ۔ مثالیں ہے شمار ھیں اور یم سب یک گونے اجتہاد کی صورتیں ھیں 
اور متأخرین فقہاء نے ھمیشے ایسا اجتہاد کیا سے اور اس قسم کا اجتہاد 
چوتھی صدی کے بعد سے لے کر آج تک ھر دور میں مسلّمم فقہاء حنفیے اور 
دوسرے مسلک والوں کے ہاں جاری رھها ے - فتاوی عالمگیری - رد المحتار . 
بدائع الصنائع*البحر الرائق ؛ معین الحکام ء جامع الفصولین , تنقیح الفتاری 
الہه(امسدیے وغیرہ تمام کتب فقے سے اس کی سینکڑ وں مثالیں پیش کی جا 
سکتی ہیں - اور آج ہم صرف اسی اجتہاد کے جواز کی بات کرنا چاہنے ہیں 
کیونکے آج ہم کو واقعةً بہت سے مسائل اور بہت سے معاملات میں اس کی 
واقعی ضرورت پیش آٹی ے ۔ لیکن اس قسم کے اجتہاد کو انتہائی ضروری 
سمجھنے کے ساتھ ساتھہ میں اس سلسلے میں دو باتوں پر شدید اصرار کرتا ھوںے 
پہلی بات یے ے کے یے اجتہاد بھی هر کس و ناکس کا کام نہیں اس کے لئے 
بھی قرآن و حدیث کا ء اور عربی زبان اور عربی اسلوب بیان کا ٠‏ اور ائمم 
مجتہدین کے اجتہادی مسائل اور اجتہاد کے اصول و ضوابط کا گہرا اور راسخ 
علم ھونا ضروری ے اور ساتھ ھی ساتھ یم بھی ضروری ے کے ایسے علم کے 
ساتھہ تقوی ء پرحیزگاری . اور جواب دھی کا احساس بھی هو- ایسا ھی عالم و 
عامل یے اجتہاد صحیح معنوں میں اور منشاء شریعت کے مطابق کر سکے گا ۔ 
دوسری بات یم ے کے ہے اجتہاد بھی انفرادی نے هو بلکے اجتماعی اور 
شورائی ہو ۱ 
بدقسمتی سے آج کل حالت یم ہو گئی سے کے هر کوئی اٹھ کر کہتا ے 
کے زمائے کے تقاضوں کے مطابق اجتہاد کرنا چاھتے اور مطلب یے هوتا ے کم 
ہم کو دینی احکام کو یکسر بدلنے کی عام اجازت ملئی چاہتے - اور جب اسے کچا 


جاتاے کے ہے توٴدرست ے کے نتے پیش آمدہ مسائل یا بعض معاملات میں عرف 
بدل جانے کی وجے سے اجُتہاد کی ضرورت توے مگر ہے اجتہاد تو وہ کرے گا 
جو اس کا اھل ہوا تو یے سنتے ھی بھڑک کر وہ کہتا ے کے قرآن و سنت پر 
اور شرعی احکام پر کسی ملا کی اجارہ داری تو نہیں ے کے بس وھی اس کی 
تعبیر و تشریح کا مجاز هو۔ بلکے جس طرح وہ حق رکھتاے کے احکام شرعیم 
کی تعبیر و تشریح کرے اجتشہاد و استنباط کرے اسی طرح ہم بھی مسلمان ھیں 
ھم بھی یم حق رکھتے ھیں اور کوٹئی وجےم نہیں کے دین کے معامل میں صرف 
ملاً کی بات مانی جاتے اور ھماری بات کا , ھماری رائے کا اور ھمارے اجتہاد و 
استنباط کا کوئی وزن نے هو۔ اس قسم کے ارشادات ایسے لوگوں کی زبانوں سے 
بار بار سنے جاتے هیں جو نے قرآن مجید و احادیت کی زبان یعنی عربی سے 
کچھ واقف یں , نے اسلامی روایات پر ان کی محققانم نگاہ ے ؟ نے اصول 
تفسیر جانتے ہیں اور نے اصول حدیث , اور نم ان کو یم معلوم سے کے قرآن و 
حدیث سے استنباط احکام کے کیا اصول و ضوابط ہیں ۔۔ اور اسلاف امّت اور 
انمے مجتہدین نے کن قواعد و ضوابط کو ملحوظ رکھ کر اجتہاد کیا تھا نم 
متقدمین کے فقہی ذخیرہ کا انہوں نے کوئی تحقیقی مطالمے کیا ے ۔ نیز ایسے 
لوگ اکثر وہ ہوتے ہیں جو عملی طور سے بھی اسلامی احکام سے بیگانم ھوتے 
ہیں - فرائض کے تارک اور محرمات و منکرات کر مرتکب . اور ہے باکی و 
بےہرواھی میں شہرہ آفاق ھوتے هیں ۔ اس میں شک نہیں اور یے بالکل تسلیم 
ے کے اسلام میں قرآن ورحدیث کی تعبیر و تشریح اور ان سے استنباط مسائل اور 
اجتہاد ملا کی اجارہ داری نہیں مگر اس کا تو مطلب بے سے کے اسلام 
میں ہنی اسرائیل کی طرح دین کاعلم اوردینی خدمات کسی خاص نسل اور 
خاص قبیلے کی میراث نہیں ۔ اور نے عیسائیسسوں کی طرح دین و دنیا کی 
تفریق ے کے دنیا قیصروں کے حوالے اور دین پادریوں کے حوالے کر دیا گیا ھو- اور 
نم منوسمرتی کی تقسیم کے مطابق علمی اور مذھبی پیشواتی صرف برھمنوں کا 
حق ہو کسی اور ذات کو اس میں دخل دینے کا حق شم ھوا۔ ملا ھرگز کسی 


خاص نسل یا خاص خاندان کا نام نہیں ے ۔ جس کو دین کی تعبیر کا آبائی 
حق میراث میں ملا هو اور اس نسلی اور خاندانی استحقاق کی بناء پرملاً کسی 
اور کو یے حق دینے پر تیار نہیں - بلکے امسر واقصم یم ے کے جس طرح هر 
شخص قانون پڑھہ کر اور اس کا تحقیقی علم حاصل کرکے وکیل اور جج بن 
سکتا ے۔ اور ہر شخص انجنیئرنگ کی تعلیم حاصل کرکے انجینیر اور طب پڑھہ 
کر ڈاکٹر بن سکتا ے اسی طرح ھر شخص جس خاندان . جس نسل . جس 
علاھے اور جس رنگ اور جس زبان کا هو قرآن و سنت کا تحقیقی علم حاصل 
کرنے کے لئے وقت اور محنت صرف کرکے مسائل شریعت میں کلام کرنے کا مجاز 
هو سکتا ے۔ ملا کی اجارہ داری نے ھونے کا یے مطلب تو ھرگز نہیں کے جو 
بھی اٹھے خواہ وہ علم دین کے بارے میں کچھ بھی نے جانتا ہو اسلامی شریعت 
پر علم کے بغیر گفتگو کرے . اجتہاد کا دعوی کرکے اجتہاد کے نام سے تحریف 
کرے . اور دین کو بگاڑے اور دین اسلام کو ایک بازیچة اطفال بناتے ۔ سوچنے 
سمجھنے کی بات ے جذبات میں آکر بگڑنے کی نہیں ۔ مثلاً تربیلہ ڈیم بنانے کا 
ایک منصوبے تھا ۔- جس کی تعمیر و تکمیل کے لئے ملکی اور غیر ملکی ماھر 
انجنیٹروں‌کو بلایا گیا ان کی خدمات حاصل کی گئیں ۔ ان کی پوری نگرانی اور 
قدم قدم پر ان سے مشورے لے کر تعمیرات کے ماہر مستریوں سے کام لیا گیا ۔ 
حالانکم اس ملک میں بڑے بڑے ڈاکٹر . سرجن بھی موجود تھے - بڑے بڑے 
ماحرین تعلیم پی ایچ ڈی بھی تھے ۔ بڑے بڑے ذھین اور ذکی سی ایس ہی افسر 
بھی موجود تھے ۔ اقتصادیات کے بڑے بڑے ماہر بھی تھے اونچے درجے کے قابل 
احترام قدیم و جدید علوم کے علماء و فضلاء بھی پائے جاتے تھے ۔ اور قابل صد 
تکریم مشائخ کرام بھی ملک میں موجود تھے ۔ مگر ان میں سے کسی کو اس 
منصویے کے سلسلہ میں مشورہ تک کے لئے نہیں بلایا گیا تو کیا ان نامور 
مشاھیر میں سے کسی نے اس وقت بھی يے اعتراض اٹھایا کے ., کیا تربیلہ ڈیم 
کی تعمیر کے کام کے لئے ان انجینٹروں کی اجارہ داری چہ کیا ھم یے خدمت 
سرانجام نہیں دے سکتر* اور اس اعتراض نے کرنے کی وجے یہی تھی کم وہ 


۲ 


سب ہے سمجھ۔ رے تھے کے اس کام کی نوعیت ھی ایسی تھی کے ماھر انجینٹر 
ھی یم کر سکتۓے تھے ان کو اس کا علم تھا ہے انہی کا خصوصی فن تھا ہم یم 
علم نے جاننے کی وجے سے یےم نہیں کر سکتے تھے ۔۔ افسوس سے کے وہاں تو 
اصل بات سمجھ میں آتی ے مگر دین اسلام بیچارہ اسا مظلوم ے کم اس کے 
احکام ٠‏ اور قرآن و حدیث کی تعبیر و تشریح کے بارے میں یے بنیادی بات 
سمجھ میں نہیں آتی اور ھر ایک اٹھ کر کہتا ے کے اجتہاد میرا بھی ےے 
دین ملا کی اجارہ داری نہیں ۔ ماحول میں اس قسم کے نعروں کو سن گر ہیں 
اصرار کرتا ھوں کم جس قسم کا اجتہاد حقیقةٌ وقت کی ضرورت سے ضرورمر 
. مگر اہل حضرات کے ذریعم ھرکس و ناکس کو یم اختیار ہرگز نے دیا جائے - 

دوسٰری بات جو میں نے عرض کی ے۔ وہ اس لئے کہ انفرادی اجتہاد 
آج کے دور میں بہت نقصان دہ هو سکتا ے کیونکے جو خطرات کل تک یعنی 
گذشتہ ادوارمیں واھمے کی حیثیت رکھتے تھے جن کے پیش آنے کا خوف چوتھی 
پانچویں صدی کے بعد دامن گیر تھا اور جن کی وجے سے فقہا نے مذاہب نے 
اجتہاد کا دروازہ بند هونے کا فتوی دیا تھا وہ آج کے اس پُر فضن دور میں ایک 
مر واقعے بن گئے ھیں ۔ آج هر طرف دین کے سوداگروں کی ریل :پیل جے- اورھر 
کوئی مجتہد . اجتہاد کا سب سے بڑا مدّعی . اور دانائے راز دین بنا پھرتا ے۔ 
اور حقیقةً فقیے النفس ٠‏ نیکو کار اور خدا ترس علماء و فقہاء کی بم نسبت یم 
متجد دین اور مجتہدین زیادہ سحر بیاں اور چرب لسان بھی ھیں - خطرہ ے کم 
فقہی قوانین ایسے ھی محترفین کا تختے مشق بن جائیں گے اور ایک عظیم فساد 
رونما ھوگا ۔ اور یے لوگ اپنے خود ساختم اجتہاد کا ایسا تیز تیشےم چلائیں گے 
کے اصل اسلامی قوائین کا بالکل حلیےم بگاڑ کر رکھہ دیں ٹ - 

مندرجیم بالا تفصیل و توضیح سے يے بات بے خوبی واضح ہو گئی کم 
اگر ہم شریصٰاسلامیم کی روح ء اور فقے اسلامی کے مطابق صحیح اسلامی 
زندگی کا نقشے اس دور میں تاگزیر اجتہاد کے ذریعے لانا چاہتے هیں - اور اس 
قسم کے صحیح اور عند الشرع پسندیدہ اجتہاد کا امت میں باقی رھنا ضروری 


سمجھتے ہیں اور اگر اسے وقت کے ہے شمار مشکلات سے بے خوبی عہدہ پرآ 
ہونے کے لئے شرعی حل پیش کرنے کا واحد راستے یقین کرتے ھیں ۔ اور عمیں 
جدید پیش آمدہ واقعات کا ایک ایسا حل شرعی طریقم پر معلوم کرنا بے جس 
میں تحقیق و تدقیق کی گہرائی بھی ہو اور دلیل و برھان کی بختگی بھی , جو 
ھر قسم کے شکوک و شبات اور طمن و تشنیع سے محفوظ بھی ہو اورجس کو 
رائے عامے پوری عقیدت وارادت کے ساتھ۔ قبول بھی کر سکے اور جس کی تنفیز 
و اجراء میں کوئی دشواری بھی پیش نے آئے تو وہ یم ے کے یے اجتہاد ایک 
نے اسلوب نے ہو ء یعنی انفرادی اجتہاد کی جگے اجتماعی اور شورائی 
اجتہاد کا طریقے اختیار کیاجائےاور اس طرح ہم اجتہادکواس کے پہلے مقام پر 
پھر لاتیں گے جہاں وہ حضرت ابو بکر صدیق رضی اللہ تعالی عنہ اور حضرت 
عمر فاروق رضی اللہ تعالی عنە کے مبارک دور میں تھا ۔ اور بعد میں حضرت امام 
ابو حنیفع نے اس کو اختیار فرمایا تھا ۔۔ اور اس اجتہاد میں اس کا بھی التزام هو 
کے اس تخریج و ترجیح میں ائثمسم اررحےم رحمھم الہ تعالی کے اجتہاد کے داثرہ 
سے باہر نم نکلا جائے اور میں سمجھتا ھوں کے ان چاروں ائمے مجتہدین کے 
اجتہادی مسائل میں ہر دور کے مشکلات کے لئے حل مل سکتا ہے۔ اور اس کی 
کوٹی ضرورت پیش نہیں آتی کے ان چاروں کے داثرہ سے باہر نکل کر کوئی 
پانچواں اجتہاد کیا جائے - اگر غور کرکے دیکھا جائے تو یے بات سمجھہ میں آتی 
ے کے اللہ تعالی نے تکوینی طور پر ایسے حالات اور ایسے اسباب مہیا فرمائے کم 
صدر اول کے مجتہدین میں سے صرف ان چاروں کے اجتہسادی مساتل اور 
استنباطات کومدوّن و مرتب شکل میں باقی رھنے دیا اور هر دور میں ایسے ایسے 
علماء و فقہاء پیا کئے جنہوں نے ضخیم ضخیم تصانیف کے ذریعے ان ائمےم کرام 
کے مسلک اور مختار مسائل کو محفوظ کر دیا ۔ ان تصانیف کے ذریعم آج معلوم 
کیا جا سکتا ےچ کے پیش آمدہ مسئلے میں کس امام کا بیان کردہ حکم کیا ے اور 
کس دلیل سے اس نے یے شرعی حکم بیان کر دیا ے- 

'آفادۂ علمی کے طور پر مناسب معلوم ہوتا ے۔ کے حضرت امام شافعیٔ 


ہکا رایک ارشاد ان ن کی مشپور تصنیف کتاب الآم سے شور یکی اومیت کےبادے میں 
کر کروں۔ باب المشاورۃ کے تحت تحریر فرماتے ھیں قال الشافعی تال اللہ تبارک 
او تعالی وشاورھم فی الامرہ اخبرنا الر بیع قال اخبرنا الشافعی قال اخیرنا ابن 
عیینه عن الزھری ال قال ابو ہریرہ ما رأیت احداً اکثر مشاورة لاصحابہ من 
رسول اللہ کا و قال اللہ عزوجل و امرھم شوری بینھم (قال الشافعع) مال 
الحسن ان کان النبی 8ك لغنیاً عن مشاورتھم ولکته اراد ان بستن بذلک الحکام 
بعدہ اذا نزل بالحاکم الام یحتمل وجوھا او مشکل انبغی لە ان یشاور ولا 
ینبغی لہ ان یشاورجاھلا لانە لا معنی لمشاورته ولا عالماغیر امین فربما اضلَ من 
بیشاورہ ولکنہ یشاور من جمع العلم والامائة و فی المشاورہۃ رضا الخصم والحجة 
عليه (ج > ص )۸٦‏ 
پس پاکستان میں اس وقت قوائین اسلامی کی جدید تدوین و ترتیب کے 
لئے ضروری ے کے فقے اسلامی کا ایک مستقل ادارہ ہو - جس میں محض 
رسمی علماء و قانون دان سیاسی بنیادوں پر یا سفارشوں اور دوست پروری کی 
کا بلکے حقیقی معنوں میں علوم اسلامیے کے ماھر تجرہے کار 
سخ العلم ایسے جید علماء کرام اس میں شریک ھوں جو شرعی علوم میں کمال 
تجربم أور مہارت کے ساتھ دور حاضر کے معلومات بھی رکھتے ھوں -۔ 
وقت کے تقاضوں کو جانتے بھی ھوں اور مانتے بھی ھوں ان میں جمود نم ہو وہ 
محض کسی جزیرے میں احوال عالم سے ہے خبر نے رهتے ھوں- بلکم گرد و پیش 
کے احوال و واقعات اور مختلف قسم کے انقلابات پر ان کی نظر ہو اور اس 
عمیق و وسیع علم کے ساتھ سیرت و کردار اور صلاح و تقوی کی تمام خوبیاں 
بھی ان میں جمع ہوں۔ اور ملک کے تمام مسلمان عوام ان کو واقعةً دینی پیشوا 
اور قابل اعتصسى(۹اد مفتی کی حیثیت سے پہلے سے جانتے اور مانتے ھوں۔ اور جن 
کے شرعی فیصلوں کو لوگ اعتماد و اعتقاد کی بناء پر دل و جان سے تسلیم کرتے 
ھوں۔ نیز ایسے علماء کرام کے ساتھہ اس ادارہ میں جدید علوم و فنون مثلا ججدید 
اقتصادیات . عمرانیات . اجتماعیات . سیاسیات جدید تعلیمات اور قانون و طب 


وغیرہ جملے فتون عصربّہ کے ایسے ماہرین شامل کتے جائیں ۔ جو صرف ماہر 
کہلانے والے اور محض ڈگری یافتم نے ہوں بلکے اپنے اپنے فن میں کمال رسوخ 
اور حقیقی سہارت کے ساتھ وہ راسخ العقیدہ صحیح العمل مسلمان بھی ھوں اور 
جو نظریم کے طور پر اسلامی قوانین کو منبع خیر و برکات اور موجب فلاح و 
صلاح یقین کرتے ہوں ۔ تاکے فقہساء کرام دیٹی مسائل کے سلسلے میں فنی 
معاملات میں ان کی ماہرانے اور صحیح رائے پر اعتماد کرکے شرعی احکام طر 
کیا کریں اور ان حضرات سے اس تدوین جدید کے کام میں فائدہ اٹھا سکیں -۔ 
اس فقہی ادارے کے تمام ارکان باھی ھر قسم کے مشاغل ومعمولات جھوڑ کر 
صرف اس ایک اہم علمی کام کے لئے فارغ ہوں۔ ان کے لئے ایک وسیع کنب 
خائےم فراھم کیا جائے جس میں مذاہب اریصم کی تمام کتابیں خاص کر هر 
مسلک کے ممتاز فقہاء و محققین کی اھم کتابیں موجود ھوں- اور ان ارکان ادارہ 
کے لئے اقتصادی فراغت کا بھی پورا اھتمام هو ۔ تاکے وہ حضرات پورے اطمینان 
خاطر کے ساتھ اور ,,چے خورد بامداد فرزندمہ سے ہے فکر هو کر پوری یک 
سوتی کے ساتھ اور پوری قلبی توجے کے ساتھ اپنا مغوضے کام سر انجام دے 
سکیں _ اس ادارے کے اس اہم کام میں اجتہاد اور مجتہد کے مندرجے بالا 
شرائط کا لحاظ رکھا جائے _ یم حضرات اس تحقیقی کام میں ان قواعد کلیس کو 
بھی پیش نظر رکھ کر مسائل دینیٔم کی تحقیق کریں گے جو فقہاء کرام نے کتاب 
ور سنت ھی سے مستنبط کرکے مرتب کئے هیں ۔ اور جن کو پیش نظر رکھ کر هر 
دور کے مقچائے کرام نے ھمیشے پیش آمدہ مسائلحل کئرھیں۔وہ قواعد علامے ابن 
تجیم صاحب الیحر الرائق نے الاشباہ و النظائر میں . علامم جلال الدین سیوطیٌ 
نے الاشباء و النظاثر للشافعیٔے میں تنسرکی کسی مجلس علماء کرام نے مجلّة 
الاحکام العدلیہ میں , اور علامے ابن رجب حنبلیٌ نے القواعد الکبری میں لکھے 
ہیں _ اور پھر علامے حموؾ نے الاشباء کی شرح میں . اور محامی علی حیدر 
ترکی نے درر الحکام شرح مجلة الاحکام میں ان کی پوری تشریح و تفصیل بیان 
کی ا میں ان میں سے بے طور مثال یہساں چند قواعد گا ذکر کرتا ھوں - 


)١(‏ المشقة تتجلب الئیسیر (۴) الحرج مدفوع (۳) الضرر یزال لاضر 
ولا ضرار فی الاسلام (۳) الضر ورات تبیح المحظورات (۵) ما أبیح للضرورۃة یتقد 
بقدرها )٦(‏ ما جاء بعذر بطل بزواله (ک) الضررلا یزال بالضرر(۸) یتحمل الضر 
الخاص لاجل دغع الضرر العام (۹) اعظم ضرراً یزال بالاخف (۰) اذاتمارض 
مفسدتان روعی اعظمھا ضرراً بار تکاب اخفھما )٦١(‏ من ابتلی ببلیّتین وهہ 
متساویتان یأخذ بایتہما شاء و ان اختلفا یختار اھونہما (۱۲) درأ المفاسد او 
من جلب المصالح (۱۳) اذا تعارض المانع والمقتضی یقدم المائع (۱۳) اذا اجت 
الحلال و الحرام غلب الحرام (۱۵) اذا ضاق الامر ! تسم و اذا | سع ضاق ۹٦(‏ 
تصرف الامام علی الرعیة منوط بالمصلحة (۱۸) الولایة الخاصة اقوی من ااولا: 
العامة (۱۹) الامور بمقاصدھا (۴۰) العبرة للمعانی لا للمبانی ہے چند قواعد بط 
نمونم پیش کتے ہیں مزید تفصیلات ان کتاہوں میں دیکھی جا سکتی ہیں ۔ 

الحاصل - اگر ان قواعد کلّیے کو ملحوظ رکھہ کر ء علوم دینیٔم یع 
کتاب و سنت اور اصول استنباط کے ماھر علماء وفقہاء اس محدود دائرہ اجتھ 
میں اجتماعی اجتہاد کرکے کسی امام مجتہد کے قول کو کسی مسئلے میں راج 
قرار دے دیں - اور اسلامی حکومت اس قانون کو اپنے حلقة اقتدار و اختیار می 
ایک قانون کی شکل میں نافذ کر دے تو فقے حنفی کے مطابق بھی ہے بالکا 
جائز اور درست ے اور ایسے تمانون کو بالکل شرعی قانون سمجھا جاتے گا 
عمارے اس دور کے بہت بڑے فقیم و محدث علامة الدھر حضرت مولانا سی 
اؤرشاء کشمیری رحمة اللہ عليه نے غیض الباری املاء صحیح بخاری میں آم 
کی بار بار تصریح فرمائی ے ۔ ایک جگے یوں ارشاد ے- واعلم' ان الائعة اٴ 
اختلفوا فی مسئلة فلا سبیل لرفعہ الاقضاء القاضی فھذا باب فی الشریعة لرف 
الخلاف من البین و کان لابڈ منہ فاذا قضی بە قاض من ای مذحب کان لزم عا 
الاآخرین وارتفع الخلاف فی ڈلک الجزئی وصار مجععاً عليه - 

اسلامی قانون کی تدوین جدید کی ضرورت بھی واضح کی گئی ا 


اس سے مراد کیا ے یے بات بھی واضح طور پر عرض کر دی اور اس اہم کام 
کے لئے شرعاً کیا اصول ہیں ۔ اور اس کے لئے کیا طریقے اختیار کئے جائیں وہ بھی 
ذکر کر دئے - اب آخر میں اللہ تعالی سے دعا کرتا ھوں کے وہ اپنے فضل و کرم سے 
ہم سب کو اس کی مرضیات کے مطابق . صحیح طریق کار اختیار کرکے دین متین 
کی خدمت کی توفیق عطا فرمانے آمین - ۔ 


٭ جل جا جو جا جا جار 


سا علیہ 


رای صا ررقاو نع ‌اسلالی 

اس م یلگ لناط ہیا بد: زم لکہتجیں باصلبیالت‌ب ,رس 
نب یا تکیەئزآ‌سیدیں, یےبمدخپاماا ڑ زلم د7ڑ) 
ٹریجنرں نے رن ود یشک وشیمس :؛ضسائی ‏ ےنا ہوا یا وریز ےاراط! 
یی لے دسر برا الصانٌ: ہا ے :کاب الاموورطغزگیںؤازںککتدیں 
نکی لا قد رھڑا رکیعمل وغل کا زعدد تا نت ی۔ ۱ 

وش تی ےار کیا ظا الام کے ضا اعم ہہ ھا رمگرعارنی ددرغفاقا 
نیا ںا رب تی (فندارھ روایات ےکی چھ رو شیا فا ں بیس ز ان۶۸۶ ) ےگ 
7( کار- اک" گآ ا نے١‏ ا تررنددلیآلسسدےہنردآ لںےساج زنصسزی 
ےا ساس نے استذاددد رش لہنگیاے۔ نذاذ رسلا ےگ زض :سلاق مدان 
(عض )ےہا واقفیت بہت ٹر ماد من شا ت برک اہے: دگاءل؟ پاش تہ نان 
صے پور حطر عاقف تب نحسجب مفضکلا ت سے ددیچار ہہ دکا یع( ر گان کے 
نر سے وال تک وٹین تما سم مض مات کاہی حا ہے ا مور تب مال سےجبد ا برغ 
کے لی دیس تی ںڈکریچتیںء ال انان سےمتعلق حا کرک زپن سکس ما ے2 


صاجززرسامرازگی 





۹ 


میں هو ء یا مکان کے کرائے کی صورت میں ۔ بنک کے منافعم کی صورت میں ہا 
ڑھت کی شکل میں ۔ اس کی سب سے بڑی بہچان یم ے کے رب کی ان تمام 
صورتوں میں نقصان کا کوئی اندیشےم نہیں ہوتا اور آڑھت کا کاروبار تو اسا 
سے کہ اس میں نفع ھی نفع ھی نہیں بلکے یے نفع (رہوا) بینک کے سود سے کئی 
گنا زیادہ ے - عسام طور پر بینکوں میں سال کے بعد پانچ فیصد سود ملتا ے 
جبکہ آڑھت کے کاروبار میں صرف ایک گھنٹے یا اس سے کم وقت میں اتنی 
شرح سے ربہوا وصول کر لیتا جاتا ے ۔ 
اسلامی کاروبار کے طریقوں کی بابت رسول اللہ صلعم نے واضح ھدایت 

جسسساری کیں ۔ اور ان میں اس اصول کو مدنظر رکھا گیا کے ان میں سود 
کا کوئی شائبے تو نہیں چنانچے جن معاملات میں سود یا اس کا شبے نظر آپا تو 
رسول اللہ صلعم نے بڑے واضح الفاظ میں ان سے منع فرما دیا۔ اس بارے میں آپ 
نے جو اصولی تعلیم دی وہ یے تھی کے کوٹی سودا خریدتے یا بیچنے وقت دونوں 
فریقین کی موجودگی لازمی ے اور وہ متعلقے مال کو اچھی طرح دیکھ۔ بھال کر 
سودا کریں ‏ یم سودا دست بدست ہونا چاہئے اور خریدار اچھی طرح مال 
دیکھ۔ کر خرید کرے ۔۔ یے معاملم صرف انہی دو فریقیوں کے درمیان هوگا ۔ یعنی 
ایک بیچنے والا اور دوسرے خریدنے والا ۔ اس میں کسی تیسری پارٹی کی 
ضرورت نہیں جو آج کل آڑھت کی شکل میں ھمارے کاروبار پر مسلط ے- اور 
سود کی طرح سہنگائی کا ایک بڑا سبب ے۔ حضرت عمڑ سے روایت ے : 
کاروبار دست بدست هو 

وعن عمر بن الخطاب* قال قال رسول اللہ صلی الله عليه و آله و 

سلم ء الھب بالورق ربا الاھا وھا۔ والیرٌ بالبرَ ربا الا ہاوها 

والشعیر بالشعیر ربأ الاھا وھا والٹمر بالتعر ربأ الاھا وھا متفق 

عليه۔ 


(نیل الاوطار جلد پنجم صفحم ۲۰۴) 


(ترجمم) حطرت عمر بن خطاب سے روایت سے کے رسول الہ 


صلعم نے فرمایا کے چاندی کا سونے سے کاروہار دست بدست عو 
تو ٹھیک و گرنے وہ سود ہوگا - اسی طرح گندم کی ایک قسم کا 
دوسری قسم سے کاروبار دست بدست تو جائز هوگا وگرٹم سود 
اسی طرح جو اور کھجو۔ کا معاملےم ے۔ 
عام طور پر جیسا کے آج کل رواج ے - اجناس کو دیکھے بغیر ان 
کے سودے کئے جاتے ہیں - تو اگر چے ایک عام آدمی کو اس میں سود نظر نہیں 
آنا - لیکن اس کاروبار میں کئی ایسی صورتیں بنتی ھیں . کم جن میں ایک 
نم ایک فریق دھوکے میں رہ جاتاے- اور دوسرا محض اپنی چالاکی سے زیادہ 
نفع یٹور لیتا ے _ آڑھت جیسا کے حضور صلعم کے آئندہ سطور میں پیش کئے 
جانے والے ارشادات سے معلوم هوگا ان چالاکیوں کو پختے کرنے میں بڑا پارٹ ادا 
کرتی سے ۔ چنانچے حضور صلعم نے بڑے واضح الفاظ میں اس کی حرمت کا 
اعلان فرما دیا بہ 
آڑھت کی حرمت 
و عن ‌ابن عباس قال قال رسول اہ صلی اللہ عليه و سلم لا تلقوا 
الرکبان - ولا یبیع حاضر لباد فقیل لابن عباس ء قوله لا یبیع 
حاضر لباد قال لا یکون لە سمسارارواۃ الجماعة الا الترمذی - 
(ایضاً صفحے )٦>۹۲‏ 
(ترجمےم) حضرت اہن عباس سے روایت ےچ کے رسول اللہ صلعم 
نے فرمایا کے دیہات سے آنے والے سواروں سے راستے میں جا کر 
سودا نے خریدو- اور نے ھی شر والا دیہات والے کا مال بیجےے 
حضسرت ابن عباس سے پوچھا گیا کم اس کا مطلب کیا ے کم 
شہر والا دیہات والے کا مال نے بیچے تو آپ نے فرمایا کے اس * 
کا آڑھتی نے بن جائے ۔ 
چونکے دیہات والوں کو عام طور پر شہر کے تازہ نرخ کا علم نہیں 
ھوتا ۔ اس لئے جالاک بیوپاری دیہات میں یا راستے میں ان کا مال خرید کر پھر 


گراں نرخ پر فروخت کرتے ھهیں - آج کل بھی یے کارویار یورے زوروں پر جاری 
ے۔ 
تاھم حور صلعم نے آڑھت کی حرمت کے بارے میں اتنی سخت تاکید 
کی کے اس کی ذرہ بھر گنجائش باقی نے چھوڑی_۔ - چنانچم اس سلسلى میں 
آپ نے یہاں تک فرما دیا کے دیہات والا اگر اس آڑھتی کا باب یا سگا بھائی 
ھی کیوں نے ہو تو بھی اس کے لئے اس کا مال بیچنا جائز نہیں ھوگا - 
وعن انس قال نہینا ان یبیع حاضر لباد۔ وان کان آخاہ لابیەٴو امہ 
متفق عليہ - ولابی داؤد والنسائی ان النبی صلی اللہ عليه وسلم 
نہی ان بیع حاضر لباد وان کان اباہ او اخاہ۔ایضاً صفحے )٥4۴‏ 
(ترجمے) حضرت انس سے روایت ے کے رسول اللہ صلعم نے 
ھمیں منع فرما دیا کے کوئی شہر :الا دیہات والے کا مال نے 
بیچے چاے وہ اس کا سگا بھائی ھی کیوں نے ہو۔ امام بخاری 
اور امام مسلم اس خدیث پر متفق ھیں اور اہو داؤد اور نسائی کے 
الفاظ یے ہیں کے رسول الہ صلعم نے شہری کو دیہاتی کا مال 
پیچنے سے منع فرما دیا - چلے وہ اس کا باپ یا بھائی ھی کیوں 
نم ہوا 
یے تو صاف آڑھت کا حکم ے پھر اس آڑھت میں کئی گڑ بڑ قسم کی 
چیزیں بھی شامل ہیں ۔ ان میں سے ایک یے ے کے ان آُڑھتی حضرات نے 
مارکیٹ میں اپنے ٹاؤٹ چھوڑ رکھے ھوتے ہیں جو متوقع گاھکوں کے سامنے ان کی 
جھوٹی تعریفوں کے پل باءدھتے هیں ۔۔ جس سے سادہ لوح دیہاتی یا شہری لوگوں 
کو آسانی سے پھنسا کر اپنے آڑھتی کے پاس لے جاتے ھیں۔ یا خود جھوٹا خریدار 
بن گر کسی دوسرے خریدار کو متعلقے مال خرید کرانے کی رغبت دلاتے ھیں 
عربی زبان میں اس مکروہ کاروبار کو نجش کہتے هیں جس کے بارے میں رسول 
ا صلعم :نے فرمایا : 
.. وعن ابن عمڑقال نہی النبی صلی اللہ عليه و سلم عن النجٹی 


متفق عليه - (ایضاً صفحم )۷١‏ 
(ترجمم) حضرت عبد الله بن عمڑ سے روایت ے کم رسول ا 
صلعم نے نجس سے منع کیا ۔ اس پر امام بخاری اور امام مس 
دونوں متفقق ہیں - نجش کی تعریف اوپر گزر چکی ےہ۔ 
چونکے یے کارنامے زیادہ تر آڑھتی حضرات ھی سر انجام دیتے هیں - 
اس لئے ایک دوسری حدیث میں اسے آڑھت کے کاروبار سے متصل کرکے اس کے 
ناجائز ھونے کا ارشاد فرمایا : 
عن اہی ھریرۃ ان النبی صلی اللہ عليه وسلم نہی ان یبیع حاضر 
لباد و ان تناجشوا ۔ (ایضاً صفحے ۵>) 
(ترجمے) حضرت اہو ھریرہ سے روایت ے کم رسول اللہ صلعم نے 
کسی شہری کو کسی دیہات کی طرف سے مال فروخت کرے 
سے منع فرما دیا ۔ اور یم کے وہ نجش کا معاملےم نم کریں ے 
نجش جیسا کے ھم اس کی تعریف بیان کر چکے ہیں سے مراد یےم ے 
کے کسی خریدار کو ہے دھوکا دینا کے اس نے اس سے سہنگی 
چیز خریدی ے یا مالک سے مل کر مصنوعی یا فرضی طور پر 
سودا خریدے ۔ تاکے اصل خریدار زیادہ قیمت ادا کرے ۔ 
بولی کے فریعے کاروبار کی حرمت 
اسی طرح دھوکے کا ایک کاروبار بوئی کا طریقم ے کم جس میں 
ناواقف گاھک کو بولی کے چکر میں کوئی سودا مہنگا فروخت 
کیا جاتا ے_ آڑھت اور یے دھوکے کے تمام کاروبار چونکے ایک 
ھی صنف سے تعلق رکھتے ہیں اسلئےایک'حدیث شریف میں‌ان سب 
کو اکٹھا بیان کیا گیا ے :ہ 
عن ابی ھریرۃ ان رسول اللہ صلی اللہ عليہ و سلم تال لا تلقوا 
الرکبان بیعاً۔ ولا یییع حضکم علی بیع بعض ولا تناجشوا ولا بیع 
حاضر لباد ۔ (مشکوۃ المصابیح کتاب البیرع صفحے ۴۳۲) 


۲۳ 


(ترجمے) حضرت ابو ھریرہ سے روایت ے کم رسول الہ صلعم نے 
فرمایا کم خسرید و فروخت گے لئے راستے میں سوار دیپاڑوں 
کسو نے ملو اورنے ھی تم میں سے کوئی دوسرے کے سودے 
پر زیادہه نرخ کرے (یا ہولی دے) اور نے ھی دھوکے کا کاروبار 
کرو اور نے ھی آڑھت کا ۔ 
سودے کا عیب چھپانا 
شریعت حقم کا حکم یے ے کے اگر کسی سودے میں کوئی عیب ہو تو 
خریدار پر اس عیب کو واضح کر دیا جائے ۔۔ اس کے بر عکس آج کل عیب 
چھپانے کی سر ممکن کوشش کی جاتی ے۔ آڑھتی حصرات نے تو اس قسم کے 
کاروبار کی خصوصی تربیت حاصل کی هوتی ے۔ اور جو اس کام کے لئے مشہور 
خو دیہاتی لوگ اس کے پاس زیادہ اکٹھے ہوتے ہیں - حالانکہ رسول مقبول 
صلعم نے اس قسم کے کاروبار سے سختی سے منع کیا - لیکن یے کاروبار کی 
ایسی صورت ے کہ کج ذھن افراد اپنے مفاد کے لئے کوئی نے کوئی حیلم تراش 
لیتے هیں اس لئے آپ نے پیش بندی کے طور پر ایک ایسا سنہری اصول قائم کر 
دیا ٹج جس کر مقابلے میں کاروباری ! “۔ کی چالاکیاں دم توڑ جاتی ھیں آپ 
نے فرمایا نہ 
عن حکیم بن حزام ان النبی صلی ال عليه وسلم قال الیعان 
بالخیار مالم بفترقا - ((ئیل الاوطار جلد ۵ صفحہ ۱۹۵) 
(ترجمم) حضرت حکیم بن حزام سے روایت ے کم رسول مقبول 
صلحم نے فرمایا کہم خرید و فروخت کرنے والوں کو سودے کی 
جگے سے جدا ہونے سے پہلے سودا منسوخ کرنے کی اجازت ے۔ 
آڑھت کے ذرصے کاروبار کا ایک اور ناجسائسز طریقم 
مروج ے کے ایک کاروباری رقم نے ھونے کے باوجود محض آڑھتی کی ساکھ۔ پر 
ساری مارکیٹ کا مال خریدلیتا ے اور ضرورتمندوں کو محروم کر دیتا سے - وہ 
تھوڑی سی موجود رقم بطور پیشگی ادا کر دیتاے اور باقی کے متعلق یم رولج 


۳٣م‎ 


ے کے اگر ساری رقم مگررہ وقت تک ادا کر دی تو وہ سارے مال کا حقدار هوگا 
وگرنےم اس کی پیشگی ضبط سمجھی جائیگی ۔ آج کل اس کا عام رواج سے 
حالانکے حضور صلعم نے اس سے سختی سر متنع قرما دیا تھا- 
سودے کی کچھ رقم پیشگی ادا کرنا 
عن عسروبن شعیب عن ابی عن جدہ قال نہی النبی صلی اللہ 
عليه و سلم عن بیع العربان - ۱ 
(ترجمم) حضرت عمرو بن شعیب نے اپنے باپ کے دادا سے روایت 
کی (ایضاً صفحے )۱٦١‏ کے رسول اللہ صلصم نے عربان کے 
کارویار سے منع فرمایا (عربان کی تشریح اوپر گزر چکی ے) 
پھر اس طرح خریدے جانے والے مال کو بینک سے قرض لیکر اور مال 
ان کے قبضے میں دیکر ذخیرہ کیا جاتا ے کے جب اس کے ریٹ بڑھیں گے تو اس 
مال کو مہینگے برخوں فروخت کیا جائیگا - رسول اللہ صلعم نے ایسے شخص کو 
واجب القتل قرار دیا ۔ ارشاد ے 
عن ابن عمڑ قال قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم من احتکر 
طعاما اربمین یوما یرید یه الفلاء فقد بری من الله و تبری اللہ منه 
(ایضأً صفحے ۲۳۳)۔ 
(ترجمے) حضرت عبد الہ بن عم سے روایت ے۔ کے رسول الله 
صلعم نے فرمایا کم جس نے چالیس دن تک کوئی کھانے کی چیز 
اس لئے ذخیرہ کی کے مہنگی بیچی جائكسو وہ الہ سے بری 
ہو گیا اور افه ٭الی اس سے بری ہوگئے (یعنی اس کا اسلام سے 
کوئی واسطم نے رھا) - 
آڑھت کے کاروبار کی مندرجم بالا تمام صورتیں سود کی تعریف میں 
آتی ھیں یا ان میں اس کا سے پایا جاتاے آس لئے رسول اللہ صلعم نے آن تام ٴ 
تفصیلات کا جائزہ لیکر انہیں بڑے واضح الفاظ میں حرام قرار دے دیا - آج 
ڑھت کے کاروبار کی یے سب صورتیں همارے ہاں مروج ھیںبلکے ان میںپہلےسے 


نل 


بھی زیادہ غلظ باتیں شامل ہو گئی ہیں ۔ لیکن افسوس کا مقام ے کے بہت سے 
آڑھتی جو اپنے آپ کو نظام مصطفی کا علمبردار قرار دیتے هیں اہنے اس کاروبار 
کے بارے میں شریعت اسلامی کے احکامات معلوم کرنے کی کبھی کوشش نہیں 
کرتے اور وہ اس سودی کاروبار کو جائز سمجھتے ھیں اور اپنے دل کو یم جھوٹی 
تسلی دیتے هیں کے سود سے مراد صرف بنک کا سودے۔ نظام مصطقے کے بارے 
میں ھمارا طرز عمل کیسا عجیب ے کم جس چینسز میسر‌حمیسس اپناکونی 
فالدہ نظر آئے اس کے تو بردار بن جاتے ھیں لیکن جس سے ھمارے مفادات پر 
زد پڑتی هو تو اس پر عمل کرنا تو کجا اس کا سننا بھی گوارا نہیں کرتے ۔ 


جج جا جا جس 





سعید احمد اکبر آبادی 


( یم مضمون علی گڑھ مسلم یونیورسٹی کے اردو مجلہ 
فکر و نظر سے ماخوذ ے ) 
قرآن مجید میں جو چند مقامات مشکل سمجھے گئے ھیں ان میں وہ آیت 
بھی شامل ے جس میں صابؤن کا ذکر اھل کتاب اور مومنین کے ساتھ کیا گیا اور 
ان سب کو ایک ھی حکم کے ماتحت رکھا گیا ے ۔ 
,ران الذین آمنوا والذین ھادوا والنصری والصابئین من آمن باہ 
والیوم الآخر و عمل صالحاً فلھم اجرھم عند ربھم ولا خوف 
علیھم ولاہم بحزنون ۔ (البقرہ آیت )٦٦‏ 
جو لوگ ایمان لائے اور جنہوں نے یہودی مذہب اختیار کیا اور 
نصاری اور صابثین (بہر حال) جو بھی الہ اور یوم آخرت پر 
ایمان لائے اور نیک عمل کرے گا تو اس کے رب کے پاس اس کا 
اجر ے اور ان لوگوں کے لئے نم خوف سے اور نم وہ غمگین ھوں 
و 
ہعیتے اسی مضمون کی ایک دوسری آیت نمبر ١٦‏ سورۃ المائدہ کی ے 
جس کے الفاظ بھی یہی هیں - فرق صرف اتنا ے کے ,,وعمل صالحاً ۔ کے بعد 
,,فلھم اجرھم عند ربھم۔ کے الفاظ نہیں ہیں اور ,,ولا خوف۔ کے بجائے 
,,فلاخوف ے ۔- 


اشکال کی اصل بنیاد 


اشکال کی بنیاد دو چیزیں ھیں ۔ ایک آیت کا نفس مطلب دوسری یےم 


کی 


کے صایؤن سے کون سا طبقم مرادے ؟ جہاں تک نفس مطلب کا تعلق ے اس 
ٹی تفصیل یے سے کے آبت میں پہلے چار طبقات مومن . یہودی , نصرانی ‏ اور 
ساہی کا ذکر علی الترتیب ,,ان۔ کے اسم کی حیثیت سے کیا گیا ے اور پھر بے 
لور خبر یے ارشاد فرمایا گیا کے ان چاروں طبقات کے لوگوں میں سے جو شخص 
بھی اللہ اور یوم آخر پر ایمان لے آئے گا اور عمل صالح کرے گا اس کے لئے الله 
نے پاس اس کا اجر ہوگا - اس کے لئے کوئی خوف نہیں هوگا اور نے وہ غمگین 
ہوگا - اب سوال دو پیدا ہوتے هیں - 

)١(‏ جب ,,ان الذین آمنواء سے خود یے معلوم ہو گیا کے یے لوگ ایمان 
"نے ہوئے ہیں تو پھر خبر کے مرتبے میں ان کو بھی ,,من آمن بالہہ (جو بھی 
ایمان لے آئیگا) میں شامل کرنے کا کیا مقصد ے ؟ 

)٢(‏ اس آیت میں مدار نجات صرف دو چیزوں کو بیان کیا گیا ے ۔ 
یک ایعان اور دوسرے عمل صالح اور ایمان میں صرف ایمان با اور بالیوم 
لآخر کا ذکرے۔ اس بنا پر مطلب یے هوا کے ایک یہودی یا عیسائی یا صاہی 
پنے مذھب پر قائم رھتے ھوئے (اور اسی مذہب کے ساتھ نسبت سے پکارے جانے 
کے باوجود ) اگر اللہ اور یوم آخر پر ایمان لے آتا ے اور عمل صالح کرتا ے تو 
آخرت میں اس کی نجات هو جائیگی - 

اس اشکال کے نمبر ایک کا جواب یے ے کے ۔,الذین آمنواہ سے وہ 
'رگ مراد ھیں جو رسمی طسور پ__ مسلمائوں کے زمرہ میں داخل ھیں یعنی 
کسی مسلمان گھرانے میں پیدا هوثے اور مسلمان نام کی وجے سے یا زیان سے کلمة 
تشہد پڑھنے اور اپنے متعلق مسلمسانھونے کا دعوی کرنے کے باعث مومن سمجھے 
جاتے ھیں ۔ رھا ,,من آمن۔ تو یہاں ایمان سے مراد سچ مچ مومن ھونا اورردل سے 
تصلایق کرنا ے۔ اس بٹا پر مطلب یے وا کے جو لوگ رسمی طور پر مومن ھیں 
یا جو اپنے مومن ھونے کا دعوی کرتے ہیں ان میں ١؛‏ سے جو لوگ واقعی اور 
حقیقی مومن ھہوں گے تو ....۔ قرآن میں اسی مضمون کو اور متعدد مواقع پر بھی 
بیان کیا گیا ے۔ ایک جگے فرمایا گیا .یا ایھا الذین آمنوا آینوم اے وہ لوگو . 


۰ 


جو ایمان لے آئے ہو سی مچ ایمان لاؤ۔ سورة الحدید میں ے ءءیا ایھا الذپن آمنوا 
انقوا اللہ وآمنوا برسولہء اے ایمان لانے والو الہ سے ڈرو اور ای کے رسول پر سچ 
مچ ایمان لاؤ۔ علاوہ بریں اعراب جو اپنے مومن ھونے کا دعوی کرتے تھے ان کی 
نیت فرمایا گیا ,,وقالت الاعرب آمنا قل لم تومنوا ولکن قولوا اسلمنا ولما 
یدخل الایمان فی قلوبکم۔ (اعراب کہتے هیں ہم ایمان لے آئے ھیں) (مگر) آپ 
کہدیجتے تم ایمان نہیں لائے مگر ہاں کہو کے ہم نے اطاعت قبول کر لی سے اور 
ایمان اب تک تمہارے دلوں میں داخل نہیں ھوا چ) ان سب آیات کو پیش نظر 
رکھا جائے تو صاف معلوم ہوتا ے کے درحقیقت مدار نجات وہ ایمان ے جس میں 
تصدیق قلب پائی جائے ۔ جب دل سے کسی چیز کی تصدیق ہوتی سے تو زبان سے 
بھی وھی نکلتی اور عمل بھی اسی کے مطابق هوتاے - اس بنا پر همارے 
متکلمین نے ایمان کی تعریف اور عمل کے ساتھ اس کے تعلق پر جو نکتہ 
آفریئیاں کی هیں وہ کوہ کندن و کاہ پر آوردن سے زیادہ وقیع نہیں - قرآن نے 
,,ولما یدخل الایمان فی قلوبکمە کپکر ایمان کی اصل حقیقت کو نہایت صاف 
اور واضح طور پر بیان کر دیا ے اور یم بھی بتاٴدی.سا ے کہ ایمان کی قسمیں 
دو ھیں ایک حقیقی ایمان جس میں دل سے تصدیق پائی جائے اور دوسرا وہ آیمان 
جو محض رسمی اور ظاھری هہو۔ چونکے , ایمان حقیقی ے یا نہیں . اس کا 
پتم سوائے ذات باری تعالی کے کسی اور کو نہیں هو سکتا اس بنا پر آخرت میں 
نجات کا دارو مدار بھی ایمان ے- مگر دلیوی معاملات میں وہ شخص بھی موسن 
سمجھا جائے گا جو محض رسمی ایمان رکھتاے : تاوقتیکے اس کی زہان یا اس 
کے عمل سے کسی ایسی چیز کا صدور هو جو صریحاً کفرے اور ایمان کی نقعض 
ج۔ بعض مفسر ایسے مواقع پر لکھتے ہیں کے آیت میں دوسرے آمنوا ٠‏ کے معنی 
,,اثبتواہ ۱ہ هیں ۔ مطلب ہے ھوا کم اے ایمان والو . ایمان پر ثایت قدم رھوٴ-۔ 
لیکن ھماری راتے میں اگر ایمان حقیقی سے اور تصدیق قلب سے سے تو وہ کبھی 
منحرف ہو ھی نہیں سکتا اس لئے اس سے ثابت قدمی کا طلب کرنا نے 
معنی سی بات ے_ بپر حال آیت زیر بحث میں .,الذین آمنواء سے وہ وسمی 


۹ 


ایمانِ مراد سے جس کے باعث وہ مسلعانوں کے زمرہ میں شامل سمجھا جاتا اور 
مسلمان کہلاتا ے اور .من آمن۔ میں جو ایمان ے اس سے مراد حقیقی ایمان ے 
جو مدار نجات اخروی ے۔ اس لئے اب یے اشکال بالکل باقی نہیں رهتا۔ 
رها دوسرا سوال تو اس کا جواب یے ے کے اگر اس آیت کو قرآن مجید 
کی دوسری آیات جو ایمان بالہ سے متعلق ہیں ان کے ساتھ ملا کر پڑھا جاتے تو 
سرے سے کوئی اسکال واقع نہیں ہوتا ۔ قرآن میں بار بار اس حقیقت کو نہایت 
وضاحت سے اور مختلف اسالیب بیان میں بتا دیا گیا ے کے دین حضرت آدم عليه 
السلام سے لیکر محمد رسول الہ يٍككْ تک ایک ھی ے۔ فرق صرف شرائع اور 
مناھج کا ے اور شرعت لاحقم بم نسبت شریعت سابقےم و متقدمے کے زیادہ 
مکمل ھوتی ے۔ اس بنا پر ایک شریعت کے بعد جب کوئی دوسری شریعت آجائے 
تو اب معمول بے دوسری شریعت ہوگی نے کے پہلی ‏ اس نظام اور توتیب کے 
مطابق شریعت موسوی یہود کے لئے اسی وقت تک واجب العمل تھی جب تک 
شریعت عیسوی نہیں اتری تھی - جب وہ آگٹی تو اب اس پر عمل کرنا اور 
حضرت عیسی پر ایمان لانا ضروری هو گیا : اسی طرح شریعت عیسوی کے بعد 
جب شریعت محمدی آگئی تو اب آنحضرت صلی اللہ عليه و سلم پر ایمان لانا اور 
آپ کی شریعت پر عمل کرنا ضروری ھوگیا- چونکے دعوت محمدی جو عالمگیر 
و ہمےگیرے اس کی بنیاد دین اور شریعت کا یے نظام ھی ے اس بنا پر قرآن نے 
اس کو بڑی خوبی اور بلاغت سے جگے جگے بیان کیا ے اور ان لوگوں کی 
سخت مذمت کی سے جو دین میں اور انبیاء میں تفریق کرتے یں . یعنی ایک کو 
مانتے یں اورایککو نہیں مانتے - کسی کا اقرار کرتے ھیں اور کسی کا انکار- 
محمد رسول اللہ پل آخری پیغمبر اور قرآن آخری کتاب ال ہی سے۔ 
اب خواہء کوئی یہودی ہو یا نصرانی . صابی هو یا مجوسی بہر حال نجات 
اخروی کے لئے ان ہونوں پر ایمان لانا ضروری ے۔ سورة الِقرۃ میں ے۔ 
واذا قیل لھم آمنوا ہما انزل اللہ قالسوا نؤمن بما انزل علینا و 
یکفرون ہماوراءہء وھو الحق مصدقا لما معھم - 


۳٣ 


اور جب ان لوگوں سے کہا جاتا ے کے اللہ نے (اب) جوٴ کتاب 
نازل کی سے اس پرایمان لاؤتو کہھتےھیں ھم پر جو کتاب نازل هو 
چکی ہم تو اس پر ایمان لائے هیں اور ان کی کتاب کے بعد جو 
کتاب نازل ھوثئی ے اس کو وہ نہیں مائینگے حالانکے یم کتاب 
سر بسر حق ے اور جو کتاب ان کے پاس ے اس کی تصدیق بھی 
کرنے والی ے۔ 
پس بے آیت اور اس سلسلے کی دوسری آیات . بلکے سچ یے ے کم 
پورے قرآن سے ھی یے بات بالکل صاف اور ظاھرے کے قرآن جہاں کہیں ایمان 
کی یا ایمان بللہ کی یا ایمان بالل والیوم الآخر کی دعوت دیتا ے اس کی مراد 
ایمان کا وہ جامع تصور ھوتاے جس میں محمد رسول اہ اور قرآن پر ایمان لانا 
شرط اول کی حیثیت رکھتا ے- اس حقیقت کو ذھن نشین کرنے کے بعد اب زیر 
بحت آیت پڑھتے تو مطلب بالکل واضح هو جاتا ے اور کسی قسم کا کوئی 
گنجلک باقی نہیں رهتا - یعنی ہے کے رسمی مسلمان هو پا یہودی یا عیسائی یا 
صابی اس میں سے جو بھی سچ مچ (قرآن کی تعلیمات کے مطابق) الہ اور یوم 
آخر پر ایمان لے آئیگا اور عمل صالح کریگا اس کے لئے اللہ کے پاس اس کا اجر 
فرکانہ۔ 
صابؤن کون ہیں ؟ 
اب دوسرا سوال یے ے کہ صابؤن سے کون لوگ مراد هیں ؟ افسوس ے 
اس کے بارے میں بھی مفسرین کے اقوال اتنے ھیں کے کسی ایک نتیجےم تک 
پہونچنا آسان نہیں ے - 
مفسرین کی آراء 
ابن جریر طیری لکھتے ہیں +۔ 
,,صابؤن جمع صاہی کی ہے اور صابی اس شخص کو کہتے ھیں جو اپنا 
دین ترک کرکے کوئی اور دوسرا دین اختیار کر لے ۔ مثلاً وہ شخص جو اسلام سے 
مرتد ہو جائے . عرب هر ایسے شخص کو صابی کہپتے تھے ۔ اب اختلاف اس بات 


لف 


میں ے کے آیت میں جن لوگوں کو صابؤن کہا گیاے وہ کون ہیں ؟ بعض کہتے 
ھیں اس کا مصداق وہ تمام لوگ هیں جو ایک دین کو ترک کرکے کوئی اور دین 
اختیار کر لیں ۔ اس کے برخلاف بعض لوگوں کی رائے یے سے کے اس سے مراد وہ 
لوگ ھیں جن کا کوئی دین نہیں - مشہور مفسر مجاہد سے مروی ے کے صابؤن 
نے یہود ھیں آور نے نصاری اور ان کا کوئی دین نہیں سے مجاہد سے ایک 
دوسری روایت حجاج بن ارطاۃ کی بسرے کے صایؤن مجوس اور یود کے 
درمیان ایک طیقے کا نام ے . نے ان کا ذبیحے حلال ے اور نےم أن کی عورتوں 
سے نکاح جائز ے۔ حسن بصری اور ابن ابی نجیح سے بھی یہی مروی ہے 
لیکن اہن زید کی رائے یے ے کے جزیرہ موصل میں کچھ۔ لوگ آباد تھے جو کسی 
دین کو مانتے تھے اور لا اله الا اللہ کہتے تھے مگر ان کے پاس نے کوٹی عمل ے 
اور نم یے کسی پیغمیر یا کتاب کو مانتے ہیں ۔ چند مفسرین کی رائے ے کیم 
لوگ فرشتوں کی پوجا کرتے اور قبلےہ کی طرف نماز پڑھتے تھے زیاد بن اہیے 
جو حضرت امیر معاویے کے زمانے میں عراق کا گورٹر تھا اس نے یم دیکھکر کے 
یم لوگ قبلے کی طرف نماز پڑھتے هیں ان سے جزیے ساقط کر دینے کا ارادہ کر 
لیا تھا ء مگر پھر اسے بتایا گیا کے فرشتوں کی عبادت کرتے ہیں - تتادہ جو 
مشہور مفسر ہیں ان سے بھی یہی قول مروی ے مگر اس میں اتنی بات زیادہ ے 
کم ہویم لوگ زبور کی بھی تلاوت کرتے تھے۔ ۔ ابو العالیےم کی رائے ے کم یم 
لوگ اھل کتاب تھے اور زبور کی تلاوت کرتے تھے - ابو جعفر الرازی سے بھی 
یہی منقول ےا سدی سے کسی نے پوچھا تو جواب دیا ,,یے لوگ اھل کتاب میں 
سے ھیں۔ ۴ - 

بعض مفسرین کی رائے ہے ے کے صایثے دو قسم کے تھے ایک وہ جو 
صاہشےم حنفاء کہلاتے تھے اور دوسسرے مشرکین تھے - یم دوسرا طبقے ستارہ 
پرست تھا اور یھود و نصاری کی طرح ان کے بھی عبادتخانے ہوتے تھے ۔ مفسرین 
یم بھی کہتے ھیں کے یے لفظ صبآ یصباً صبأ سے مشتق ہے جس کے معنی مائل و 
راغب جونے کے ہیں ۔ اسی مناسبت سے طلوع کرنے کے معنی میں اس کا استعمال 


ھوتا ے۔ کہتے ہیں ..صبأت النجوجہ یا .رصبأ علینا فلانہ بنمنی طلعت و طاع ء 
اور طلوع کے معنی میق چونکہ خروج کا مفہوم پایا جاتاے اس لئے جو شخص 
اپنا دین چھوڑ کر کوئی دوسرا دین اختیار کر لیتا تھا ٠‏ اسے صابی کہتے تھے -۔ 
قریش آنحضرت ڑا اور آپ کے ساتھیوں کو ,,الصباقہ کہتے تھے اور اس کی 
وجےم بھی یہی تھی کے ان لوگوں کے خیال میں آپ نے اور صحابے نے اپنا دین 
ترک کر دیا تھا - بنو جذیمم جب مسلمان ہو گئے تو کہتے تھے .,صبأنا صبأناء ہ 
بعض حضرات کا خیال ے کے صاہی حضرت نوح عليه السلام کے دین کے پیرو 
تھے ۔(ہ بعض حضرات نے اس پر اتنا اور اضافے کیا ے کے ان لوگوں کو حضرت 
نوج کے چچا صابی کے ساتھہ نسبت تھی اس لئے یہ بھی صابی کہلانے لگے اور 
نیز یم کے ء,صاہیە عجمی زبان کا اسم علم ے۔م ۔ ْ 
مورخین اور دیگر حضرات : 
اب مفسرین کے علاوہ مورخین اور دوسرے علماء اور مصنفین کے بیانات 
کو دیکھا جائے تو اگر چے انہوں نے بعض نئی باتیں کہی ہیں مگر اختلاف اور 
تردد و تذبذب یہاں بھی ے اور اس بنا پر کسی قطعی نتیجم تک پہونچنا ناممکن 
ے۔ مسحودی کا بیان ے کم شاء فارس طہمورث کے اوائل عہد حکومت میں 
جب لوگ عام طور پر بت پرستی اور کواکب :پرستی میں مبتلا تھے . بسوداسف 
نامی ایک شخص ارض هند میں ظاھر ھوا اور یے ھندی ھسی تھا۔ اس نے 
پیغمبری کا دعوی کیا اور کہا کم میں خدا کا فرستادہ اور اس کے بندوں اور 
اس کے درمیان ایک واسطم هوں۔ یم بود اسف پہلا شخص ے جس نے صابئم 
طور طسریق کی بنیاد ڈالی دہ ۔ 
آگے چل کر لکھتا ے ..حرانی صایش کے مختلف ھیکل (عبادتخانے) تھے 
جو عقل اول اور مختلف اجرام علویم و طبعیے کے نام پر ہوتے تھے ۷ مشہور 
طبیب ابو بکر محمد بن زکریا رازی نے حرانی صاہؤن کے حالات میں ایک کتاب 
لکھی تھی ۔ مسعودی کا بیان ے کم اس نے یے کتاب پڑھی تھی اور اس میں ان 
لوگوں کی نسبت ایسی ایسی باتیں درچ ھیں جنہیں بیان کرنا بھی بیت ہے 


۳۳ 


لوگوں کو پرا معلوم ہوگا ۔ حراتی صایئے کے مقابلے میں انہیں کا ایک دوسرا 
گروہ ے مسعودی نے اس کا نام کیماریون بتایا ے ٠‏ ۔ 
مسعودی نے جو بات کہی ے بعض مورخین نے اسی کو الٹ بلٹ کر یا 
کسی قدر کمی بیشی کے ساتھہ کہا ے۔ چنانچے ابو ریحان البیرونی (ولادت 
٢۷ھم)‏ نے ,,الآػثار الباقیےء میں .,مدعیان نبوتہ کے عنوان سے ایک باب باندھا 
ے۔ اس کے تحت لکھتاے کے ان مدعیان نبوت میں پہلا شخص بوداسف ے۔ 
ہے شاہ طھمورث کی حکومت میں پہلے سال ہند میں ظاہر ھوا اور لوگوں کو 
ملت صابئہ کی دعوت دی - اس دعوت کو بہت سے لوگوں نے قبول کیا - اب 
انہیں لوگوں کے بچے کھچے جو حران میں پائے جاتے ہیں اس مقام کی نسبت سے 
حرانی کہلاتے ہیں -١١۱‏ ان لوگوں کا مسلک کیا تھا ؟ اس سلسلے میں بیرونی نے 
پہلے دوسرے لوگوں کے بیانات نقل کئے ہیں . جن میں اس فرقےم کی طرف بعض 
نہایت فحش اور گندی باتیں منسوب کی گئی ھیں اور پھر خود اپنی معلومات 
کی روشنی میں کہتا ے ۔ 
,مگر ہم تو ان کی بابت یھی جانتے هیں کے یے لوگ الہ کی 
توحید کے قائل هیں ۔ اس کو قبائح سے منزہ مانتے ھیں اور ان کے 
ہاں جتنے صفات یاری ہیں وہ سلبی ھیں ابجابی نہیں ۔ مثلاً وہ 
کہتے ہیں کے اللہ کی تعریف نہیں ہو سکتی - وہ نظر نہیں 
آسکتا۔ وہ ظلم نہیں کرتا اور نم اس پر کوئی ظلم کر سکتاےے۔ 
ہم لوگ باری تعالی کے لئے اسماء حسنی ثابت کرت هیں مگر 
مجازاً ء کیونکے ان کے نزدیک باری تعالی کے لئے درحقیقت کوئی 
صفت نہیں ے۔ عالم میں جو کچھ تغیرات وتبدلات ھوتے رھت 
ہیں یم لوگ ان کو آسمان اور اجرام علوبم کی طرف منسوب 
کرتے ھیں ۔ - 
جامع دعشق میں نقصورہ کے قریب محراب کے اوہر جو گنبد بتا ہوا سے 
ذ3 انہیں کے آثار میں سے ے- جس زمانے میں یونانی اور رومی متھب صاہئہ کے 


پ وا 1 ۰ 
یک 

راو اش 
ےرک 


ہر ڑاکھے اس زمانم میں بے ان کی عبادتگاہ و جب یہود کا زور وأ + 
انہوں نے اس کو اپنا عبادتخانے بنا لیا - پھر نصاری کا عہد آیا تو یے عمارت 
گرچا میں آؤر آخرمیں اسلام آیا تو یے مسجد کی شکل میں منتقل ہو گئی ۸٥6ب‏ 

شہر ستانی (المتوفی ۵۴۳۸ھ) نے بوداسف کا نام تو نہیں لیا ء لیکن یہ 
ضرور لکھا ے کے صابئہ فرقم طھمورث کی حکومت کے پہلے سال میں ظاھ 
ھوا :۲ مگر اس فرقم کے'عقائد و اعمال کیا ہیں ؟ اس کے متعلق شہرستانی نے 
بھی کوئی قطعی بات نہیں کہی ۔۔ مختلف اقوال نقل کر دیئے ھیں ۔ مثلاً یم کے 
صابئےم دو قسم کے ھوتے ھیں- ان میں ایک قسم ان لوگوں کی ے جو کسی کتاب 
کو نہیں مانتے - لیکن حدود و احکام (یعنی حلال و حرام) کے قائل ہیں (۷۳) ۔ 
ایک مقام پر لکھتے هیں ,,حنیفیت صبوہ کے مقابل چد ہ۰ آگے چل کر اس قول 
کی تشریح کرتے هوئے لکھتے ھیں ,,صایئے کو عالم ارواح و مجردات میں زیادہ 
یقین ہوتا ے_ اور اس کے یرخلاف حنفاء کا اعتقاد جسمانی بشر (یعنی انبیاء ہ 
رسل) میں ہوتا ے۔:٦١‏ حنفاء اور صابؤن میں ہے بنیادی سبب اختلاف بتاتے کے 
بعد شہر ستانی نے تقریباً تیس صفحوں میں ان دونوں فرقوں کے مناظرےنقل کۂ 
ھیں جو بڑے دلچسپ بھی ہیں اور معلومات افزا بھی ان سب سے قطع نظ 
ایک مقام پر یم بھی لکھ دیا ے کے بى اھل هند میں کچھ لوگ ملت ابراھیه 
کے قائل ھیں اور ان میں اکثر مذھب صاہئے رکھتے یں ۔ >) - 

اصل یم ے کے قدیم اسلامی مورخین میں ہم مشہورے کے ھندوستان 
کے برھمن چونکے اپنے آپ کو حضرت ابراهيمم کی طرف منسوب کرت (۸؛ ھیں اس 
لئے وہ برھمن کہلاتے ھیں اور یم کچھ مسلمان مورخین کے ساتھ۔ مخصوص 
نہیں ھندوؤں میں بھی اس خیال کے لوگوں کی کمی نہیں ہے چنانچم دھلی 
یونیورسٹی کے سابق صدر شعبم ھندی و سنسکرت مہا مہوپادھیا پنٹت لکشمی 
دھر نے عرصے هوا اورینٹل کانفرنس کے کسی ایک سیشن میں ایک مقالہم پڑھا 
تھا جس میں انپوں نے یس ثابت کرنا چاھا تھا کے حضرت ابراھیم جنوبی ھند کے 
کسی مقام پر پیدا هوئے تھے اور ڈراوڑ نسل سے تعلق رکھتےتھے۔بہرحال' شہرستانی 


نے 


نسے جسسنوآخری قوٴل نقل کیا ے اوس میں ھمارے نزدیک ملت ایرامیمی کے 
قائل جن لوگوں کو کہا گیا سے ان سے مراد برھمن ہیں جس کی جمع عربی میں 
براھمے آتی سے اور جن لوگوں کو مذھب صاہئے کا پیرو بتایا گیا ے وہ بدعسٹف 
(بوداسف یعنی گوتم بدھ کے پیرو) هیں - 
بوداسف کون ے ؟ 

جیسا کے اوہر مذکور هوا ے عرب مورخین کی عام رائے یم ے کے 
فرقم صابئم کی داغ بیل بوداسف نے ڈالی تھی اور وہ هندی تھا لیکن یے 
بوداسف سے کون ؟ اگر چم البیرونی نے ایک ضعیف قول يے نقل کبا ے کم 
بوداسف سے مراد ہسرمس ے مگر خود ھرمس کی شخصیت مختلف فیے ے ۔ 
بعضوں کے نزدیک ھرمس حضرت ادریس عليه السلام کا نام ے جن کو توراۃ میں 
اخنوخ کہا گیا ے اور بعض حضرات کا خیال ے کے ھرمس یونان کا ایک بڑا 
فلسفی تھا ۔ لیکن حقیقت یے ے کے عرب جب بوداسف بولتے هیں تو ان کی مراد 
گوتم بدھ ھی ھوتاے اگر چے گوتم بدھ کے لئے کبھی بد یا بدھ کے الفاظ بھی 
استعمال کرت ھیں - جیسا کے انسائیکلوپیڈیا آف اسلام کے فاضل عقالہ نگار 
نے لکھا ے(ہ:؛۔ بوداسف براہ راست بدھا کی تعریب نہیں ے- بلکے بودھی مت 
کا معرب ے۔ یے پالی زبان کا لفظ ے اور اس کے معنی ہیں :,علم و معرفت کے 
اعلی مقام پر پہونچنے والی ہستی۔ ۔ لوگ اعزاز و اکرام کے طور پر گوتم بدعہ کو 
بودھی مت (80101115۸77۷۸) کہتے تھے ۔ اس بنا پر اس میں کوئی شک _ 
نہیں ےچ کے ججہاں تک عرب مورخین کا تعلق ے ان کا عام رجحان یچی معلوم 
ھوتا‌ے کم قرآن میں جن کو صابؤن کہا گیا ے وہ گوتم بدھہ کے پیرو یعنی بد 
ہیں ۔ 

ھمارے زمائے میں مولانا سید مناظر احسن گیلانی کی رائے بھی یہی 
تھی ۔ چنانچے مولانا نے ..معارف۔ اعظم گڑھ کی ہو اشاعتوں (فروری و 
مارچ ۵۳ع) میں ایک عقالم اسی موضوع پر لکھا تھا اور اس :میں اپنے 
مخصوض انداز تحریر میں یہی ثابت کرنے کی کوشش کی تھی کے صابئےم اور 


٦ ۱‏ 
بدھہ ایک ہیں - اس کےجواب میں مولانا مرحوم کے .ھی رفیق .۔کار مولانا سید 
فضل ان اگست ۵۳ء۔ کے ,.معارف۔ میں ایک عقالہ شاتع کیا جس میں 
مولانا گیلانی کے نظریے یا تحقیق کی تردید کرتے ہوتے بوداسف کے بدھا ہونے سے 
انکار کیا گیا تھا ۔ 
اصل ہے ے جیسا کے انسائکلوپیڈیا آف اسلام د۷۰ کے مقالےم نگار نے 
لکھا ے۔ عرب مورخین گوتم بدھ۔ اور ان کی تعلیمات سے باخیر تو ھیں لیکن 
گوتم بدھ کا عہد کونسا تھا ؟ اس بارے میں ان کی معلومات بہت اقص ہیں ۔ 
اور حق یے ے کے عرب مورخین کا کیا قصور . جب خود بودھی مت کے علماء 
ھزار کوشش کے باوجود اس سلسلے میں کوئی قطعی اور متفقے بات نہیں کہے 
سکے ۔ اب آخری تحقیق یے سے کے گوتم بدھہ کی پیدائش حضرت عیسی سے 
پانچسو ساٹھ۔ یرس پہلے هوٹی تھی ۔ بہر حال عربوں کو نے بدھا کے عہد کا 
صحیح علم تھا اور نم وہ ان کی تعلیمات سے صحیح طور پر واقف تھے ۔ 
چنانچے شہرستانی جس کی ہودھی مت سے واقفیت ,,الھندء کے مصنف بیرونی 
سے بھی زیادہ ے.ء اس تک نے لکھا کہ سب سے پہلا بدھا جو دنیا میں ظاعر هوا 
اس کے ظہور اور ھجرت نبوی میں پانچ زار برس کی مدت کا فاصلےم ے×(١؛-‏ 
شہرستانی نے اس بدھا کا نام شاکمین بتایا ے جو گوتم کے ,,لقب سکیامونیە 
(9۸5۷۸۱۸17771) کی عربی شکل ے۷۷ ۔ اس کے بعد شہرستانی کا بیان ے 
کے ایک اور بدھا ظاھر هوا جس کا نام بودیسحیے تھا یے بودیسعیے اسی لفظ 
پوداسف کی تعریب ے جس کو ھم اوپر لکھ آئے ھیں اور یے دراصل کسی اور 
بدھا کا نہیں بلکےم خود گوتم بدھہ کا لقب تھا - بہر حال اس سے اندازہ هو 
سگتا ے کے عرب مورخین کی معلومات اس معاعلےم میں کس درجے ناقص اور 
غلط یں - اس بنا پر اگر ان مورخین نے ایران کے پیشدادی خاندان کے بادشاہ 
طھمورث خود جس کی زندگی ایک افسائےم ے اس کی حکومت کے پہلے سال 
میں .,بوداسف۔ کا ظہور بتا دیا ے . تو محض اس سے یے نتیجے نکالنا کیونکر 
صحیح هو سکتا ے کے .,یوداسف۔ بدھا کے علاوہ کوئی اور دوسرا۔ شخص ےہ 


و ا : ۳۴۴ 


حق یھی سے کے عرب مورخین کے نزدیک بوداسف سے مراد مہاتما گوتم بدھہ 
ھیں اور وھی ان کے خیال میں فرقےم صاہئے کے بانی ھیں ۔ 
عام ارباب تفسیر ھوں یا ارباب تاریخ کسی نے اس پر غور نہیں کیا کے 

خسود قرآن مجید سے صاثون کی کن خصوصیات و اوصاف پر روشنی پڑتی ے۔ 

ورئے اختلاف و تنوع آرا کا دائرہ ھرگز اس قدر وسیع نہیں ہو سکتا تھا اور نے 

اس فرقم کی تعیین کے سلسلے میں کوئی ایسی بات زبان سے نکلتی جس کی 
تردید خود قرآن سے ہوتی ے- اور واقعی ایک فاضل مستشرق کے بقول یے امر 
کچھ کم افسوسناک نہیں ے کے قرآن میں جس فرقےم کا ذکر مسلمانوں اور 

مشپور اھل کتاب ود و نصاری کے پہلو بے پہلو کیا گیا تھا ء ارباب تفسیر و 

تاریخ اس کی صحیح اور قطعی نشاندھی سے قاصر رے ھیں ر۷۷ -۔ 

صاہؤن کی خصوصیات قرآن کی روشنی میں : 

قرآن میں اس فرقے کا ذکر تین جگے آیا ے۔سورۃ البقرہ آیت ٦٦ء‏ 
المائدہ آیت ٢٦‏ اور الحج آیت ٦>‏ میں ۔ ان تینوں مقامات کو یکجائی طور پر 

پیش نظر رکھا جائے تو حسب ذیل نتائج صاف طور پر نکلتے هیں ۔ 

)١(‏ صاہشہ مشرک نہیں تھے ؛ کیونکے سورة الحج میں ان کو مشرکین کے 
بالمقابل ایک قسم کی حیثیت سے بیان کیا گیا ے ارشاد ے۔ 
ان الذین آمنوا والذین ھادوا والصابٹین والنصری والمجوس 
والذین اشرکوا ان الہ یفصل بینھم یوم القیامة ان اللہ علی کل 
شثی شہید - 
بے شب ہے مومن ٠‏ یہود . صابی . نصاری مجوسی اور مشرک“ ال 
قیامت کے دن ان میں امتیاز کرے گا - ہے شبہے اہ هر چیز کا 
دیکھنے والا ے- 

اس آیت میں یے بات بھی لحاظ رکھنے کے قابل ے کے صابثین کو 
ترتیب میں تیسرے نمیر پر یعنی نصاری سے بھی پہلے رکھا گیا سے۔ 
(۲). صابی اہل کتاب تھے . کیونکے مشرکین کے علاوہ جتنے لوگ باقی رہ 


جاتے ھیں وہ سب بہوما من امة الاخلا فیھا نذیرء کے ارشاد کے _ 
مطابق اهلٌ کتاب ھیں ۔۔ اس بات کا موی قریتہ بے سے کے ان 
کو اھل کتاب کے ساتھہ ذکر کیا گیا ے۔ یہود اور نتصاری کا اھل 
کتاب ھونا تو ظاہر ھی ے . مجوس کے ساتھ بھی حضرت عم نے 
اھل کتاب کا معاملم کیا ے٥‏ ۔ علاوہ ازیں سورۃ البقر اور 
سورة المائدہ کی آیتوں کا سیاق بتا رھا ے کے ,من آمن باللہ 
سے پہلے جو چار طبقات بشمول صاہشم ییان کئے گئے ھیں وہ 
کسی دین سماوی کے کسی نے کسی شکل میں پیرو ھیں اور اس 
لئے ایمان باللہ اور ایمان ہالیوم الآخر ان سے متوقع ے۔ 

 )۳(‏ معطوف اور معطوف عليه میں مغائرت ھوتی ے اس بنا پر ان آیات سے یم 
بھی معلوم ھوا کے صابئہ ایک مستقل بالذات اور ممتاز فرقیم ‏ 
تھا یے نہیں تھا جیسا کے بعض حطرات نے لکھاے کسے وہ 
یہود یا نصاری کی ایک شاخ ہوں -۔ 
ان ثنقیحات کی روشنی میں غور کیا جائے تو مندرجےم ذیل اقوال و آرا 
جو آپ اوپر پڑھ۔ چکے یں قرآن سے خود یخود ان کی تردید ہو جاتی ے-۔ 

(الف) سابئم کا کوئی دین نہیں تھا ۔ 

(ب) بے لوگ مشرک تھے اور فرشتوں و ارواح وغیرہ کی عبادت 
کرتے تھے ۔ . ۱ 

(ج)ا صابؤن ان سب لوگوں کو کہتے هیں جو ایک دین ترک کرکے 
کوئی دوسرا دین اختیار کر لیں ۔ 

(د)ا صابشہ دو قسم کے تھے ۔۔ ایک حنفا اور دوسرے مشرکین -۔ اس 
قول کی تردید کی وجے یم ےکےجوفرقےاصلاً اھل دین یا اھل 
کتاب کی حیثیت سے معروف هو جاتا ے اُوس کے کچھ افراد اگر 
مشرکانے اعمال و افعال کرنے بھی لگیں تو اس سے فرقم کی دو 
قسمیں نہیں هو جاتیں - جب تک کے وہ لوگ اس فرقتم سے 


۳۹ 


اپنا تعلق منقطع کرنے کا اعلان نہیں کرتے فرقہ کے اعتبار سے 
غیر مشرک ھی کہلائینگے ۔ 
صاہئے بودہ مت کے پیرو نہیں ہو سکتے : 
مذکورہ بالا اقوال مفسرین کے تھے ۔ اب مورخین کا قول یعنی یم کم 
یودہ مذھب کے پیرو صاہئے هیں . اس پر غور کیا جائے تو قرآن سے صاف طور پر 
اس کی تردید بھی ہو جاتی سے اور اس کے وجوہ یم ہیں - 
)١(‏ گونم بدھ کے ہاں نے خدا کا تصورے اور نے یوم آخرت کا اور اس بنا 
پر پیغمبری کا بھی اس مذھب میں کوئی تصور نہیں -۔ 
(۲) گوتم بدھ کے مذھب کو قرآن کی اصطلاح کے مطابق هم دین نہیں کہے 
بکو ہن 
)۳( گوتم بدھ۔ اور ان کے پیروؤں کے متعلق عرب مورخین کا یے بیان غلط سے 
کے گوتم بدھہ نے پیغمبری کا دعوی کیا تھا- اور یم لوگ توحید 
کے قائل تھے - 
)٣(‏ عرب مورخین لکھتے ہیں کے صاہئم تین وقت کی نماز مسلمانوں کی 
طرح پڑھتے تھے ۔ ان کے ہاں حلال و حرام کے احکام بھی 
مسلمانوں کے احکام سے ملتے جلتے تھے ٭× - 
اگ مورخین کے مطابق یم صابشم کی صحیح تصویرے تو اس کا 
مصداق بودھ نہیں ہو سکتے ۔ کیونکے ان کے ہاں نے قبلے رو نماز کا پتےم سے اور 
نم ان کے احکام مسلمانوں کے احکام سے ممائلت رکھتے ہیں ۔ 
مسنەردی نے ابو بکر محمد بن زکریا الرازی کی ایک کتاب کا بھی ذکر 
کیا ۓٌ جسے مسعودی نے خود دیکھا ے اور جس میں حرانی صاہئہ کے مذاھب 
بیان کئے گئے ہیں :ہ٥‏ میں نہیں معلوم کے رازی نے جو یے مذاھب بیان کئے 
ہیں وہ کیا ھیں ؟ البتے خود مسعودی نے ان لوگوں کا مذھب کواکب اور جواھر 
عقلیم کی پرستش بتایا ےے۔ اس سے معلوم هوتا ے کہ رازی نے بھی یہی لکھا 
ہوگا ۔ اگر واقعی ایسا ے تو یے لوگ بھی یقیناً قرآن کے صاہشم نہیں هیں ۔ 


7 
گر 


7 
عیب 


عہد حاضر کے علماء نے بھی اس گتھی کو سلجھانے کی کوشش کیۓ 
لیسکن مقدمین نے جو کچھ لکھا ے ان حضرات نے بھی اسی کو الٹ پلٹ ک 
نقل کر دیا ے۔ چنانچے سید محمود شکری الاآلوسی اپنی قاضلائےم کتاب بلو: 
الارب میں لکھتے ھیں - 
,یم لوگ حران میں تھے اور یے مقام صایشےم کا مرکز تھا ۔ ا 
میں دو گروہ تھے - ایک حنفا کا اور دوسرا مشرکین کا - ان میر 
جو مشرک تھے وہ سبعے سیارہ اور ان کے بروج کی پرستش کرت 
تھے - اور ان کا یکل بٹا کر رکھتے تھے .. . ان ستاروں کی 
عبادت کرنے کے طریقے مختلف تھے ۔ یم ان کے بت بھی بنا ک 
رکھتے ء ان کے نام کی قریانی کرتے اور مسلمانوں کی طرح پانج 
وقت کی نماز بھی پڑھتے تھے - ان میں کچھ گروہ تھے جو ما: 
رمضان کا روزہ بھی رکھتے اور نماز میں رخ کعبے کی طرف کرت 
تھے _ کعیے کی تعظیم کرتے اور حج کے بھی قائل تھے ۔ ان کر 
هاں کھانے پینے کی چیزوں میں اور نکاح کے معاملہ میں حلال : 
حرام کے احکام وھی تھے جو مسلمانوں کے ہاں ھهیں () -ے 
مذکورہ بالا باتیں وھی ھیں جو مورخین نے لکھی ہیں - البتم ایک تڈ 
بات یے بھی لکھی گئی ے کے .,یے لوگ حضرت ابراھیم عليه السلام کی قوم او 
آپ کے اھل دعوت تھراہ۔ لیکن اس کر بعد فاضل موصوف نے جو کچ: 
تفصیلات لکھی ھیں ان سے صاف ظاھر ے کے ان کے نزدیک بھی صابئےم یہو 
اور نصاری اور مجوس کی طرح ایک خاص فرقے کا نام نہیں ے جس مم 
مخصوص عقائد و اعمال هوں۔ بلکم صاہثم مختلف فرقوں اور گروھوں کا نام - 
جن کے درمیان اختلاف عقائد و افکار کے باوصف صرف ایک مشترک امر یے ۔ 
کے یم لوگ کسی ایک خاص دین اور مذھب کر پابند نہیں ھیں - جس کے 
مذہب اور مسلک دینی میں انہیں کوئی اچھی بات نظر آتی سے اسے قولاً وعمٴ 
اختیار کر لیتے ھیں اور اسی وجے سے ان کا تام صاہئثے ےد۹٢‏ - چٹانچے ہے سیر 


کچھ لکھنے کے بعد موصوف کہتے ہیں ۔ :,غرض کے صابئم کے بہت سے فرقے 
اور گروہ ھیں - ایک فرقے حنفا کا اور دوسرا مشرکوں کا تیسرا غلاسقے کا اور 
ایک فرقےم بالکل آزاد لوگوں کا - یم لوگ عجیب معجون مرکب ھیں - ان میں 
کوٹئی نبوت کا قائل ے اور کوئی منکر۔ کو_ توحید کو مانتا ے اور کوئی مشرک 
ے۔ _ جیسا کے هم اوہر بتا آئے ھیں قرآن میں جن لوگوں کو صابئم کہا گیا ے 
وہ یہود اور نتصاری کی طرح ایک مستقل فرقے ھیں اور اھل کتاب ھیں اس لئے 
آلوسی جن کو صاہٹم کہنتے هیں وہ یقیناً قرآن کے صاہئے نہیں ھیں - (جاری ) 


جو جج جج جا جا جاد جل جل ش9 


باقیات فراھی 
ایک نودریافت غیر مطبوعے خط 
شرف الدین اصلاحسی 


جولائی ۰ھ کر فکرو نظر میں عم نے مدرسة الاصلاح سرائے میر کے 
نانب ناظم احمد محمود صاحب کا عطا کردہ ایک خط اپتے حواشی اور تعلیقات 
کے ساتھ شائع کیا تھا ۔ گزشتےم دنوں ان کی عنایت سے ھمیں مولانا فراحی کا 
ایک اور نادر خط موصول ھوا جو اپنے مضمون کے اعتبار سے نسبةً زیادہ اہم ے- 
اس خط سے مولانا کی زندگی میں بعض نئی باتوں کا علم ہوتا ے۔۔ میں احمد 
محمود صاحب کا ممنون هوں جن کی کرم فرمائی سے مجھے یے خط ملا ۔ اس 
خط کی دریافت کے علاوہ انہوں نے ڈاک سے اس کی ترسیل میں جو زحمت 
اٹھائی اس کی قدر میرے دل میں ے ۔ ضیاع کے اندیشے سے انہوں نے اصل 
بھیجنے کی بجائے عکسی تقل اور ایک ٹائپ شدہٴ کاپی بھیجنے کا اعتمام کیا - 
عکس چونکے اچھا نہیں آیا اس لئے اگر اس کے ساتھ ٹائپ کاپی نم ہوتی تو 
بہت دشواری ہوتی - 

عکس اور ٹائپ شدہ کاپی کی مدذ سے ہے متن تیار کیا گیا ے۔ کوشش 
کی گئی ہے کے حتی الوسع متن کو اصل کے مطابق رکھا جائے ۔ اس خط کی 
اصل احمد محمود صاحب کے پاس محفوظ ہے ان کی بھیجی ھوثی فوٹو اسٹیٹ 
کاپی اور ٹائپ شدہ کاپی میرے پاس ے۔ فوٹو اسٹیث کاپی کو شائع کرنے کا ارادہ 
تھا مگر وہ اس قدر خراب سے کم اس کی افادیت محل نظر معلوم ہوئی _ سند کے 
لئے خط کا سب سے اہم حصے نام اور دستخط ے مگر عکس میں یم حصم اس 
حد تک مسخ ہو گیاے کے پہلے سے ذھن میں رکھ کر پڑھیں تو بھی پڑھا نہیں 


دکھایا اور بعض نکتوں پر ان سے گفتگو بھی کی ۔ ان سے ملاقات اور گفتگو کے 
پنذائین این خظ کو پیم اطمیتان تمام شالع کر سکنا ہیوت 


خصط کامتن 


کراچی پریڈی روڈ ۔ ۲٢۳‏ 
چون با حبیب نشینی و بادہ پیمائی 
مصسلہهہ زیاد رفیقان بادہ پیمسا را 


السلام علیکم ۔ گرامی نامے پاکر از حد ممنون و مسرور هوا میں آجکل اوس 
مکان کا مکین هوں جو صدر بازار میں ٹریموے ٹہرنے کی جگے کے بالکل قریب 
ایک ایرانی چائے فروش کی دوکان کے اوپر واقع ے مگر دن بھر ڈیوٹی (؟) پر 
رھنا پڑتا ے ٣‏ بجے وہاں سے آتا ھوں لہذا میری راتے میں آرسنل () هی کا پتم 
زیادہ موزوںے اور نہیں تو اسی سٹرک پر ایک دوکان شرافت برادرس کے نام 
سے موسوم ے۔ ایک خط آپ کا اس دوکان کے پٹ سے بھی بہت مدت ھوتی آ 
چکا ے مکان پر خط بحفاظت ملتے کا یے انتظام میں کرنا چاہتا ھوں کے ایک لیٹر 
بکس محفوظ طریقے سے مناسب جگہ پر رکھہ دوں ڈاکیے آئے تو اوسمیں خط 
پھینک کر چلا جائے اور یے۔ ضرور کرنا پڑیگا - 

یس مکان بہت موقع پر اورعر طرح سے آرام د٭ے ۷٢١‏ کرایم اس کا 
بڑی سعی سے طے ہوا ے۷ قی الحال شام کے وقت چند کالج ١‏ کے طلبا خانگی 
طور پر فارسی پڑھنے آتے ھیں گر خدا نے خیر رکھی تو یہاں سے الکاشف ٥۱‏ کو 
پھر زندہ کرنے کا ۔ارادہ و رھا ے مگر غالباً ۹ء ہہ میں اس کا کچھ ظہور 
ہو کیونکم اوس سے اول لوس کتاب کا شائع ہونا ضروری ےے برساتی صوفی 


سے 


اور معرفت فروش شیج اوسے دیکھ۔ کر گھبرائینگے تو بہت مگر سچ لکھتے 
سچ کہنے کے لئے کسی انسان کی باتوں کا خدشے نہیں رکھٹا چاھے ہہ ۔ 
الین خطاع اک ام راع سر عافت ہہ آرسان جم 
علیگڑھ منتہلی کے ایڈیٹر صاحب کو دیدیجئے - مگر ضائع لے ہو کیونکے ۔ 
ایک عرصے سے نقل در نقل کرتے ہوئے تھک گیا ہوں کتاب ہی کو میں نے 
تک تین بار پورا لکھا ےہ اب جو کچھ ے اوسمیں اگر تغیر کرنا پڑا تو سم 
سیاھی سے اونھیں اوراق پر کر دیا جائیگا - 
ایک غزل فارسی جو پرسوں بیٹھے بیٹھے لکھی ے آپ کی ضیافت : 
کے لئے پیشکش ے ۔ اگر آپ کا جی چاھے تو اسے اردوئے معلے صاحب (٭) 
دیدیجئے اگر وہ چھاپ دینگے تو فبہا ورنے خیرت علیگڑھ۔ آنے اور آپ سے ھ 
کو جی چاھتا ے مگر غالبا اگست ستمبر میں کچھ رخصت لیکر کتاب کے انةٴ 
کے لئے آؤں اور آپ سے بھی ملوں- وہ زمائے جو مجھے بھی اکٹر یاد آتاے اور 
رھیگا ا 
حالات ناگفتنی ہیں مگر جو کچھ ھوا بہت درست هوا بجا ھوا . 
بالکل ٹھیک ھوا۔ آپ نے اوس آیت کا حوالےم نے لکھا جو ایک مریدپرست پا 
نے کاغذ پر لکھ۔ کر آپ کو دکھاتی تھی ۔ اونکی تشریف آوری کا مقصد 
خاص سبب اور خصوصاً آپ سے ملئے کا باعث یقیناً آپ سمجھہ گئے وگ 
مگر (کذافی الاصل ۔ یہاں مگر بمعنی لیکن نہیں ہو سکتا ۔ بمعنی شاید 
سکتا ے مگر جملے میں گویا کی موجودگی کے بعد اس کی ضرورت نہیں ے. 
وہ آپ کو بھی گویا اپنے حلقہ ارادت میں لپیٹنا چاہتے تھے اور آیت کا ل 
دکھانا یہی معنی تھا (کذافی الاصل) ۔ کیا ے وہ پوری آیت وبتخو عليه الوں 
(کذافی الاصل) مجھے واللہ یم پوری آیت معےم نشان سطر (کذافی الاصل 
سورہ کی جگپے سطر لکھ گئے ۔ یم سھو قلم چ) اور یارہ سب لکھۓے اگرء 
اس پر اوس کتاب میں کچھ لکھہ چکا ھوں مگر اس آیت کو دیکھہ کر اور ہپ 
کسیقدرغو رکرنےکاغیال ے اوراآپ بھی اپتی تحقیق سے مستفید فرمائیںے٭؛ہ) ء 


۲۵ 


افسوس یم لوگ کس قدر جاھل هیں تصوف اور عرفان الہی کو انہوں نے کیا 
سمجھہ لیا ے اس نظم ١۹۷‏ میں خیالات کا کچھ مجمل سا نقشے کھینچا ے ایک 
نظم دیر و حرم(١)‏ بھی لکھی تھی جو ایک دوسرے شخص کو روانے کی گئی ے سے 
سجھے امید ے کے آپ جواب لکھنے اورئی_۔ازمنسسد کی,گذارشوں کا خیال 
رکھنے میں توقف اور تامل روا نم رکھیں گے معلوم ھوا کم آپ کالج کے قریب 
یا اوس کے متعلقے مکانات میں سے کسی ایک میں نہیں بلکےم شہر میں رھتے 
ہیں بھر کیف عافیت اور صحت کی آرزو ےس بچوں کو پیار کیجئے حعزیز 
زین العابدین بخیرےسلام نیاز عرض کرتا ے محمد امین صاحب کے مدرسے میں 
دوسری جماعت میں پڑھتا ے وهھاں ھمنشین احباب کو خاکسار کا بھی (زائد ؟) 
سلام شوق عرض کر دیجتے ۔ 


حمیسد الدین 


جہان دگر است والی غزل ٥۱‏ میں آپ نے نام کے ساتھ۔ تخلص بھی بدل 
دیا میں نے بھی چاہا کے آپ کے ساتھہ ساتھ رھوں فراعی کے ساتھ راھی بنوں 
مگر ابھی تک یے تخلص کچھ جچا نہیں آپ کوئی لکھہ کر بھیجئے - 

حمیسسسہد 

اس خط کا مخاطب کون ے ء مولانا شبلی . نواب حبیب الرحمن خان 
شروانی یا کوئی اور اس سلسلے میں بالفعل کوئی قطعی بات کہنا مشکل ہے۔ 
خط کے اندر قرائن اور شواہد موجود هیں مگر وہ اتنے واضح نہیں کے محض ان 
کی بنیاد پر کوئی رائے قائم کی جا سکے - 

اس خط میں بہت سے الفاظ اور حروف کا طرز املا اور علامات وقف 
لائق توجے ہیں - اردو املا اور طرز تحریر کے ارتقاء کے مختلف مراحصل کو 
سمجھنے میں اس سے مددمل سکتی ے۔۔ آجکل کے استعمالات کو مد نظر رکھیں 
تو اس خط میں چند باتیں جو قاری کو متوجم کرتی هیں ان کی طرف اجمالا 
اشارہ کیا جانا ے : 


پانے معروف تو مجبپول کا استعمال 


ہائے ہوز اور ہائے مخلوطی 


دو لفظوں کو جوڑ کر لکھنا جیسے ,,اوس میں۔ کوساوسمیںم ہ.کرۂ 


کو .,کرئیکاء وغیرہ - 


عسسلامسات وقصف کی مختلصف شکلیسٹسس ۔خاص ہ 
فل اسٹاپ کی جگے اوپر نیچے دو ڈیش - اسماء اور اعلام یا کسی 
کو امتیاز کے لئے خط کشیدہ کر دینا ۔ آج کل اس مقصد کے لئے ان 
کے تع میں جو علامت استعمال کی جاتی سے وہ دُھرے کاما سے بنتم 
اس کے علاوہ مندرجے ذیل الفاظ کا استعمال بھی جلب توجے کا 


بنتا سے ۔ 
اوس 
ٹریموے 
ٹہرے 

یم 

ڈاکیے 

طلبا 

خانگی 
سرخ سیاھی 
اونہیں 
پیشکش 
توفیہا 
سیشتچےم 


گذارشوں 


اس 

ٹرام ودے 
ٹھہرنے - ٹھیرۓ 
پتا 

ڈاکیسا 

طلیےم 

پرائیویٹ -۔ نجی 
سرخ روشنائی 
انہی 

پیش خدمت 
فبہا 

سسےمع 
گزارشوں 


یےخط جس زان میں‌تحریرکیا گیلچاسے ھم غالب کا دور کہے ۔ 
هیں ۔ زبان اور اسلوب ھی نہیں طرز املا تک میں غالب کا تتبع اس کور 


عام نظر آتا ے- حالی اورشبلی تک کے یہاں‌غالب کی پیروی کے نقوش ملتے هیں - 
مولانا فراھی بھی اپنی اردو تحریوں میں انھی کے نقش قدم پر گامزن نظر آتے ھیں۔ 
اس خط کا تعلق مولانا کے ابنداتی دور سے ےے۔ ممکن سے بعد میں انہوں نے 
اپنی علیحدہ طرز نکال لی ہو جو آج کل کی طرز سے زیادہ قریب هو یے ایک 
مستقل موضوع سے جس کر بارے میں کسی تفصیلی بحث کا یے محل نہیں ۔ 


“>۔ 


اصل حط میں بیس ررہے رقم میں لکھے ہوئے ہیں - 

کراچی میں مولاتا کا مشارہ سو روہے تھاے 

کالجچ سے مراد سندھہ مدرسے ہے جہاں مولانا استاد تھے با کوئی اور تعلیمی ادارہ ؟ 

الکاشف کا ذکر علیگڑھ کے پرانے ریکارڈ میں علتا ے۔ غالباً زمانے طالپ علمی میں مولانا عض دوستوں 
کے ساتھہ مل کر علیگڑھہ سے اس ىام کا رسالنہ نکالتے تھے - 

یس تاریخ بھی ایک عقدہ سے جو ابھی تک لا یتحل ے۔ خط پر کوئی تاریخ درج نہیں جو مولانا کی 
عادت کے خلاف ے۔ اوہر پتے کے ساتھہ جو عددے وہ غالباً گھر کا بسرے۔ ۱۸۹٦‏ سے ١۱۹۰ء‏ تک 
مولانا کراچی میں رھے - اس لئے ہے خط ٦۱۹۰ء‏ کے بعد کا تو ہو نہیں سکتا - تین سال بعد کے 
پروگرام کا یوں ذکر اس سیاق و سباق میں عرین قیاس نہیں - 

نام نہاد صوفی اور شریعت بیزار تصوف کے خلاف مولانا کی یے کتاب کہہاں گئی - اس اخط نے تلاش وہ 
تحقیق کا ایک نیا باب کھول دیا ے_ مکتوب الیہ کا جبتک قطعیت کے ساتھہ تعین نے ہو جائے اس 
خط کے بہت سے اشکالات رفع نہیں ہوں گے ۔ اس بیان میں ۔,یرساتی صوقی اور معرفت فروض شیخء 
کے فقرے بظاہر مولانا فراعی کی تقاعت اور سجیدگی مزاج سے مطابفت نہیں رکھتے ناہم ہم عذر 
پیش گیا جا سکتا ے کے اس کا تعلق اس دور سے سے جب وہ ابھی مولانا نہیں ہوئے تھے - علم اور 
تقوی کی وہ بزرگی ان میں بیدا نہیں‌ھوئی تھی جوعمرکربعدکےحصے میں نظر آتی ے۔ بہر حال اس 
سے یہ معلوم ہوتا ے کے برائی کے خلاف آواز اٹھانے کا مومتانے کردار مولانا میں اوائل عمر ھی سے 
موجود تھا جو فی زماننا بہت شاذ بلک معدوم ے۔ من رآی منکم منکراً علبغیرہ بیدہ اع کی 
تقاضوں کو حتی المقدور انہوں ے پورا کرنے کی کوشش کی ۔ 

یم نظم مطبوعے فارسی دیوان میں شامل نہیں ے۔ اردو کلام ابھی تک کسی ے جمع نہیں کیا۔ نہیں 
لوم علیگڑھ منٹھلی میں شائع هوئی یا ضائع عوٹی - میں نے علی گڑھہ ایک دوست کو خط لکھا ے 
کے وہ اسے رسالے میں تلاش کریں -۔ 


اندازہ کیجئے ابھی ایک تن پہلے تک ھمارے اسلاف کر علمی مشاغل میں کتنی جاں کا می کرتی پڑ 
تھی ۔ پوری پوری کتاب کو ایک بار نہیں تین نین بار ہاتھہ سے نقل کرنا معمولی بات نہیں ۔ 

۹۔ وں لگتٹاے کم صاحب سے پہلے ..کے ایڈیٹرہ کے الفاظ ہوا چھوند گئے ھیں ۔ اس سے پہلے کے پیراء 
.,علی گڑص منتھلی کے ایڈیٹر صاحبں کے غقرہ سے اس کی شہادت ماتی ےہ 

-٠٦‏ .سیر پرست مرید کی ترکیب عام ے۔۔۔ مرید پرست ہیر کا فة ء مولانا کی اختراع سے جو جودت تھن 
آئیئم دار هونے کے ساتھہ حقیقت تقس الامری کا عکاس جا۔ 

۱۷۔ ‏ یہاں‌تک ارت کا لہجے طنز و مڑاح کا ے۔۔ اس میں مولانا نے مرید پرست پیر کا خاکم اڑایاے 
,,ویتغو علیہ الوسیققد پیر صاحب کے لکھے کی نقل ے۔ اسی لئے یے ٹکڑا خط کشیدہ ے۔ پیر صاء 
قرآن اور عربی سے اس قدر نابلد ھیں کہم صحیح آیت نقل کرنے سے قاصر ہیں اور توقع رکھتے 
کے بڑے بڑے غضلاً ان کے حلقے ارادت میں شامل ہو جائیں۔۔۔ ہے ٹکڑا سورہ عاندہ کی ۳۵ ویں ا 
کا جو ہوںے۔ .,یآء پہاالذین آمنوا انقوا اللہ وابتخوا اليه الوسیلة و جاہدوا غی سبیلہ لعلکم تفلحو 
پیر صاحب نے اپتی تحریر میں نے جاتے اور کیا کیا گل کھلاتے ہوں گے اور اس درجے کی جہالت 
ساتھ ان پیران تسمے پا کے ہاتھوں دین کا جو حشر هو سکتا ے اھل نظر سے پوشیدہ نہیں - اس 
جعد جہاں سے سنجیدہ انداز اختیار کیا ے مولاتا کے لہجے میں نندی اور تلخی پیدا هو گئی ہے۔ہ 
افسوس یے لوگ کس قدر جاھل ہیں تصوف اور عرفان الہی کو انہوں نے کیا سمجھ لیا سج ۔ موا 
کوفی نفسه تصوف اور عرفان الہی سے کد نہیں ہلکے۔ برساتی صوفی اور معرفت فروش شیخ‌د سے 
جو ان روحانی امور کو مال تجارت سمجھتے ہیں اور اس کی آڑ میں خلق خدا کا شکار کرتے ھیں . 
ان کی ہے روش یقیناً لائق مذمت ے۔ 

۴۲ سحولہ بالا نظم سروو حقیقت کی طرف اشارہ ے۔ تصوف اور صوفیے کے متعلق مولانا کے خیالات جا 
کے لئے یے نظم عقید ہو سکتی ےا 

۳_ _ یہ فنظم بھی مفقود الخبرے۔ لس خط سے پہلی بار اس کے وجود کا علم ھواہ 

 -_-۴۳‏ اسی تھافیے اور ردیف میں ١‏ شمروں کی ایک غزل مولانا کی اینی بھی سے جو مطبوعے فارسی دیو 
میں موجود ے جس کا مطاع سے : 


وسر مقصد عشاق ز کانی دگر است 
قبلے حاجت مستاں ز جہائی دگر است 
مگر اس خط میں جس غزل کا ذکرے وہ سولانا کی نہیں مکتوب الیہ کی ج_ اگر مل جائے تو اس ؟ 
مدد سے مکتوب اليہ کا سراغ لگایا جا سکتا ے - 
ڈذیل میں احمد محمود صاحب کے طویل خط سے بعض ضروری حصے بطور ضمہمے درچ کے جاتے ہم 
جو مولانا فراعی کے خط سے متعلق ہیں ۔ 


٠. 


ھسمیصمے 


,ایک روز اتفاقاً منجملے ان کتابوں کے جو حکیم محمد یوسف صاحب 
مرحوم کی واسی اور میری اھلیہ بندول سے اپنے ھمراہ لائی تھیں ایک کتاب 
میں عولانا فراھی کا ایک اور نہایت ھی قیمتی حط ہاتھ آیا - 

دیر سے سہی مولینا فراھی کے اس طویل خط کی فوٹو اسٹیٹ کانی اور 
اس کی نقل ارسال خدمت سے ۔ جہنکے خط کراچی کے دوران قیام لکھا گیا ے 
جس پر تقریباً *> سال کا عرصم گذر چکا ۓ اور وہ بھی بادامی کاغذ پر. جو 
امتداد زمانے کے ساتھہ ساتھ چورچور مو رہاے , بڑی حفاظت اور احتیاط سے 
اس کی کاپی کرائی گئی ے۔ اس لے جیسی چاہئے تھی ویسی صاف نے آ سکی 
اور شاید اس سے زیادہ صاف آ بھی تے سکتی, تھی . نقل سے ملا کر اصل کی 
تصدیق و تصویب ہو سکے گی - 

یم خط کس سن اور کن تاریخوں میں کس کر نام لکھا گیا کچھ پتم 
نہیں چلتا اس لئے کم اس پر یتم کے علاوہ ان باتوں کا کوئی اەدراج نہیں ہے۔ 
خط کے اندراجات سے اندازہ ھوتا ے کے خط علی گڑھ غالباً سبیب الرحمان 
خان شروانی کو لکھا گیا هوگا جن سے مولینا کا قریبی ہے نکلنانم اور احترام کا 
تعلق تھا اور ۱۹۰۹ سے قبل لکھا گیا ے لیکن کننے نہلے ؟ قیاسات تو کے جا 
سکتے ہیں لیکن صحیح تعین شاید ممکن نم ہو 

خط میں دیگر ذاتی , معاملاتی اشارات اور باتوں کے علاوہ ایک اھم 
مسئلے مروجے طریق تصرف اور صوفیے کا بھی زیر بحث آیا ے اور ایک خاص 
پس منظر ھی میں سہی اس ضمن میں مولانا کے خیالات بہت واضح طور پر 
سامنے آتے ہیں - وہ تصوف اور عرفان الہٰیٰ کی حقیقت دمامیث کو ان خیرات 
سے بالکل مختلف سمجھتے هیں جنھیں مررجم طرق و سلاسل نصوف کے ذریصہ 


پیش کیا جاتا ے اور جی پر آج اس, کن مختلف سلسلے کاربند ہیں ۔ اس خظ کی 
روشئی میں اس کا بھی اندازہ ھمر !ےم کے وہ مروجےم طریق تصوف سے نم صرف 
اختلاف ھی رکھتے ھیں بلکےم اس کے ۔ دید مخالف بھی هیں - اس سلسلر میں وہ 
اہنی کسی تصنیف کا بھی ذکر فرماتے ھیں _ افسوس ک, ': کےموجودومعلوم علمی 
ترکے میں اس کا کوئی سراغ نہیں ملتا ۔ الیتے اس خط کے بعد بحث و تحقیق 
کا ایک نیا دروازہ کھلتا ےے۔ نہ اس خط کی روشنی میں سید سلیمان ندوی کی 
یم قطعی اور حتمی روایت جو انہوں نے علامہ شبلی نعماتی کی نسبت سی 
مکاتیب شبلی میں فلمبند فرمانی سے محل نظر ٹھررتی سےے- لکھتے ہیں ۔ 
.,آخر زمانے میں ان میں (علامہ شبلی میں) روحانی جستجو کی خلش 
پیدا ھوگئی تھی . اسی زمائم میں بعض صوفیوں سے بھی ملاقاتیں کیں , ایک 
دفعے ایک ملاقات میں مولانا وارث حسمن صاحب نے جن سے مولانا کے بھائی 
مولینا حمید الدین صاحب الے آباد یونیورسٹی کی عربی پروفیسری کے زمائم 
میں جو شاید ۱۹۱۰ ع ہو بعت ہو چکے تھر, مولانا کی طرف ہاتھہ بڑھایاء 
لیکن مولینا نے تقلیدی بیعت بسند نے کی ء مگر ان کو مانتے تھے ہے 
یات شبلی ص ۸۳۰ مطبع معارف ١٦۱۳ھ‏ / ۱۹۳۳ء 
یاد رچے کے اس سلسلے میں مولینا فراھی سے متعلق کوئی تحریری ثبوت 
نہیں ملتا البتم جو زبانی روایت قابل استناد ذریعوں سے ملتی ے وہ بعیٹم اسی 
مفہوم کی ے جس کی روایت سید صاحب ن مولینا شبلی کی نسبت کی ےے۔۔ 
علامے شبلی ھی کی طرح مولینا فراھی بھی مولینا وارٹ حسن صاحب کو مانتے 
تھے اور الہ آبد اپنے قیام کے دوران جہہاں مولینا وارت حسن صاحب آتے رھتے 
تھے ان سے چند بار ملے بھی . ایک ملاقات کے دوران مولینا وارت حسن صاحب 
نے مولینا فراھی سے مولینا شبلی ھی کی طرح خود خواہش ظاہر کی کے میں 
تمہیں بیعت کرنا چاھتا ھوں اس پر مولینا نے فرمایا آپ کا جی چاھہتا ے تو کر 
لیج - راویوں کی روایت بس اسی حد تک سے . آگے کی بات کے انہوں تے 
مروجے طریق ۔ انہیں بیعت بھی کیا اور وہ باقاعدہ بیعت هو کر خلقے ارادت 


٥ 


میں شامل بھی ہو گئے کوئی بیان نہیں کرتا . اس باب میں سب خاموش ہیں - 
وسے بھی بعد کے زمانے میں مولینا فراھی کی زندگی اور ان کے روز مرہ کے 
معمولات میں کسی ایسی تیدیلی اور اشتفال کا سراغ نہیں ملتا جو منجملہ 
مروجم تصوف کے مشاغل میں شمارہ ھوتا هو شب زندہ دار وہ پہلے بھی تھر 
اور بعد میں بھی رے اس کا تعلق مسوجسسودد تصوف کی تحت نہیسں 
ہلکے حقیقی تصور احسان کے واسطہ سے تھا - زیادہ سے زیادہ جو بات کہی جا 
سکتی ے وہ سید سلیمان ندوی ھی کے الفاظ میں ..مگر ان کو مانتے تھے۔ یہاں 
یے بات قابل لحاظ ے کے کسی کو .مازنا اور اس سے عزت و احترام دا تعلق 
رکھنا اور بات ے اور اس کے طریق کو اپنانا اور بات ے۔ اس سے یم نتیجم 
نکال لینا کہ وہ لازماً بیعت بھی هو گئے تھے میرے خیال میں درست نہیں - بہر 
حال یم آپ کی ریسرچ کا موضوع ے۔ اس ضس میں مزید تحقیق آب کا نے 
اور آپ کا کام ےچ - 


اع جع لے 


نفسد و تبصضسرہ 


(تبصرے کے لیے دہ نسخے ارسال فرمائیے) 


مرتیۂ : قاضی محمد زآاہد الحسینی 
صفحات ۲۴۳۲۰ 
تاریخ اشاعت ۰ ۱۳۰۱ھ ا 


شائع کردہ : دارالارشاد ؛ اٹک شہر ء پاکستاز 
قیمت مجلد ۲۰:۰ روبر . لا جلد ۳۰۶ روے 

اردو زبان میں مفسرین کے تذکرہ جیسے موضوع پر بہت کم کتابیں 
لکھی گئی ھیں ۔ الیشہ تفسیر و مفسربن پر مقالات ہے شمار شائع هوتے رے ھیں ۔ 
برسوں پہلے بنجاب کر شہر پنڈی بہاء الدین سے شائع ھونے ۔الے ماھوار رسالہ 
.,صوفی۔ دھلی کے ۔اہنامے .,مولوی۔ اور لکھنؤ کے ماہنامم ,,دلگدازہ نیز دوسرے 
ہے شمار رسائل و جرائد میں وقتاً فوقتاً مفسرین کے مفصل حالات اور مختلف 
تفسیروں کے تفسیری خصائص پر مضامین سائع ہوتے رے ہیں - 

برصغیر ہند و پاکسٹنان کے بعض نامور علماء و دانشوروں کے مقالات کے 
مجموعوں میں بھی تفسیر و مفسریں پر تبصرے شائع ہو چکر ھیں . جن کا 
استقصاء اس وقت مقصود نہیں . صرف اھل علم حضرات کے علمی کارناموں کی 
طرف اشارہ کرنا اس لئے ضروری سمجھا گیا کے ان کی اھمت سے تغافل برتنا 
علمی کاوٹوں کی ناقدری ھی نہیں بلکے اپنی کم مانگی اور کم علسی کے 
اعتراف کے ساتھہ ساتھہ ال رب العزت کی عطا کردہ بیش بہا نعمشوں کی 
ناشکری سمجھی جائیگی - 


پندرھویں صدی ھجری کے آغاز میں علامے قاضی زاہد الحسینی کی 
تالیف تذکرۃ المفسرین کی اشاعت علمی حلقوں میں عموںاً اور زبان اردو کے 
علمی کارناموں میں خصوصاً قدر و تحسین کی نگاہوں سے دیکھی جائے گی ۔ 
عرہی زبان میں اس موضوع پر ہے شمار اور شہایت اعلی مرا کہ,تالیقات زیور 
طبع سے آراستے ہو کر ہر جگے دستیاب ہیں ؛ اور علمی حلقوں میں معروف و 
مشہورء ان میں سے بعض کے اردو ترجمے بھی شائع ہو چکے ھیں - 

علامے قاضی زاہد الحسینی ابنی بعض مطبوعہ کتابوں کی وساطت سے 
نہایت معروف و مشہور شخصیت کے حامل ہیں . تذکرۃ المفسرین ان کی شائع 
شدہ تالیف کا دوسرا ایڈیشن ے , اس کا پہلا ایڈیشن سن ٦٦۱۹ء‏ (صفحہ ۱۳ 
سطر ۱۵) میں طبع ھوا تھا . اور حسب تحریر مؤلف اس میں .,الف اول (ایک 
عزار سال) علماء تفسیر کا ذکرہ تحریر پایا ے . الیتےم مطالعم کرنے والوں پر 
واضح هوگا کے مؤلف نے .,الف ثانی۔ (دوسرے ہزار سال) کے علماء تفسیر کا ذکر 
بھی کیا ے . اور بجا طور پر بعض ایسے حضرات کا ذکر بھی آ گیا ے جن کا 
کوئی مستقل کارتامے موجود نہیں - الیتم وہ ایسے شاگردوں کے استاد رے هیں 
جن کے تفسیری کارناے ھمیں دستیاب ھیں - 

تذکرۃ المفسرین کے مضامین ایک سوچوراسی صفحات میں لثبت ھیں . 
مقدمم اور کتاب کے متعلق علماء و دانشوروں کی آراء نیز علم تفسیر کے تعارفی 
مقدمے کے بعد قرن اول سے لیکر قرن چہاردھم کے آخر تک ھر ھر صدی کے 
مفسرین کا ذکر صفحے ۲۱۸ تک پھیلا ہوا ے۔ ۲۱۹ سے ٢۲۳۲ی‏ کے صفحات 
میں مفسرین قرآن حکیم کی فہرست صدی وار دی گئی ے- 

برصغیر هند و پاکستان کے مفسرین کا ذکر مختصر طور پر کیا گیا سے ء 
خود مزلف نے اپنا مختصر ذکر صفحے ۲٢٢‏ پر کیا ے . صفحات ٦‏ ا ۸ میں 
مآخذ کی فہرست دی گئی ے. البتے بہت سے نام کتابت کی غلطی سے مسخ ہو 
گئے ھیں - 

مضامین کی بوقلمونی اور تذکرہ کے اختصار کے پیش نظر یے کہنا بیجا 


نہیں کے یہ کتاب درحقیقت تفاسیر و مقسرین کی غہرست بج جن کی زندہ 
مثال .,فہرست ابن ندیمہ ے جس کا ذکر مؤلف نے شروع کتاب میں کیا ے ۔ 
اختصار و مضامین کے لحاظ سے ء۔شہرست ابن ندیہہ تو اعلام کی ارلین تین 
صدیوں بلکے تاریخ قبل از اسلام کے علوم کا نہایت مختصر مگر :پر از معلومات 
دإثرة المعارف ے. جب کے تذکرة المفسرین اجمالی طور پر صرف مفسرین اور 
ان کی تفسیروں کے نام پر مشتمل ہے ۔ البتم جا بجا نہایت پیش بہا معلومات 
بھی بیان ھوثے ہیں ۔ کتابوں کے حوالے قوسین میں جا بجا دئے گئے ہیں ء مگر ٹم 
ان کے ایڈیشن کا ذکرے نے صفحات کا ۔ 

زبان کی قدامت ء تعبیر کی تشگی اور واعظانےم اسلوب نگارش کے 
باوجود اگر کتابت کا خاص اهتمام کیا جاتا تو کتاب کی افادیت میں ے شک و 
شتبہےبیحد اضافے ھوتا . موجودہ شکل میں کتابت کی خامیوں اور طباعت و کاغذ 
کے پیش نظر اہل علم حضرات کے لئے بھی بہت سے نام اور اسامی کتب تحقیق 
طلب نظر آتے ہیں اور علم و فہم سے بالا ۔ 

کاغذ و طباعت کے لحاظ سے کتاب کی قیمت مشکل سے موزوں کہی 
جا سکتی ے. الله رب العزت سے دعاے کم علوم اسلامیم کی خدمت کرنے والوں 
کو معنوی خوببوں کے ساتھ ظاھری تزئین و تحسین کے اھتمام کی توفیق بخشر 
کے ان کی خدمتوں کی افادیت و قیمت میں بیش بہا اضافےم هو اورلوگسوں کی 
دلچسپی ان علوم میں دن دونی رات چوگنی ترقی پائے ۔ 


(محمد صغیر حسن معصومی) 


مصنفف ‏ _ : اختر راھی 


ناشر : مسلم اکیلمی ۲۹/۱۸ ء محمد نگر لاہور ۰ 


ضخامت : ٦٦‏ صفحات 


قیمت : چار روہے 

اردو زبان کی ترقی '' ر ملت اسلامیے کی بشاۃ نو کے لئے جن ہستیوں نے 
اھم خدمات سر انجام دی هیں ان میں شبلی کا مقام بہت اونچا ے - وہ ایک 
ہمے گیر شخصیت کے مالک تھے - وہ بیک وقت معلم . سیرت نگار . مورخ ء 
ادیب ء شاعر اور نقاد تھے ۔۔ انہوں نے اپنی محققائم تحریروں سے سم صرف ملی 
بیداری کا کام لیا بلک ان کے ذریعے اردو ادب کے سرمائے میں گراں قدر اض ہے 
کیا ۔ یوں تو شبلی کی اپنی تصنیفات ان کے تعارف کے لئے کافی تھیں لیکن 
برصغیر کے مسلمانوں نے بھی اپنے اس عظیم محسن کی قدر افزائی میں کمی نہیں 
کی ۔ شبلی کی شخصیت اور علمی و ادبی کارناموں بر بہت سی کتاہیں٠‏ رسالے 
اور مقالی اب تک شائع هو چکے هیں ۔ اس بات کی ضرورت محسوس ھوتی تھی 
کے ان تمام کتب و رسائل کی ایک فہرست تیار ہو جاتی - حافظ نذر احمد کی 
تحریک پر بروفیسر اختر راھی نے ایک ایسی فہرست تیار کر دی جس میں سبلی 
کی تصانیف . مرتبات : ملخصات اور تراجم کے علاوہ ان کے بارے میں لکھی جانے 
والی کتابوں اور مقالوں کی ضسروری تفصیِسسل مہیا کر دی ے - کتاب 
نامے شبلی سے پہلے بھی بعض اہل علم نے شبلی کے متعلق مقالم حا اور کتب 
نما وغیرہ مرتب کئے لیکن ,رکتاب نامے شبلی۔ ان سب سے زیادہ وقیع نظر آتا ے۔ 
کتاب کے صفحے >۳ پر حفیظ مینائی کے مضمون .شبلی اور علی گڑھ تحریکہ 
کا ذکر مجلے .,کریسنٹ۔ لاھور کے شبلی نمبر کے حوالے سے کیا گیا سے جبکم یے 
مضمون پہلی مرتیے ..علی گڑھہ نمبر میں شائع ھوا تھا اس کی تصریح ہو 
جاتی تو مناسب تھا ۔ 


(رحیم بخش شاھین) 


جس ےج پا ٭ ٭ ٭ 


سکولوں ء کالجوں اور لائبریریوں کے لئے منظور شدہ 


ماہنامه ٭ ۰ 
رؤ رو اسلام آباد 


جلد ۔ ۱۹ ۱ صقر +..م+,رھ جح دسمبر ۶۱۹۸ ] شہارہ۔ ٦‏ 











نظرات 
الصابؤن (م) 
نقدونظر 
اقبال مہرا مادی سہارا دس شرف‌الدین اصلاحی نت 
دیائے سلام 
مسائل افکار اور تحریکات ۱ ڈاکٹر معین‌الدین عقیل 2 
مسمانوں کی حربی ایجادات اور اسلحه سازی سمیع اللہ قریشی ےل ۹ 
ثقدوتیصرہ ایر 
تفسیر کاشفالبمان 7 مفتی سید محمد طاعر شاہ 

اثر بخاری 
دی کانسٹیہیۓےٹ 
رامومنزل ڈاکٹر شرف الدین اصلاحی 


ماعنامه رضوان لاحور 


تا 
ڈاکٹر عبدالواحد عالے ہو 
ڈاکٹر خہاءالحق 


سعود 
ڈا کٹر محمد 


ن اصلاحی 
ڈاکٹر شرف الدین !ا 


مدپر 


ڈائریکٹر ۔ ادارہ 
پروفیسر ۔ ادارہ 
ریڈر - ادارہ 
ریڈر ۔ ادارہ 


ریڈر ۔ ادارہ 


بسم اللہ الرحمن الرحیم 


نظرات 


خدا نے آج تک اس قوم کی حالت نہیں بدلسی 
نم بر جس قواغیال آپ انی عالت کر بدلے گا 


نشریاتی اداروں کی خبروں سے مترشح ھوتاے کے فلاکت ادہار اور زبوں 
حالی کا وہ دور گزر چکا سے جس نے اقصائے عالم کے مسلمانوں کو سرگرداں 
حیران و پریشان کر رکھا تھا . دنیا بھر کے مسلمانوں میں احساس زیاں پیدا هو 
رھاے: ان میں حرکت اور حرارت کے آثار نمایاں هو رے ھیں - اور اب ان کے دن 
پھرنے والے هیں - 

جہاں تک کہ خبروں کا تعلق سے تو جو لوگ خبر کی حقیقت و ماھیت 
سے آگاء هیں وہ اس قسم کی باتوں سے کچھ زیادہ خوش نہیں ھوتے -۔ خبر کی 
تعریف ھی یوں کی جاتی ے کے یحتمل الصدق والکذب . اس میں سچ اور 
جھوٹ کا یکساں احتمال ہوتا ے۔ اس لئے محض خبر پر انحصار کرکے کوئی رائے 
قائم نہیں کرنی چاہئے تاوقتیکے باوثوق ذرائع سے تحقیق کرکے کسی قطمی 
نتیجے پر نے پہنچ جایا جائے - مسلمانوں کو اسی لئے حکم دیا گیا ے کے جب 
اِدھر اُدھر سے ان کے پاس کوئی خبر آتے تو پپلے اس کی چھان بین کر لیں کے 
مبادا انہیں جھوٹی خبر کی وجےم سے نقصان اٹھانا پڑے یا شرمندگی سے دو چار 
ھونا پڑے - سورہ حجرات کی اس آیت میں بطور خاص اس طرف توجے دلائی 
گئی ہے ۔ یاءیہا الذین آمنوا ان جاءکم فاسق بنبافتبینوا ...... . الخ - اے وہ 
لوگو جو ایمان لاتے هو اگر فاسق تمہارے پاس کوئی خبر لائے تو چھان پھٹک کر 


۳ 


دیکھ۔ لو فاسق یعنی راہ حق سے ھٹا ہوا شخص :۰ کافر مشرک یا اس کا ہم 
معنی کوئی لفظ استعمال کرنے کی بجائے قاسق کا لفظ اس لئے رکھا ے کے اس 
میں راہ حق سے منحرف نام نہاد مسلمان بھی آجاتے ہیں ۔ پرکھنے کے لٹ اس 
کسوٹی کا استعمال قومی اور اجتماعی معاملات ھی میں نہیں بلکے ذاتی اور 
انفرادی معاملات و مسائل میں بھی سود مند هو سکتا ے ۔ اگر ہم بطور قاعدہ 
کلیے کے اس اصول کو اپنا لیں تو ھمارے بہت سے آلام کا مداوا هو سکتاے۔ 
اس سے قطع نظر کہ مسلمانوں کی نشأة ثائیم کے بارے میں جو خبریں 
سننے میں آتی ھیں ان کی اصلیت کیا ے ھمیں خبروں پر نہیں بلک اپنی حالت 
پر نظر کرنی چاھئے اور اس ضمن میں اللہ کی اس دیریٹے سنت کو سامنے رکھنا 
چاہئے جس کے بارے میں کہا گیا ے کے . ولن تجد لسنة اللہ تبدیلا - اور تم الله 
کی سنت میں کبھی کوٹی تبدیلی نہیں پاؤگے ۔ اقوام وملل کے بارے میں سنت الله 
کیا ے۔ اس سوال کا جواب ہمیں سورہ رعد کی اس آیت میں مل جاتا ے۔ ان 
اللہ لا یغیر ما بقوم حتی یغیروا ما بانفسھم ۔ حق ہے کے اللہ کسی قوم کے حالات 
کو نہیں بدلتا تاوقتیکےم وہ لوگ اپنے حالات کو خود نے بدلیں ۔ 
مذکورہ بالا آیت میں قوم کا لفظ بطور اسم نکرہ آیا ے جس میں تعمیم 
ے۔ اسی طرح ما ہقوم اور ما بانفسھم میں اسم موصول ما کے استعمال کا مقصد 
یم ے کے اچھی یا بری کسی بھی حالت کی تبدیلی میں یے سنت کار فرما ے۔ 
تبدیلی اچھی سے بری حالت کی طرف ہو یا بری سے اچھی حالت کی طرف 
دونوں صورتوں میں اس کی سنت ایک ھی ے- ہے دنیا دارالعمل اور دارالامتحان 
ے۔ انسان کے نیک و بد کا دارو مدار اور انحصار اس کے اپنے عمل اور جہد و 
کوشش پرسے_ اللہ کی مدد شامل حال ضرور هوتی ے مگر پہلے وہ یے دیکھتا ے 
کے انسان کا اپنا عمل کیا ے, وہ خود کدھر جانا چاھتا ے۔ ایک با اختیار ھستی 
کی حثیت سے انسان کے لئے یم ضروری تھا کے اس کو ارادہ اور عمل کی 
آزادی سے ممتاز کیا جاتا - ورنے وہ مجبور محض ہوتا اور ارادہ اور عمل کی 
آزادی کے بغیر اس سے بازپرش عدل و انصاف کے منافی ہوتی ۔ اور اللہ تعالے سے 


بعید تھا کے وہ صفت عدل سے متصف ہو کر اپنے بندوں کے ساتھ انصاف کی 
بجائے ظلم کا معاملم کرتا ۔ 

دنیا میں قوسوں کے عروج و زوال کی نسیت الہ کی دیریئےم سنت یہی 
ے اور اس کا مشاہدہ تاریخ کے پاریئے اوراق ھی میں نہیں عصر رواں کے تازہ 
واقعات و حادثات میں بھی کیا جا سکتا ے۔ سورہ رعدکی مذکورۃالصدر آیت میں 
جس طرز معاملت کی طرف ۰ اشارہ کیا گیا ے ذرا مختلف سیاق و سباق میں 
سوره انفال کی اس آیت میں بھی اس کا ذکرے ۔ ذالک بان الله لم یک مغیرا 
نعمةٌ انعمھا علی قوم حتی یغیروا ما بانفسھم و ان اللہ سمیع علیم ‏ اور یم اس لئے 
کے اللہ کسی قوم پر انعام کرکے نعمت کو بدلنے والا نہیں ٹاوقتیکے وہ خود اپنا 
حال تبدیل نے کریں اور ہے شک اه سننے والا اور جاننے والا ے-۔ الہ تعالے اپنے 
انعام سے اس وقت نوازتا ے جب عمل سے اس کا استحقاق ثابت کر دیا جانے اور 
اھل نے رعنے کی صورت میں دی ھوثی چیز واپس لے لی جاتی ے- نعمت ایک 
عمومی لفظ ے جس کے معنی میں بڑی وہحمت سے ٠‏ عزت و وقار . علم ٠‏ 
خوشحالی , صحت : غلبم و اقتدارء بے سب نعمت کی مختلف صورتیں ھیں اور 
٠‏ کسی زمانے میں یم سب کی سب مسلمانوں کو حاصل تھیں ۔ پھر جب وہ اپنی 
شامت اعمال سے ان کے اھل نے رھے تو ان سے ایک ایک کرکے وہ چھن گئیں ۔ 
اور اپ ان کا حصول دعاؤں اور نیک تمناؤں سے نہیں عمل پیہم اور جہد 
مسلسل کے ذریعے ھی ممکن ے۔ کیا ہم نے من حیث القوم جہد و عمل کا سیدھا 
اور سچا راستے اختیار کر لیا سے ؟ 

یکم فروری ۴۷ ع کو میں نے بحیثیت ایڈیٹر فکرو نظر ادارے کی 
ملازمت اختیار کی ەرمیان میں ایک دو دغعے کچھہ وقفے کے لئے مجھے اس خدمت 
سے طوعاً یا کرهاً الگ رھنا پڑا - ورنے یے تمام مدت جو دس سال پر پھیلی ھوٹی 
ے فکرو نظر میرا اوڑھنا بچھونا رھا _ میں نے اس کی بہتری کے لئے اپنی بہترین 
صلاحیتیں وقف کر دیں ۔۔ اس کر کام کو هر کام پر مقدم رکھا ۔ یم درست ے کے 
میں اسے جہاں لے جانا چاھا تھا نے لے جا سکا۔ حالات کی ناسازگاری کا عذر 


اگر مسموع اور قابل قبول نے ]ہو تو میری نالالقی کو اس کا ذمےدار قرار دینے 
میں کسی قسم کا عذر نے ھونا چاہثے _ میں یے دعوی تو نہیں کر سکتا کم 
میں نے اس کا حق ادا کر دیا مگر اتنا تو کہے سکتا ہوں کے میں نے اس کے 
پیچھے اپنی ھستی مثٹا دی - اور ایک انسان هونے کی حیثیت سے میں اتنے ھی کا 
مکلف تھا - یم واقعےم ے کے رسالے کی بروقت اشاعت اور اس کو معیاری بنانے 
کی کوشش میں میں نے اپنی بساط سے زیادہ محنت کی - 

اتنی طویل رفاقت کےہمد اس دیرینه رفیق کو داغ مفارقت دینا آسان کام 
نہیں میں ھرگز ھرگز نہیں چاهتا تھا کم اس کی ادارت سے سبکدوشی حاصل 
کروں- لیکن حالات نے کچھ۔ ایسا رخ اختیار کیا کے یے تلخ گھونٹ پینا پڑا۔ 
قارئین فکرو نظر ناواقف نہیں کے مجھے ادارے کی طرف سے مولانا حمید الدین 
فراھی کا منصوبم تفویض ے جس پر میں کچھ کام کر بھی چکا ھوں_ فکرو نظر 
کی مصروفیت کی وجے سے میں اس منصوبے کی طرف بہت کم توجے دے سکا- 
جب کے میرا اصل کام وھی تھا ۔ ادارے کی مقتدرہ نے میری یے درخواست منظور 
کر لی ے کے مجھے منصوے کی تکمیل پر بھرپور توجے دینے کے لئے فکرو نظر کی 
ادارت سے فارغ کر دیا جائے ۔ میں ادارے کے ڈائرکٹر جناب ڈاکٹر عبد الواحد ھالے 
ہوتا صاحب کا ممنون ھوں کم انہوں نے فکرو نظر سے متعلق میری خدمات کو 
ھمیشے قدر کی نگاھوں سے دیکھل۔یە ان کےپر خلوص اصرار اورقدردانی ھی کا 
نتیجے تھا کے ایک بار علیحدگی کے بعد میں دوبارہ فکرو نظر سے وابستے هو گیا 
میں فکرو نظر سے پھر الگ هو رھا ھوں مجھے اس کا افسوس ہے_ فکرو نظر کے 
نتے مدیر ڈاکٹر سحود صاحب محنتی آدمی ھیں ان کی ادارت میں فکرو نظر ترقی 
کرے گا ۔ 

پہلے فکرو نظر کی زبان سے باتیں ہوتی تھیں اب ال نے زندگی اور 
صحت دی تو کتابوں کے ذرعے ھمکلام ھوں گا ۔ فکرو نظر کو الوداع کپنے کے جند 
بھی درخواست ے کے قارثین فکرو نظر مجھے اپنی دعاؤں میں یاد رکھیں ۔ 
واللامت ( مسسدیسسیر) 
جو جو جو سو جو سو جو سے 


بجر نت 





ڈائریکٹر ادارہ ڈاکٹرعبدالواحد عالے ہوتا کی اہليه ٠‏ پروفیسر امینه صاحبه ءپرنسپل 
گورنمنٹ ڈگری زبیدہ گرلز کالج حیدرآباد سندھہ٠٦۱نومبر‏ ۱۹۸۱ء کو ؛ دوشنیه کی صبح 
پانچ بجے , مختصر علالت کے بعدہ سول ھسپتال حیدرآباد میں انتقال کر گئیں - اناللہ وانا 
اليه راجعون ۔ انتقال کے وقت مرحومه کی عمر پچاس برس کے لگ بھگ تھی ۔ وہ ایک 
دین دار خاتون تھیں - سماجی کاموں میں حصے لیتی تھیں - متعدد تعلیمی مجالس کی 
رکن تھیں _ انہوں نے خاتون خانے کے علاوہ صاحب البیت کی ذمے داریوں کا بوجھہ بھی 
اپنے اوپر لے رکھا تھا۔۔ وہ گھر کے اندر اور گھر کے باھر اپنی انتظامی صلاحیتوں کی وجےم 
سے عام خواتین سے ممتاز تھیں - ان کی ہے وقت کی موت بلاشیہه اھل خاندان خصوصاً 
ان کے رفیق سفر حیات کے لئے ایک عظیم صدمے ے - میں اپنی طرف سے اور کارکنان 
ادارہ کی طرف سے دعا کرتا ھوں کے اللہ تعالے مرحومہ کو اپنے جوار رحمت میں جگےم دے 
اور لواحقین کوِصبر جمیل عطا کرے ۔ ھم لوگ جناب هالے پوتا صاحب اور اھل خاندان 
کے اس غم میں برابر کے شریک ھیں۔ 
کارکنان ادارہ نے مرحومه کی روح کو ایصال ثواب کے لئے قرآن خوانی اوز دعائے 
مغفرت کے علاوہ ایک قرار داد تعزیت منظور کی جس میں اس حادثهہ فاجعه پر گہرے رنچ 
وغم کا اظہار کیا گیا ۔ کل من علیھا فان ویبقی وج ربک ذوالجلال والاکرام - 


(۲() 


سعید احمد اکبر آبادی 


مستشرقین 

مستشرفین نے بھی اس گتھی کو سلجھانے کی کوشش کی ے_ اور بعض 
نے تو اس پر مستقل کتابیں تصنیف کی ھیں ۔ چنانچے اس سلسلے میں سب سے 
پہلے چولسن (1818۷۷)015۸)) نے جرمن زبان میں .,فرقے صابیےم اور صابیت۔ 
٦0٦1 55۸ 81504105(‏ 1110- 5-۸816 ع05]) کے نام سے ایک کتساب 
٦0ء‏ میں لکھی ۔ یے کتاب ھماری نظر سے نہیں گذری ے۔ لیکن یم کس 
پایم اور مرتبے کی کتاب سے ؟ اس کا اندازہ اس سے ہو سکتا ے کم جھوس 
پیڈرسن (۲۴۵0185871 10115) جس نے خود صاییے پر ایک فاضلانے مقالہ 
لکھا ے چولسن کی کتاب کے متعلق لکھتا ے ,,یے کتاب اس موضوع بر بنیادی 
سے زیادہ ے۔ اور اس میں مصنف نے اپنا جو نقطه نظر پیش کیاے . اس مضمون 
کے طلبا میں‌اب تک وهی مقبول ے١‏ _ اس کتاب میں کیا ے ؟ اسے بھی 
موصوف کی زبان سے سنتے ۔ لکھتے ھیں - 

چولسن کی تحقیقات کے نتائج حسب ذیل هیں : 
)١(‏ کتاب ,,روغنا فقین۔ (116882511005 0۶ 127171۸7107) ( جو 
موجودہ تحقیقات کی روشنی میں ھپولیٹس (111۶801۷7108) متوفی ۲۴۳۵ء 
سے منسوب کی جاتی ے ) میں بیان کیا گیا ے کے الخسائی نام کا ایک شخص 
پرتھیا سے ایک کتاب لے کر آیا جس کی نسبت اس کا دعوی تھا کم اس پر ایک 


فرشتے نے نازل کی ے۔ اور اس نے وہ گتاب ایک شخص کے حوالے کی جس کا 
نام صوییے تھا ۔ اس نام سے پٹے چلتا ے کے صابیم اسی کی طرف منسوب تھے 
اور یم صاہیے وھی ھیں جنہیں منڈینس کہا جاتا سے۔ ۔ 
ٗ)۲٢(‏ اس فرقم کی نسبت این ندیم فہرست میں لکھتاے .,واسط اور بصرہ 
کے درمیان جو ترائی کا میدان ے اس میں ایک فرقے پایا گیا ے جس کا نام 
المختسلے ے اس فرقے کر بانی کا نام الحسیح تھا 
 )۳(‏ یہ صابیے (منڈینس) وھی ھیں جن کا ذکر قرآن میں تین مقامات پر آیا 
ے جیسا کے نور برگ )٥۷088686(‏ اور میخائیل (340151۸21.15) کا قیاس 
ے۔ یم نام آرامی زبان کے لفظ (۷1۷) سے مشتق ے جس کے معنی غوطے لگانا 
ہیں - 
(۴) پھر انہیں لوگوں میں مانویے پیدا هوئے کیونکے مانی کا باپ فتاق جب 
اس کی بیوی حاملے تھی ہ؛ ان لوگوں میں آ بسا تھا( غرض کے خلاصم یم 
ے کے ہے صابئےم وھی ھیں جن کو عرب مورخین معتسلے کے نام سے جانتے هیں 
اور یہی منڈینس کہلاتے ھیں ‏ منڈینس یا عرب مورخین کے مغتسلم قرآن کے 
صابیہم هو سکتے ھیں یا نہیں ؟ اس پر ہم آگے چل کر بحث کریں گے اس سے 
پہلے ہے معلوم کر لیجئے کے دوسرے مستشرقین اس سلسلے میں کیا کہتے ھیں ۔ 

اس کے علاوہ ڈاکٹر اسپرنگر نے مروج الذھب کے انگریڑی ترجمم کی 
جلد اول میں لکھا ے کے قدیم مستشرقین ھوٹنگر (11011110818) نے بھی 
اپنی کتاب (15.۔01881501:۸1 11150881۸) کی جلد اول کے آٹھویں باب میں 
صابیے مذھب سے مستقل اور مفصل بحث کی ے ؟ لیکن اس ساری بحت کا بھی 
دارو مدار ابن ندیم کی الفہرست ھی ے۔ اگر چے ڈاکٹر اسپرنگر کے بقول مصنف 
کو نے کتاب کا نام صحیح معلوم تھا اور نے اس کا علم تھا کے مصنف (ابن ندیم) 
کس عہد سے تعلق رکھتا تھا۷؛ٴ٭ - 

رجرڈ ہیل لکھتا ے ٠‏ .ہمیرا ذاتی خیال یے ے کے جنوبی عرب کے 
عیسائی جو شعالی عرب کے عیسائیوں سے جن کو نصاری کہا جاتا ے بالکل 


٭ 


از اتی توساق کہا گا و ظان ہے رس وا یر ارگ نز 
سپا کے باشندے تھے ۔ اس لئے .,س۔ ..,ص۔ سے بدل گیا اور ہے صاہی کہلانے 
لگے لیکن موصوف کو خود اس یات کا اعتراف ے کے عربی زبان میں سین اور 
صاد کا فرق معمولی نہیں ہے اس لئے ایک دوسری توجیہے یم کرتے ھیں کے 
ممکن سے اس سے مراد الکسایون ہوں جن کے بچے محمد (كَكاْ ) کے زمانے میں 
عرب کے شمالی عمغرہبی حصے میں پائے جاتے تھے۔ں؛-۔ 

ان توجیہات میں سے پہلی توجیه کی رکاکت کو خود مصنف نے تسلیم 
کیا ے - رھی دوسری توجیه تو اس کے متعلق گذارش بم ے کے الکسایون 
(61.515۸115) کا فرقے جو الکسائی نامی ایک شخص کی طرف منسوب سے 
اور جو پہلی صدی عیسوی کی اواخر یا دوسری صدی کے اوائل میں وادی اردن 
میں ظاہر هوا تھا اگر چ, توحید کا قائل تھا اور بتوں کے نام پر جو جانور ذبح 
ہوتے تھے ان کو حرام قرار دیتا اور بیت المقدس کی طرف رخ کرکے نماز پڑھتا 
تھا لیکن اول تو یم فرقم یہودیت کی ایک شساخ تھا - اور اس کے 
علاوہ جس شخص کی طرف یے منسوب ہے اسے اگر سے خود صاحب کتاب هونے 
کا دعوی تھا لیکن کسی حدیث یا کسی اثر و خبر سے ہے نہیں ظاہر ھوتا کے 
آنحضرت اك اس پیغمبر اور اس کی کتاب کو آسمانی کتاب مانتے تھے ۔ بلکم 
پورے ذخیرہ احادیث و آثار میں اس کا نام تک کہیں مذکور نہیں ے۔ اس بنا 
پر الکسایون کا مصداق اس فرقےم کو قرار دینا محض دور از کار اور حید از قیاس 
نات ے ۔ 

اس سلسلے میں ڈاکٹر اسپرنگر نے ایک عجیب مضحکہ انگیز بات 
کہی ے۔ قرآن مجید میں حضرت یحیی کے تذکرہ میں ے .,وآتیله الحکم صبیاء 
ڈاکٹر اسپرنگر کی رائے یم ے کم مذکورہ بالا آیت میں صحیح قرأت بجاتے 
,,صبیا۔ کے .,صابیاء ھونی چاہتے - قرآن مجید میں اعراب بشمول الف تو بعد میں 
لگے ہیں اس لئے موصوف کا خیال ے کے اگر اصل میں لفظ .,صابیاء ہو اور بعد 
ا میں وہ ,صپیا ہو گیا هو تو کوئی تعجب کی بات نہیں اور اس کی وجےم یےے 


۱ 


کے حضرت یحبی کو (8۸71157 711 10817) کہا جاتا ے اور شامی زبان 
میں بیٹسٹ کا ترجمے ,,صاہی۔ ے ۳٥٥‏ ۔ مطلب یے ے کے جو فرقم صابیے کے نام 
سے معروف ے وہ حضرت یحبی کا پیرو اور ان کی است ے۔ 

ڈاکٹر اسپرنگر نے جو راتے ظاھر کی ے وھی رائے انسائیکلوبیڈیا آف 
اسلام کے مقالے نگار کرا اوڈے وؤ (×۷۸ 06 8.0۸88۸) کی ے چنانچے 
لکھتے ھیں ۔ 

,,صابیونم دو مستقسل الگ الک فرقسوں کا نام ے )١(‏ منسڈینس 
(5 02۸ ۸4۸۸۱) یا صبیا (088۸5.ا) مینڈنس یونائی زبان کا لفظ ے اور 
معنی ے .,اھل معرفت۔ جنہیں انگریزی میں (088057105) کہتے ھیں ۔ 

بے عراق کا ایک نیم یہودی اور نیم عیسائی فرقے تھا جسے حضرت 
بحیی کا پیرو (8181157 711 101178 0 1181511۸5)) کہا جاتا ے - 
یم فرقےم ببتسمم کی رسم ادا کرتا تھا اور )١(‏ دوسرے حرانی یے ایک بیدین 
(۶۸06۸۷) فرقے تھا جو اسلام کے زیر سایے عرصے تک قائم رھا ۔ قرآن میں 
جن صابیون کا ذکر اھل کتاب بعنی بیہود اور نصاری کے ساتھہ آیاے اس سے 
بظاھر پہلا فرقے یعنی پیروان حضرت یحبی مرادے۔ اور یے نام عبرانی زبان کے 
لفظ ..,صیع۔ (8.8) جس کے معنی غوطے لینا یا بیٹسمے لینا ے اس سے بحذف 
العین ماخوذ ے۔ اب سوال یم پیدا ھوتا ے کہم اگر بات یہی ے تو حرانی جو ہے 
دین اور مشرک تھے ان کا نام صابیم کیوں کر ہو گیا ؟ اس کے جواب میں موصوف 
کہتے ھیں .,غالباً حرانیوں نے اپنے لئے یس نام اس لئے اختیار کر لیا تھا کے اس آڑ 
میں وہ مسلمانوں سے وہ مراعات حاصل کر سکیں گے جو قرآن سہود اور نصاری 
کو اھل کتاب هونے کی بنا پر عطا کرتا ے١‏ - 

یے منڈینس کون لوگ ھیں ؟ کہاں آباد تھے ؟ ان کا مذھب کیا تھا ؟ اور 
کیا یم کوئی آسمانی کتاب بھی رکھتے تھے ؟ مسٹر ڈیلو برانڈ (818۸810۴ ۷۷۰۰) 
نے انسائکلوپیڈیا آف ریلیجن اینڈ اتھکس :؛ میں ایک طویل اور فاضلانے مقالم 
لُکھا ے جس سے ان پر اور ان کے علاوہ اس سلسلہ کے دوسرے سوالات بر 


تن 
ت3 


روشنی پڑتی ہے ۔ موصوف لکھتے یں - یم لوگ بڑے فرقوں کی حیثیت سے یا 
ایک منفرد خاندانی گروپ کی حیثیت سے اب سے چالیس برس پہلے تک اور 
ممکن ے اب بھی ھوں۔ فرات اور دجلے کے نشینی علاقوں میں اور ان دریاؤں کے 
کتاروں پر آباد تھے جو مشرقی عراق عرب اور اسسرمتصل ایرانیصوبہ خوزستان 
کی آبیاری کرتے تھے ۔۔ مندرجے بالا سوالات کے متعلق جو کجھ۔ موصوف نے لکھا 
ے اس کا خلاصے یم ے کے یے لوگ حضرت پحیی کو پیغمبر مانتے تھے اور اھل 
کتاب بھی تھے ۔ ان کی متعدد کتابیں عیسائی مشنریوں کی کوشش سے آج کل 
یورپ کی لائبریریوں میں اچھی خاصی تعداد میں محفوظ ہیں ان میں اھم کتابیں 
دو ھیں ایک سدرا ریا (18۸88۸ 51018۸) جس کر معنی عظیم کتاب کے ھیں 
اور دوسری گنزا (692۸) پہلی کتاب ان کے عقیدہ میں وہ ے جو حضرت 
یحبی پر نازل هوئی تھی ان کتابوں میں جو مضامین بیان کئے گئے ہیں وہ مذھبی 
مسائل و احکام عرفانی رموز و اسرار (۔۸۸۷۲۶101.0017۸1) اخلاقی مباحث 
اور تاریخی واقعات سے متعلق ہیں اور ادعیے اوراد و اذکار ان میں خلط ملط 
ھیں - یہی وہ لوگ ھیں جن کی نسبت ھمارے قدیم مورخین نے لکھا ے کے یم 
نماز قبلے رو ہو کر پڑھتے تھے ۔۔ روزہ بھی رکھتے تھے ۔۔ ختنم کی رسم بھی ان 
میں رائج تھی اور اکل و شرب اور نکاح کے متعلق ان کے ہاں جو احکام و مسائل 
تھے وہ اسلامی احکام و مسائل سے ملتے جلتے تھے قرآنمیں‌حضرتیحبی کا صاحب 
کتاب هونا مذکورے چنٹانچے ارشادے ,.یا یحبی خذ الکتاب بقوۃہ(مریم)ہ 
ان امور کے پیش نظر خیال هو سکتا ے کے قرآن کے صابیم یہی لوگ 
ہیں لیکن اسی مقالے نگار نے اس سلسلہ میں جو آور تفصیلات اکھی ھیں ان 
سے اس کی تردید هو جاتی ے۔ چنانچے (61:082۸) جس کا ذکر اوپر آ چکا سے 
موصوف اس کے متعلق لکھتے ہیں - 
., اس کتاب کے ابواب و فصول جو غالباً سب سے زیادہ قدیم ھونے 
کی وجے سے عماری توجم کے سب سے پہلے مستحق ھیں وہ 
ھیں جن میں مشرکانہ عقائد پاتے جاتے ھیس یا کم از کم وہ 


این 


مشرکانے نقطة نظر پر مبتی ہیں ان میں سے بعض آیواب کا آغاز 
انافکاروآراسےھوتا ے جو دنیا کی تمام چیزوں یہاں تک کے 
دیوتاؤں کی دنیا کی تخلیق سے متعلق ہیں اس گروپ میں وہ 
تمام سکشن (حصے ) داخل ہیں جن میں مابعد الطبیعاتی عقائد 
پیان کئے گئے ہیں اس سلسلہ میں ثمر اعظم جس سے دوسرے 
بیشمار ثمر پیدا ہوثے ہیں اور اسی طرح عظمت کا مانائے اعظم 
جس سے دوسرے ماناؤن نے جنم یا ان کا ذکر کیا گیا ے اس 
سلسلى کی اصل عبارتوں میں معانی و مطالب کے اعتبار سے اس 
درجے اختلاف ے کے ان سے کسی بنیادی خیال یا نقطة نظر کا 
معلوم کرنا سخت دشوارے - یہی نہیں ہلکم ان میں باھمی 
تضاد بھی ے اس سے اندازہ ھوتا ے کے یم تصورات منڈینس 
علما نے دوسرے خارجی ذرائع سے اس وقت حاصل کیئے تھے جب 
کے ابھی خود ان کی کتابیں نہیں لکھی گئی تھیں۔ ؛٭× - 


اگر چے اس کتاب میں توحید کی طرف اشارے بھی ملتے ہیں _ چنانچے 
اس میں ایک نور کے بادشاہ کا ذکرے جس کا مقام سب سے بلند اور ارفع ہے جو 
تمام اجرام علویے کا آھا اور تمام شکلوں اور صورتوں کا خالق - نکی اور 
اچھائی کا سرچشمےم ے اور اس کے سامنے جنت میں فرشتے دست بستم کھڑے 
رھتے ھیں ۔۔ لیکن ہے تبدیلی چوتھی یا پانچویں صدی سے ھوثئی ے:*- اس بنا پر 
سم نہیں کہا جا سکتا کے اس فرقےم کا اصل مذہب توحید تھا اب رھا یوم 
آخرت پر ایمان جو اہل کتاب ہونے کے لئے ضروری ے تو یم ھی مقالےم نگار 


ب,حشر کا عقیدہ تو ان لوگوں کی دینیات میں کہیں سے ھی نہیں ۔ 
اس بنا پر گنزا نامی کتاب میں اس کا ایک مقام پر جو حوالم 
ملتا ے وہ غالباً یہودی یا عیسائی ثریچر سے ہے پروائی کے 
ساتھ نقل کر لیا گیا ے ۔ اسی طرح ان لوگوں کے پورے ذخیرہ 


۳ 7 


ادبیات میں پتم نہیں چلتا کم یم لوگ سبت مناتے تھے ء ختلم 
کی رسم ان میں رائج تھی ٠‏ یا عبادت میں بیت المقدس کی 
طرف رخ کرتے تھےم- 
ہے سب کچھ۔ لکھنے کے بعد موصوف کہتے ھیں کے ان لوگوں ( منڈینسم 
میں اور فرقم مائویے (مانی کو پیغمبر مانے والا) میں بہت قریبی مماثلت ے١‏ 
علاوہ ازیں ایک انگریز خاتون مسز ای - ایس گراور (5.5.101881۸۷9۷/۴8 
جس نے عراق اور ایران کے منڈینس کے درمیان کئی برس گذارنے کے بعد ان 
ایک بڑی فاضلانے اور قابل قدر کتاب لکھی تھی ان کی بھی رائے یے ھی ے 
ان لوگوں میں اور مانی کے پیرووں میں بہت مشابہت ے- موصوفے نے یم 
لکھا ے کے یہ عراقی گروہ حرانیوں سے کچھ۔ زیادہ مختلف نے تھا ہے ۔ 
لوگ دراصل فرقے ماتویےم کے ھی برگ و بار تھے ۔ لیکن چونکے مسلمانوں کے 
عہد حکومت میں مانوی لوگ اچھے نہیں سمجھے جاتے تھے ۔۔ اس لئ ان لوگوں 
نے اس فرقے سے اپنی ہے تعلقی ظاھر کی ے اور ساتھ ھی اپنے عقائد و افکار کے 
اظہار میں انہوں نے نو افلاطونی زبان استعمال کرنی شروع کی اور یم سب 
کچھ اس غرض سے تھا کے ان کے اصل مذہب کی کسی کوھوا نم لگے؛۷۔- 
ان لوگوں کے اخفائے مذھب کا اب تک ہے عالم سے کے موصوقہ سے 
پہلے مسٹر پیٹرمین (۶8676844۸۱۷) اور سووی (5]00۴۴1) ان میں کئی 
کی شی جاائ یو نگ اس کی بازجرد اع کی اک متعی رسم تک لی 
دیکھ۔ سکے _ اس سے یے صاف ظاھرے یم لوگ درحقیقت مشرک هی تھے - مگر 
اسلام کے ابتدائی دورمیں کچھ توحید کی سی باتیں کرنے لگے تھے بھر ان کی 
کتاب میں تقیم کی جو تعلیم سے اس سے بھی اندازہ ھوتاے کم کس درجہ کے 
توحید پرست اور صاحب کتاب تھے - گنزا میں لکھا ے۔ 
..اگر تم لوگوں پر (عیسائیوں کی طرف ہے) ظلم و ستم کیا جاتے تو 
تم کہدو کے ,ہم تو تمہارے ھی ہیں ۔ مگر اپنے دلوں میں اس 
کا ھرگز اقرار نے کرو اور نے اپنے آقا ,,تور کا شاہ بلندہ کی آواز 


سے سرتاہی کرو کیونکے دروغ گو مسیح کو پوشیدہ باتوں کی. 
خبر نہیں هوتی۔ ٣۱‏ - 

جیسا کے ھم نے اوپر نقل کیا ے مستشرقین ان لوگوں کو عموماً حضرت 
یحیی کا متیع مانتے ہیں - مگر موصوفہ لکھتی ہیں ,یم کہنا کم یم لوگ 
ییتسمہ لیتے وقّت بحمی (8۸۶1197 1810717116) کا نام لیتے ھیں محض ایک 
افسانےم ے۔ ۶ ان لوگوں کے اھل کتاب هونے کا یہی آخری سہارا تھا وہ بھی 
ختم ھوا۔ بلادری نے عراق کے حالات میں لکھاے کے حضرت عمر نے بنو تغلب 
کے عیسائیوں کو اھل کتاب تسلیم نہیں کیا - اور اس بنا بر ان سے جزیے ٹینا 
منظور نہیں کیا نتیجے پے ھوا کے لوگ شہر چھوڑ چھوڑ کر کتیر تعداد میں 
دوسرے علاقوں میں جا بسے ‏ حضرت عم کے اس فیصلے کی توجیه ایک فقیےم 
داؤد بن گردوس نے یے کی ے کے چونکے ان لوگوں نے تصبیغ (8۸7119۸4) کو 
اہنے مذھب میں داخل کر لیا ے اس لئے ان کو اھل کتاب کی طرح ذمی قرار نہیں 
دیا گیا - ٭ ١٥ہ‏ دلؤد بن کردوس نے اس موفع پر ان لوگوں کے دین کے لئے معمودیہ 

کا لفظ استعمال کیا ے جس کر معنی تصبیغ (8۸7115۸4) ھیں ١ہ‏ - 
مستشرقین عام طور پر کہتے ہیں کے منڈینس جو ان کے خیال میں 
درحقیقت صابیے ھی ھیں عراق اور ایران کی سرحد پز پھیلے هوئے تھے لیکن اگر 
یے لوگ قرآن کے انما کے مطابق واقعی صابئے اور اھل کتاب تھے تو عراق و ایران 
کے فتوحات کے سلسلے میں مورخین کے ہاں کہیں تو اس حیثیت سے ان کا ذکر 
آا چاھئے تھا ھماری رائے میں فتوح البلدان میں جن کو معمودیے کہا گیا ے وہ 
یہی منڈینس تھے اور چونکے حضرت عمڑ نے ان کو اھل کتاب تسلیم نہیں کیا 
اس لتے ہے ثابت ھوا کے ہے لوگ قرآن کے صابیے نہیں تھے _ امام ابو حنیفڈ سے 
البتے ایک روایت ے کے صابیم اھل کتاب ھیں اور ان کے ساتھہ وھی معاملم 
ھونا چاہئے - لیکن همارا خیال ے کم یے منڈینس جن کو مسلمانوں نے فتوحات 
کے زمائےم میں اھل کتاب تسلیم نہیں کیا اور اسی کی وجےم سے ان کو پریشاتی 
اٹھانی پڑی تھی انہی لوگوں نے بعد میں مسلمانوں کا اعتماد حاصل کرنے کی 


۹5 


غرض سے اپنے آپ کو صابٔی کہتا شروع کر دیا اور اس کا نتیجےم یم ھوا کم 
مورخیسن اور فقہاء دونسوں انہی لوگوں کو قرآن کا صابیم سمجھہ بیٹھے ۔ 
حالانکے واقعے اس کے خلا تھا ۔ 
ابن ندیم نے ایک عیسائی مصنف ابو یوسف الببشیع القطیعی کی کتاب 
جو حرائیوں کے مذاہب کے بارہ میں ے اس کے حوالم سے ایک واقعے لکھا سے 
جس سے هھمارے اس قیاس کی پر زور تائید ھوتی ے۔ چونکے واقعے دلچسپ ے 
اور اس سے موضوع بحث کے اور گوشوں پر بھی روشنی پڑتی سے اس لئے ہم اسے 
بعینےم نقل کرتے ہیں ۔ 
ب,مامون رشید اپنے عہد خلافت کے آخری دنوں میں رومیوں سے 
جنگ کرنے کے لئے روانے ہوا تو مصر کر علاقوں سے اس کا گذر 
قواے دیہان اوس تر شرت سی لرگ بل سو این کر لو ا کت 
تھے - ان لوگوں میں حرانیوں کی ایک جماعت بھی تھی یے لانبی 
قبائیں پہنے ہوئے تھے اور ان کے بال بھی بڑے طول طویل تھے ۔ 
مامون کو ان کی ہے ھیتت عجیب سی معلوم ھوئی اُرس تے پوچھا 
,کیا تم ذمی ہو ؟ء انہوں نے جواب دیا ,ہھم حرانی ہیں ۔ مامون 
نے کہا ,,کیا تم نصاری ہو بے پولے ,,نہیں۔ عامون ن بھر 
پوچھا .,کیا تم یہودی ھوں انہوں نے اس کا جواب بھی نفی میں 
دیا - مامون نے سوال کیا ,,کیا تم مجوسی ھوں جب انہوں نے اس 
سے بھی انکار کیا تو مامون نے کہا .,کیا تم کسی کتاب یا نہی کو 
مانتے ہو ؟ہ اس سوال کا جواب بھی وہ ٹھکانے سے نہیں دے 
سکے نو مامون نے کہا .,تم لوگ زندیق یعنی بت پرست ھو۔ تم 
ذمیوں کے حکم میں داخل نہیں ہو سکتے۔ یم بولے ,ہم تو جزییم 
دیتے هیں ب مامون نے جواب دیا ,,جزیے تو ان لوگوں سے لیا جاتا 
سے جنہوں نے اسلام قبول نم کیا ھو۔ اور وہ ان ادیان میں سے 
کسی دین کو مانتے ھوں جن کا ذکر اللہ تعالی نے ای کتاب 


(قرآن) میں کسا سے ۔ ان کے پاس کوٹی کتاب بھی ہو اور 
مسلمانوں نے اس پر ان سے مصالحت کر لی ہو تم نسم ان لوگوںر 
و وو سس و سرہرت مس 2 
هیں یا تو اسلام قبول کر لو یا جو ادیان معروفم ہیں ان میں سے 
کسی دین کے پیرو بن جاؤ - ورنم میں تم سب لوگوں کو قتل 
کردوں گا ۔ اس کے بعد مامون نے کہا کے میں سفر میں جا رها 
هوں واپسی تک کی تم کو مہلت دیتا ھوں اس وقت تک کوئی 
فیصلے کر لو اس گفتگو کے بعد جب مامون روانے هو گیا تو ان 
لوگوں نے ابنا لیاس بدل دیا - بال منڈوا دئے اور ان میں سے بہت 
سے لوگ عیسائی و گئے - ایک طیقم مسلمان ہو گیا اور کچھ 
لوگ اپنے پرانے مذھب پر ھی قائم ںے۔ وہ سخت پریشان تھے کے 
گلو خلاصی کی کیا تدبیر کریں - اسی ائنا میں ایک حراتی فقیم 
ان کے اس آیا اور بولا میری سمجھ میں تمہارے لئے ایک 
تدبیر آئی ے اگر تم نے اسے کر لیا نو بچ جاؤگے - ان لوگوں نے 
اس کو بہت کچھ۔ مال منال دیا اور پوچھا وہ کیا تدبیر ے ؟ 
فقیے نے کہا وہ یے ے جب عامون واپس آئے تو تم لوگ کہنا کم 
ہم تو صابیون هیں ۔ یے اس دین کا نام ے جس کا ذکر اللہ نے 
قرآن میں کیا ے۔۔ ان لوگوں کی سمجھ۔ میں بے بات آ گئی اور 
یم اپنے آپ کو صابیون کہنے لگے ۔ ادھر ہے ھوا کے مامون کا 
سفر میں ھی انتقال ہو گیا ۔مگر اِس وقت سے یم لوگ صابیم 
کے نام سے مشہور ہو گئے اور اس کا اثر یے ھوا کے ان میں سے 
جن لوگوں نے عیساتی مذھب کو قبول کر لیا تھا وہ بھی اپنے پرانے 
مذھب کی طرف لوٹ آتے ورنے حران یا اس کے اطراف و جوانب 
اہ سس وی سی تو اس بی تو یت 
جاتا عو × 


م۸ 


ا واوے تر ہے وك ہاور فا ہے لئ سیت ساوت 
کے آخری عہد خلافت میں (سنہ ۲۲۸ھ ۸۳۰ء ) حکومت سے ڈر کر صابیے کا 
ام اختیار کر لیا تھا اصلی صابیے نہیں ۔ لیکن اس سے اصل مسئلہ کا عل 
نہیں ھوتا - یم سوال پھر بھی باقی رھتا ے کے قرآن میں جب اس فرقم کا نام 
اس اھتمام سے آیاے تو یقیناً اس فرقے کو عہد رسالت میں نہیں بلکم اس سے 
بھی پہلے سے اسی نام کے ساتھہ معروف و مشہور ھونا چاہئے اور چونکے ان 
آیات متعلقه کے نزول کےبعدکسی صحابی سے يے مروی نہیں ے کے انہوں نے 
حضور سے پوچھا هو کے یہ صاہیےم کون ہیں ؟ اس لئے معلوم ہوا کم یم فرقم 
اسی نام سے عہد رسالت میں موجود تھا اور سب سسلمان ان کو اچھی طرح 
جانتے تھے ۔ 

حقیقت بے سے کم مستشرقین تو غور و فکر کے بعد صحیح یا غلط 
صابیےم کا مصداق کسی ایک فرقے کو متمین طور پر بناتے بھی ھیں عمارے عرب 
مورخین کے بیانات اس درجے منتشر اور غیر مربوط ھیں کم کسی ایک نتیجسم پر 
پہونچنا بڑا مشکل ے۔ مثال کے طور پر ہم مسعودی کے بیانات کو یکجا نقل 
کرتے هیں جو قدیم مورخ ے۔ اس پر دوسرے مورخین کو بھی قیساس کیا جا 
سکتا ے ۔ یم سب بیانات کتاب التنبيه والاشراف مکتہےم عسریے بغداد سئه 
۸ھ سے ماخوذ ھیں - 

)١(‏ خاہھان روم اپنے اپنے طبقضم کے مطابق حنفا تھے اور وھی صابیون هیں یم 
اس زمائے.کی بات ے جبکے انچوں نے عیساثیت کو قبول نہیں کیا تھا ہ 
قیصر فلپس (711118805) نے عیسانیت کو قبول کیا اور صابیے منعب 
ترک کر دیا ۔ جولینس (71011۸715) پوشیدہ طور پر صاہی تھا - 
چنانچےم جب یے تخت نشین ھوا تو اس نے عیسائیت کو خیر آباد کہا 
اور صرف یے ھی نہیں بلکےم جتنے گرجا تھے سب کو منھدم کرکے ان کی 
جگے تمائیل صابیم از سرتو تمالم کر دئیے - علاوہ بریں جو لوگ پھر 
حنیفیت کی طرف واپس نہیں آئے ان کو موت کی سزا دی ۔ جو لوگ 


(۲) 


(۳) 


۴۳ 


)(۵( 


لح 


حنیفیت کی طرف رجوع کر لیتے تھے ان کی علامت يے تھی کے آگ پر 
لوبان ڈالتے اور حنفا کے ہاتھ کے ذبییحے قربانی کے جانور کھاتے تھے وب 
صابئین مصر وھی میں جن کے بچے کچے اب حرانی ھیں - یم لوگ 
ھرمس (58۸384105) اور انمائدیسون (7110104184077ھ۸6) جو 
مشہور فراعنم مصر ہیں ان کو پیغمبر مانتے تھے ۔ مذکورہ بالا دونوں 
فراعنےم میں ایک ہزار برس کی مدت کا فاصلےم ہے - سکان مصر جو 
دراصل قبطی ہیں وہ ان کو پیغمبر تو مانتے تھے مگر صاحب وحی نہیں - 
ان کا اعتقاد تھا کے ان دونوں کے نفوس پاک و صاف اور اس عالم کے 
میل کچیل سے میرا و منزہ تھے" - 

گشتا سپ جس کی مدت حکومت ٥٢١‏ برس سے اس کو حکومت کرتے 
تیس برس هوئے تھے کے زردشت کا ظہور هوا اور بادشاہ نے اس کا 
مذھب مجوسیت قبول کر لیا ۔ سب اھل مملکت بھی مجوسی ہو گئے - 
ورنم اس سے پہلے یم لوگ حنفا یعنی صابتون تھے اور یے وھی منعب 
سے جس کی تبلیغ بوداسپ نے طہمورث کو کی تھی اور یے (صاہیم) 
سریانی زبان کا لفظ ے جس کو معرب کر لیا گیا ے اور اس کی اصل 
حنیفوا ےد ۔ 

اور یم بھی کہا جاتا ے کے صابئین صاہی بن مشوشلخ بن ادریس کی 
طرف منسوب هیں ۔ یم صابی حنیفیت اولی پر قائم تھا اور ایک قول یےم 
بھی ھے کے یہ لوگ صاہی بن ماری سے نسبت رکھتے ھیں - ہے صاہی 
حضرت ایراهیغ کے عہد میں تھا؛١ہ؛‏ - : 

اور سمنیے (شمنیم) ہے لوگ چین کے صابئہ ھیں اور یم اور ان کے 
علاوہ دوسرے لوگ سب بوداسپ کے مذھب کے پیرو ھیں - یونان کے عوام 
بھی صابیسم ہیں اور یم نماز میں رخ مشرق کی طرف کرتے ہیں اور 
صابیے مصر جن کے بقایا حران کے صابیسہ هیں . یمن کی طرف رخ کرتے 
یں . وھی ان کا قبلے ے۔ یے لوگ ان بہت سی چیزوں کو کھانا جائز 


٭+ھ 


نہیں جانتے جن کو ہونان کے صائبے کھاتے ھیں مثلاً ختزیر ء چوڑے ٠‏ 
لھسن اور لوبیا؛١٭ہ‏ - 
مسعودی عتوفی سنهہ ٦۳۳ھ‏ کے مندرجے بالا بیائات کو دیکھکر سخت 
تعجب ھوتاے کے صرف یے ھی نہیں کے وہ صابیے کا مصداق کسی خاص ایک 
اگسسروۃ کسو ان کے مسلک ومذھب کومتعین طور پر بیان نہیں کر سکاء 
ہلکے اس نے یے بھی نہیں دیکھا کے صابیا اور حنفا کے متعلق خود قرآن کا کیا 
بیان سے مسعودی نے صابیت اور حنیفیت دونوں کو ایک دوسرے کا مترادف اور 
ہم معنی بتایا ے اور پھر صاہیم کی طرف مشرکانہم عقائد و اعمال منسوب کئے 
ہیں - اس بنا پر مطلب یم وا کے حنیفیت بھی شرک کی ایک قسم تھی ؛ 
حالانکے قرآن میں ایک دو جگے نہیں متعدد مقامات پر خصنفا اور حنیف 
کے الفاظ مس تہ و ےه اس متے 
آیات ذیل پر غور کیجئے - 
)١(‏ حنفاء لہ غیر مشرکین یه ط (الحج) 
صرف ایک خدا کے هو کر اور اس کے ساتھہ کسی کو شریک نم 
ٹھہرا کر ۔ 
)٢(‏ ما کاں ابراھیم بھودیا ولا نصرانیا و لکن کان حنیفا مسلما وما 
کان من المشرکین (آل عمران) ۱ 
ابراھیم نم یہودی تھے اور نے نصرانی بلکم وہ ایک حنیف 
مسوم ہمہ رآ ا 
(۳) وان اقم وجھک للدین حنیفا ولا تکونن من المشرکین 


(یونس) ۱ 
اور یم کے تو حنیف هو کر دین پر ثابت قدم رہ اور ھرگز مشرکوں 
میں شامل نم هو 


(۴) ان ایراھیم کان امة قانتا لل حنیغا ولم یک من المشرکین 
(النحل) 


اف 


ہے شبہے ابراھیم ایک امام ٠‏ اللہ کے فرمانبردار اور حنیف تھے او۔ 
مشرکوں میں سے نہیں تھے - 
(۵) ئم اوحینا الیک ان اتبع ملة ابراھیم حنیضا وصا کان من 
المشرکین (النحل) - 
ہم نے پھر تیری طرف وحی بھیجی کے ابراہیم جو حنیف تھے اور 
مشرکین میں سے نہیں تھے ان کا اتباع کر ۔ 
یے اور آن کے علاوہ دوسری آیتوں سے بالکل صاف ظاہرے کے حنیف 
مشرک کی ضدے۔ پھر اگر صابیت میں شرک پایا جاتا سے تو وہ حنیفیت کے ھم 
معنی یا اس کے مترادف کیونکر ہو سکتی ہے 
اب تک جو کچھ عرض کیا گیا اس سے یے ثابت ھوتا ے کے مفسرین 
ھوں یا عرب مورخین . اور یا مستشرقین , ےم سب قرآن کے فرقم صابسم کا 
مصداق متعین کرنے میں ناکام رے ہیں ۔ ھر ایک نے جو کچھہ سنا یا پڑھایا ذانی 
طور پر تحقیق کرنے کے بعد معلوم کیا وہ لکھدیا ے لیکن کسی ے یے نہیں سوچا 
کے ان کے بیان کا جامم قرآن کے صابیے کے قد و قامت پر بھی راست آ سکتا ے 
ا نہیں . اس۔لئے اس تمام ذخیرہ معلومات و تفصیلات پر غور کرنے کے بعد ہم 
جس ننیجے پر پہنچے ہیں اپ اسے بیان کرتے ھیں - 
اس سلسلے میں سب سے پہلے بے دیکھنا چاھئے کے لفظ صابی کی 
اصل کیا ے ؟ پہلے گذر چکا ے عام مفسرین اور مورخین کا خیال یے ے کے یم 
لفظ صبأً یصباً (مبہموڑ اللام) یا صبا یصبو (ناقص واوی) سے ماخوذ ے جن کے 
معنی علی الترتیب ٹرک کرنا اورمائل ھونا هیں _ ایک شاذ قول یم بھی نقل کیا 
سے کے حضرت نوح عليه السلام کے ایک بھائی کا نام صابی تھا یم لوگ اس 
نسبت سے صابیم کہلاتے فیس - محققیسن جدیسد میس ہے ولھاسن 
(۲11۸۱/8ع۷۷) اور بعض اور لوگوں کی رائے ے کہ بے آرامی زبان کے 
ایک لفظ سے ماخوذ ے جس کے معنی پانی میں غوطے لگانا ہیں - صاہیم 
چونکے پپتسمے لیتے تھے اس لئے ان کو صابیےم کہا جاتا تھا ؛؛ ۔ لیکن 


ہف 


٠ 
انسائیکلوپیڈیا آف اسلام کے مقالے نگار کا بیان ے کے ..سریانی زبان کے لوگ‎ 
لفظ حنیف کا اطلاق صابیےم پر کرتے تھی بل؛ اس کے علاوہ مسعودی کے جو‎ 
بیانات اوپر گذرے ہیں ان سے بھی معلوم ہوتا ے حنفا اور صابیے دونوں مترادف‎ 

لفظوں کی طرح استعمال ہوتے تھے ۔ 

مذکورہ بالا سب اقوال سے (ایک کو مستثنی کرکے) یے ظاھرے کے ان 
سب حضرات کے نزدیک صابیے نسلی نام نہیں ے بلکے مذھبی ے۔ لیکن ھمارا 
خیال ہے ے کہ یہ نام نسلی ے۔ یعنی شروع میں صابی یا اس سے ملتے جلتے 
کسی لفظ کے نام کا کوتی شخص ہوگا ,. یسم لوگ اس کی طرف منسوب ہوتے 
ہوینگے - خود ارباب لغت اور مورخین بھی اس سے خالی الذھن نہیں تھے ء 
چنانچے اوپر یم قول گذرا ھی ے کے لوگ حضرت نوح کے چچا صابی کی 
نسبت سے صابیم کہلاتے تھے ٥٥ا‏ - اس کے علاوہ جولسن کی کتاب کے حوالم 
سے بھی بیان کیا جا چکا ے کے پرتھیا سے صابی نام کا ایک شخص ایک کتاب 
لیکر آیا تھا جسے وہ الہامی کتاب کہتا تھا - یے دونوں بیانات صحیح ھوں یا 
غلط . ان سے بہر حال يے بات تو ایت ہو گئی کے صابہیم نسلی نام بھی ہو 
سکتا ے ۔ آگے جلکر تاریخ کے مختلف ادوار میں چونکم ان لوگوں نے مذھبی 
اعتبار سے مختلف چولے بدلے اس لئے اس کی مناسبت سر لفظ وضع ہوتے رےے۔ 
ایک فرقے نے بپٹسٹ مذھب (مغتسلے) اختیار کیا تو صابی کے معنی بہٹسٹ ہو 
گئے اور ایک فرقہ نے مذہب حتیقی قبول کر لیا تو صیا تحنف کے معنی میں 
مستعمل ھونے لگا اور یے بالکل ایسا ھی ے جیسا کے حضرت عیسی کے پیدائشی 

گاؤں ناصرہ کی طرف منسوب کرکے پیروان حضرت عیسی کو نصاری کہتے ھیں:ہ؛ 
مگسر پھسر اسی سے فعل تنصر بنا لیا گیا جس کے معنی مذھب عیسائیت کو 

قبول کرنا ے۔ 

اب ھمیں یے دیکھنا چاہئے کے ان لوگوں کا بالکل شروع میں منذھب 
کیا تھا ؟ اور عہد بعہد اس میں کیا تغیر و تبدل پیدا ھوا ؟ قرائن سے معلوم ہوتا 
ے کے دراصل ہے لوگ حضرت ادریس کے متبع تھے _ اس سلسلے میں امور ذیل 


پیش نظر رکھنے چاہتیں - 
 )١(‏ حضرت ادریس کی نسیت بیان کیا جاتا ے کم یم حضرت آدم کے بعد 


(۲) 


(۳) 
(۳) 


(۵) 


(٦) 


پہلے پیغمبر هیں ۔ ان کا نام اختوخ تھا اور یم وھی ھیں جن کو بائبل 
میں (6۷0011) کہا گیا اور جنہیں حضرت نوح کا جد امجد بتایا گیا 
ے۔ 

حضرت ادریس کے جو اوصاف و کمالات بیان کتے گئے ھیں ان میں ایک 
اھم وصف اور کمال یے تھا کے وہ علم النجوم کے پڑے ماھر اور فاضل 
تھے - 

حضرت ادریس کو ھرمس بھی کہتے تھے ؛٭؛- 

صابئےم کے ساتھہ نجوم و کواکب کے احترام و پرستش کی روایات اس 
طرح وابستےم هیں کے ان کا نام سنتے ھی ذھن اجرام علویم کی طرف 
منتقل هو جاتا ے ۔ 

مسعودی کا بیان پہلے گذر چکا ے کے صابیے ملوک روم میں سے ھرمس 
کو پیغمبر مانتے تھے -۔ 

ایک قول یم گذر چکا ے کے حضرت نوح کے چچا کا نام صابی تھا اور 
صابیےم ان کی نسبت سے صابیےم کہلاتے تھے -۔ 

ان سب تنفیحات کو بیک وقت پیش نظر رکھکر غور کیجئے تو یم 


قیاس کرنا مستبمد نہیں رھتا کے صاہیے دراصل حضرت ادریس کے متبع اور ان 
کی امت تھے - اس بنا پر یےم لوگ موحد تھے . اللہ اور یوم آخرت پر ایمان رکھتے 
اور خدا کی عبادت کرتے تھے - لیکن جیسا کے ھر مذھب کا قاعدہ ے ایک 
عرصم گذرنے کے بعد یے اپنے منذھب کی تعلیمات سے دور جا پڑے - حضرت 
ادریس کے واسطے سے ان لوگوں میں علم النجوم کا بڑا چرچا تو تھا ھی - آخر 
بے لوگ کواکب پرستی کرنے لگے اور ان کے ھیاکل و تمائیل کی ہوجا کی شکل 
میں بت پرستی میں مبتلا هو گئے - چنانچے مسعودی کا بیان ے - 


,جب ان لوگوں پر ایک زمانے گذرا تو سم بتوں کی پوجا اس 


عیان نے رر کرک ےن كراھ نے غریب کریں ۶ر اوراید 
لوگ عبادت کواکب سے مانوس ہو گئے كە؛ - 
مندرجے بالا عبارت کے بعد مسعودی نے لکھا ے کس ان لوگوں کی 
کواکب پرستی اس وقت تک جاری رھی جبکے ان میں بوداسف کا ظہور هوا۔ 
لیکن ھماری رائے میں یم غلط سے کیونکے جیسا کے ھم پہلے بتا چکر ھیں 
بوداسف کے ہاں سرے سے خدا کے وجود کا کھلے اور صاف سی سی 
موجود نہیں ے ء بلکے صحیح ہے ے کے حضرت ابراھیم کی بعثت انہیں لوگوں 
میں ھوئی اور یے دعوت ابراھیعی کا اثر تھا کے یے لوگ پھر موحد ہو گئے - 
حضرت ابراھیم کی بعثت انہیں لوگوں میں هوئی _ اس کا ایک ثبوت تو 
یس سے کے حضرت ابراھیع کلدان میں پیدا هوئے تھے ۔ جس کو عام طور پر 
مورخین صابیہ کا وطن بتاتے ھیں ١٥ہ,‏ ۔ اس کی علاوہ قرآن مجید سے بھی اس 
کی سہادت ملتی ے۔ صاہیسے نے کواکب و عقول کے ھیاکل و تمائیل بنا رکھے تھے 
جسے وہ یوجتے تھے حصرت ابراهيمٌ نے ان کو توحید کی دعوت دی تو فرمایا ۔ 
ما ھذہ التمائیل التی انتم لھا عاکفون 
سو بر ہد وو و و ؟ یعنی ان کی کیا 
حقیقت سے ؟ 
اور اس کے بعد فرمایا - 
بل ربکم رب السموات والارض الذی فطرہن و انا علی ذلکم من 
الشٰھدین (الانبیاء) 
ہلکے تمہارا رب تو آسمان اور زمین کا وہ رب ے جس نے ان 
یناز فی رفا کی ود کیا اورمیں ان بات 6ر کے گزا 
ہوں- 
یم لوگ ستاروں کو عالم کائنات میں موثر بالذات مانتے اور ان کی 
پرستش کرتے تھے - حضرت اہراہیم عليه السلام نے اس کا توڑ اس طرح کیا کہم 
ایک مرتیےم یم لوگ ایک میلے میں جانے لگے تو انہوں نے حضرت ابراھیم عليه 


۲٢٣ 


السلام سے کہا - آپ بھی چلئے - حضرت ابراھیم عليه السلام نے ستاروں پر ایک 
نظر کی تاکے یے لوگ سمجھیں کے یے جو کچھ ہو رھاے ان کے عقیدہ کے 
مطابق ستاروں کی گردش کے اثر سے ہو رھا ے ء اور پھر فرمایا .میں تو بیمار 
ہوں۔ قرآن نے اس واقعم کو اس طرح بیان کیا ے-۔ 
'فنظر نظر فی النجوم فقال آنی سقیم ء (الصفت) 
تب ابراھیم نے ستاروں پر ایک نظر ڈالی اور کہا بے شبچم میں 
بیمار ھوں ۔ 
اسی طرح سورۃ الانعام میں حضرت ابراھیم عليه السلام کا جو مشہور 
واقعے بیان کیا گیا ے کم انہوں نے آسمان پر ستارہ دیکھا تو کہا ۔ یم میرا رب 
ے. وہ غروب هو گیا تو کہا ۔۔ میں ڈوہنے والوں کو پسند نہیں کرتا ء پھر چاند اور 
سورج کے ساتھ بھی علی الترتیب یہی معاملے پیش آیا تو آخر میں بول اٹھے - 
ئقوم آئی ہری۔ مما تشرکون آنی وجھت وجھی للذی غطر السموات 
زالارئی سَكا نا نا می المد کیڑے 
اے میری قوم إ تم جن چیزوں کو خدا کے ساتھ شریک ٹھہپراتے 
ہو میں ان سے بری ھوں . میں نے نو انا رخ اس ذات کی 
طرف کر لیا جس نے آسمانوں کو اور زمین کو پیدا کیا ے اور میں 
شسرک کر والوں میں سس نہیں ھوں۔۔ 
اس سے بھی صاف پتے چلتا ے کے حضرت ابراھیم عليه السلام کی 
بعثت ان لوگوں میں هوبٔی تھی جو کواکب اور اجرام علویم کی پرستش کرتے تھے - 
اب رھی ہے یات کی صاہیم نے حضرت ابراھیم عليه السلام کی دعوت 
کو قبیول کر لیا تھا اور وہ پھر موحد بن گئے تھے . اس کا ثبوت خود تاریخ سے ملتا 
ےے۔ ابن ندیم صابیے کے بارہ میں جس کی معلومات ڈاکٹر اسپرنگر کے بقول سب 
سے زیادہ صحیح اور مستند ھیں کیونکے وہ بابل میں رھا ے . لکھتا ے٠٠‏ ۔ 
تقال احمد بن عبد اللہ بن سلام مولی امیر المومنین ھارون احسبه 
' ۔الرشید - ترجمت ھذا الکتاب من کتاب الحنفاء وھم الصابئون 


الابراہیمیْة الذین آمنوابابراہیم عليه السلام وحملوا عنہ الصحف 
التی انزلھا اللہ عليه )1٦٦‏ ۔ 
احمد بن عبد الہ بن سلام جو امیر العومنین ھارون (غالباً رشید) 
کے آزاد کردہ غلام تھے ۔۔ انہوں نے کچا کے میں نے اس کتاب کا 
ترجمہ کتاب الحنفا سے کیا تھا اور یے حنفا وہ ابراھیمی صاہیم 
ہیں جو حضرت ابراھیم علیہ السلام پر ایمان لے آنے اور اہ نے 
جو صحیفے ان پر نازل کئے تھے انہوں نے ان کو اپنی آسمانی 
کتاہیں مان یا تھا ۔ 
یہی وہ زمانئےم ے جب کے صابیم کواکب پرستی اور شرک سے تائب 
ہو کر الہ اور اس کے رسولوں پر اور عذاب و ثواب پر ایمان لے آئے تھے . نماز 
پڑھنے لگ تھے اور کھانے پینے کی چیزوں میں حلال و حرام کا فرق کرنے لگے تھے 
چنانچے ابن ندیم احمد بن الطیب کی ایک تحریر کے حوالم سے بیان کرتا ے 
جس کو اس نے کندی سے نقل کیا ےے۔ 
,یم قوم (صاہیے) اسپر متقق سے کے عالم کے لئے ایک علت سے جو ازلی 
اور ابدی ے۔ واحدے , اس میں کثرت نہیں ے۔ معلولات کی کوئی صفت اس 
کو لاحق نہیں ھوتی ۔ اس نے اپنی مخلوقات میں سے اھل تمیز و عقل کو اس 
بات کا مکطف کیا ے کم اس کی ربوبیت کا اقرار کریں اور ان کے لئے (استے 
واضح اور روشن کئے ہیں اور اس نے لوگوں پر اپنی حجت تمام کرنے اور ان کو 
راہ حق دکھانے کی غرض سے رسولوں کو بھیجا سے اور ان کو اس کا حکم کیا ے 
کے وہ اس کی رضا کی طرف لوگوں کو دعوت دیں اور اس کے غضب سے ان کو 
ڈرائیں ۷ہ ۔ 
پھر آگے چل کر انہیں لوگوں کی نسبت مرقوم سے۔ 
:,ریھی وہ لوگ ھیں جو اللہ کی طرف دعوت دیتے تھے اور حنیفیت 
کی طرف بلاتے تھے - ان لوگوں کے ہاں نماز بھی تین وقت کی 
تھی ۔۔ قبلے بھی تھا روڑے بھی تیس دن کے تھے ۔ جنابت سے 


غسل کرنے کا حکم بھی تھا اور محرمات طعام بھی تھے۔ ٦‏ - 
سید محمود شکری الالوسی تو حران میں بھی ان لوگوں کا پتم بتاتے 
ھیں ء چنانجسم کہنے ہیں ٭) ۔ 
وہولاء کانوا قوم ابراھیم الخلیل وھم اھل دعوته کانوا بحران فھی 
دار الصاہیے - 
اور یے لوگ حضرت ابراھیم خلیل کی قوم اور ان کے اھل دعوت 
تھے اور یے حران میں تھے اور حران صابیم کا وطن سے 
پھر ان لوگوں کے اعمال کا تذکرہ کرتے هوئے لکھتے هیں کے ان صاہیے 
میں متعدد گروہ ایس ھیں جو ماہ رمضان کے روزے رکھتے ھیں ء نماز کعہےم کی 
طرف رخ کرکے ادا کرتے ہیں . مکے کی تعظیم و تکریم کرتے هیں ۔ مردار خون اور 
خنزیر کو حرام جانتے ہیں . ڈوی الارحام سے نکاح کو مسلمانوں کی طرح حرام 
سمجھنے ھیں (١۱ا‏ ۔ 
یہی وہ صاہیم ھیں جن کی نسبت متعدد مورخین نے لکھاے کہ دمشق 
کی مسجد جامع انہوں نے بنائی تھی ٥٦٦‏ - 
بہر حال مذکورہ بالا حقائق کی روشتنی میں اس میں کوئی شببہے باھی 
نہیں رھتا کے صابیے اور حنفا دوتوں مترادف الفاظ ہیں اور قرآن جن کو صاہیم 
کپتا ے وہ حجاز میں کم از کم حنفا کے نام سے معروف تھے - 
لیکن معاملے اسی پر ختم نہیں هو جاتا ۔۔ بلکےم اب سوال یم پیدا ھوتا 
سے کہم یے حنفا کون تھے ؟ اصل ہے ے کے جو صررت حال صاہیے کے معاملہ 
میں پیش آئی سے وہ ھی حنفا کے سلسلے میں پیش آئی . یعنی درحقیقت حنفا 
وھی لوگ تھے جو حضرت ابراھیم عليه السلام کے دین کے متبع اور اس کی پیرو 
تھے اور توحید پر ایمان رکھتے تھے ۔ لیکن جب عرب میں عمر بن لحی الخزاعی 
نے بت پرستی اور شرک کی ترویج کی تو بہت سے لوگ جو حنفا کہلاتے تھے ء 
وہ بھی صراط مستقیم سے ھٹ کر بت پرستی میں مبتلا هو گئے اور نتیجے یے هوا 
کے حنیفیت تام شرک کا هو گیا ۔ چنانچے عہد جاھلیت میں بت پرست بھی عام 


کس 


طور پر کہنے تھے کے ٌحم دین ابراھیم علید السلام پر ھیں ٥‏ - 

ایک روایت ے کے آبو عامر النعمان بن صیفی نے جوگ لے لیا تھا اور 
جسم پر ٹاٹ لیٹے رهتا تھا۔ایک مرتبے یہ مدیئے آیا تو حضور ڑگ کی خدمت 
میں حاضر هو کر پوچھا آپ کیا لائے یں ؟ آپ نے فرمایا -* حنیفیت یعنی دین 
اپراھیم۔ہ اس شخص نے کہا- .میں بھی تو اسی پر قائم ھوں۔ حضور نے فرمایا- 
ء تو حنیفیت پر قائم نہیں ے۔ بلکم تو نے اس میں ان چیزوں کو داخل کر لیا سے 
جن کا حنیفیت سے کوئی علاقہ نہیں ےہ ۸ہ - اس روایت سے بھی صاف ظاھر 
ے کے امتداد روزگار سے حلیفیت کی بھی اصل شکل وصورت مسخ هو گئی تھی 
اور اصل و مسخ شدہ صورتوں میں ایسا التباس پیدا هو گیا تھا کم لوگ عام طور 
پر دونوں میں امتیاز نہیں کر سکتے تھے ۔ چنانچے انسائیکلوپیڈیا آف اسلام کے 

مقالہ نگار (لفظ حنیف) کی طرح پڈرسن لکھتا ے۔ 
حنیف کے معنی بس وھی ہو سکتے ھیں جو شامی لفظ .,حنضے۔ کے ھیں 
یعنی مشرک (۹")؛ - پھر ء جو لوگ صراط مستقیم سے پہک گئے تھے ان کا معاملےم 
صرف بت پرستی تک محدود نہیں رھا بلکم یم لوگ ایک طرف یہودیت اور 
یت سے متاثر هوئے اور دوسری جانب نوافلاطونیت نے ان پر اپنا رنگ 
جمایا تو پھر وھی عقول عشرہ . نفوس مجردہ اور نجوم و کواکب کی باتیں کرے 
. لگے۔ اس طرح حنیفیت اپنی مسخ شدہ صورت میں بھی کسی ایک خاص نہج 
"پر قائم نہیں رھی اور مختلف عقائد و افکار کا معجون مرکب بن گئی . نتیجےم 
یم ہوا کے حنیفیت کے معنی و مضہوم بھی بدلتے رےے۔ جس نے حنیفیت کو جس 

رنگ میں دیکھا اس کے وھی معنی بیان کر دینے دم - 
دنیا میں خیر و شر ساتھہ ساتھہ چلتے هیں مگر غلبتّ کبھی اس کا هوتا 
ے اور کبھی اس کا جس طرح هدایت کے بعد گمراہی پیدا هوتی ے . اسی طرح 
گمراھی جب عام اور ھمے گیر ہو جاتی سے تو کچھہ سعادت مند روحوں کو حق و 
جدایت کی جستجو ھوتی ےا ان میں جو خوش نصیب ہوتے ہیں وہ گوھر مقصود 


پالیتے هیں اور دوسرے جستجو ھی کرتے کرتے حسرت لئے دنیا سے رخصت ہو جاتے 


۹ 


ں ۔ چنانچےم جب حنیفیت کی اصل شکل مفقود ہو گئی تو بعٹت محمدی کے 
بی عہد میں عرب میں ایک طبقے پیدا ھوا جو بت پرستی اور مشرکائم 
مال سے سخت بیزار اور متنفر هو کر اصل حنیفیت یعنی دین ایراھیمی کی 
نش میں نکل پڑا ۔ یے طبقےم حنفا کا تھا - جو شخص بت پرستی سے جو 
یش کا عام مذھب تھی بیزار هو کر توحید کا قائل هوتا اور دین ابراھیمی کے 
نشدہ راستے پر چلتے کی کوشش کرنے لگتا تھا ء قریش اسی کے متعلق .,صبا 
دنہ کے الفاظ کہتے تھے اور چونکے خود آنحضرت فَكٍٛ اس دین ابراھیمی کے 
اعی اور مجدد تھے ء اس بنا پر قریش حضور فَكُپل کی نسبت بھی یے جملم 
لتے تھے جیسا کہ ہم شروع میں لکھ۔ چکے ہیں - 

اس طبقم میں ایک ممتاز شخصیت زید بن عمرو بن نفیل کی سے جو 
ضرت عمر فاروق کے چچا زاد بھائی تھے ۔۔ سیر و اسمائے رہسال کسی 
ناہوں میں ان کے حالات درج هیں ۔ ان سے اندازہ ھوگا کے یے طبقة حنفا اپنے 
”ائدو افکار کے اعتبار سے عام عربوں سے کس درجے ممتاز تھا ۔ یم نم مشرک 
۱ء نے یہودی , نے نصرانی اور نے مجوسی ء توحید گا قائل تھا اور شرک سے 
رار اور اصل دین ابراھیمی کا جویا ۔۔ چنانچے زید بن عمرو بن نفیل جن کی 
حضرت کال سے ملاقات تو ہوئی تھی . مگر آپ کی بعثت سے پہلے هی انتقال 
گیا تھا . کسی شخص ن ان کے متعلق حضور اڑا سے سوال کیا تو فرمایا - 
ید جاہلیت میں عیادت کرتا تھا ۔ اسے ایراھیم الخلیل عليه السلام کے دین کی 
ب تھی ۔ وہ توحید کا قائل تھا اور کہا کرتا تھا- ,, میرا معبود ابراہیم کا معبود 
ر میرا دین ابراھیم کا دین ۔چد ۔۔ وہ قریش کے ذبیحے پر اعتراض کرتا اور کہتا 
!۔ ر,الل نے بکری کو پیدا کیا : آسمان سے اس کے لئے پاتی برسایا اور زمین سے 
ارہ آگایا اور پھر بھی تم ہو کے غیں اہ کا نام لیکر اسے ذبح کرتے ہوہ (۱٭- جو 
انور غیر اللہ کے نام پر ذیح ہوتے تھے زید اسے نہیں کھاتے تھے ۔ اس کے علاوہ 
ہوں کو زندہ در گور دفن کرنے کے سخت مخالف تھے ۔ زید کو دین ابراہیسی کی 
مب هوثی تو اس جستجو میں وہ عراق و شام تک پہونچے ۔ مگر کہیں اس کا 


"۸ 


طور پر کہتے تھے-کے هم دین ابراھیم عليہ السلام پر ہیں × - 

ایک روایت ے کے ابو عامر النعمان بن صیفی نے جوگ لے لیا تھا اور 
جسم پر ٹاٹ لیٹے رھتا تھا۔ایک مرتبے یہ مدیئے آیا تو حضور پٌكپٍ کی خدمت 
میں حاضر هو کر پوچھا آپ کیا لائے ھیں ؟ آپ نے فرمایا -× حنیفیت یعنی دین 
اپراھیمہ اس شخص نے کہا .میں بھی تو اسی پر قالم ھوںە حضور نے فرمایا۔ 
ہ تو حنیفیت پر قائم نہیں ےا بلکے تو نے اس میں ان چیزوں کو داخل کر لیا ےے 
جن کا حنیفیت سے کوئی علامہ نہیں ےد ۸۱ہ ۔ اس روایت سے بھی صاف ظاہر 
ے کے امتداد روزگار سے حنیفیت کی بھی اصل شکل و صورت مسخ هو گٹی تھی 
اور اصل و مسخ شدہ صورتوں میں ایسا التباس بیدا هو گیا تھا کے لوگ عام طور 
پر دوثوں میں امتیاز نہیں کر سکتے تھے - چنانچے انسائیکلوپیڈیا آف اسلام کے 

مقالہ نگار (لفظ حنیف) کی طرح پڈرسن لکھتا ے۔ 
حنیف کے معنی بس وهی ہو سکتے ہیں جو شامی لفظ .,حنفے۔ کے هیں 
یعنی مشرک (۹٦)۔‏ پھر . جو لوگ صراط مستقیم سے پپک گئے تھے ان کا معاملم 
صرف بت پرستی تک محدود نہیں رھا بلکے یم لوگ ایک طرف یہہودیت اور 
ٹیّٔت‌سے متاثئر ہوئے اور دوسری جانب نوافلاطونیت نے ان پر اہنا رنگ 
جمایا تو پھر وھی عفول عشرہ . نفوس مجردہ اور نجوم و کواکب کی باتیں کرنے 
لگے ۔ اس طرح حنیفیت اپنی مسخ شدہ صورت میں بھی کسی ایک خاص نہج 
"پر قائم نہیں رھی اور مختلف عقائد و افکار کا معجون مرکب بن گئی . نتیجے 
یم ھوا کے حنیفیت کے معنی و مفہوم بھی بدلتے ںے۔ جس نے حنیفیت کو جس 

رنگ میں دیکھا اس کے وھی معنی بیان کر دیئے١>‏ ے 
دنیا میں خیر و شر ساتھ ساتھ چلتے هیں مگر غلبہ کبھی اس کا ھوتا 
ے اور کبھی اس کا۔ جس طرح ھدایت کے بعد گمراھی پیدا ھوتی ے , اسی طرج 
گمراھی جب عام اور عمے گیر ہو جاتی سے تو کچھ۔ سعادت مند روحوں کو حق و 
جدایت کی جستجو ھوتی ےے- ان میں جو خوش نصیب ہوتے ہیں وہ گوھر مقصود 
پالینے هیں اور دوسرے جستجو ھی کرتے کرتے حسرت لئے دنیا سے رخصت ہو جاتے 


۹ 


هیں ۔ چنانچم جب حنیفیت کی اصل شکل مفقود ہو گئی تو بعثت محمدی کے 
قریبی عہد میں عرب میں ایک طبقے پیدا ہوا جو بت پرستی اور مشرکائم 
داعمال سے سخت بیزار اور متنفر هو کر اصل حنیقیت یعنی دین ابراہیمی کی 
تلاش میں نکل پڑا - یم طبقم حنفا کا تھا ۔ جو شخص بت پرستی سے جو 
قریش کا عام مذہب تھی ہ بیزار ہو کر توحید کا قائل ھوتا اور دین ابراھیعی کے 
گمشدہ راستے پر چلئے کی کوشش کرنے لگتا تھا ء قریش اسی کے متعلق .,صبا 
فلان۔ کے الفاظ کہتے تھے اور چونکے خود آنحضرت گلا اس دین ابراھیمی کے 
داعی اور مجدد تھے . اس بنا پر قریش حضور پا کی نسبت بھی یم جملم 
بولتے تھے جیسا کے ہم شروع میں لکھہ۔ چکے ہیں - 

اس طبقے میں ایک ممتاز شخصیت زید بن عمرو بن نفیل کی ے جو 
حضرت عمر فاروؿ کے چچا زاد بھائی تھے ۔ سیر و اسمائے رجسال کسی 
کتاہوں میں ان کے حالات درج ھیں ۔ ان سے اندازہ ھوگا کم یے طبقة حنفا اپنے 
عقائد:و افکار کے اعتبار سے عام عرہوں سے کس درجے ممتاز تھا ۔ یم نے مشرک 
تھا نم یہودی ء نم نصرانی اور نے مجوسی , توحید کا قائل تھا اور شرک سے 
بیزار اور اصل دین ابراھیمی کا جویا ۔ چٹنانچے زید بن عمرو بن نفیل جن کی 
آنحضرت گلا سے ملاقات تو ہوئی تھی . مگر آپ کی بعثت سے پہلے هی انتقال 
ہو گیا تھا ۔ کسی شخص نے ان کے متعلق حضور لگ سے سوال کیا تو فرمایا ۔ 
.زید جاھلیت میں عہادت کرتا تھا اسے اہراھیم الخلیل عليه السلام کے دین کی 
طلب تھی ۔ وہ توحید کا قائل تھا اور کہا کرتا تھا- ,, میرا معبود ابراہیم کا معبود 
اور میرا دین ابراھیم کا دین ےد ۔ وہ قریش کے ذبیحے پر اعتراض کرتا اور کہتا 
تھا۔ ,,اللہ نے بکری کو پیدا کیا . آسمان سے اس کے لئے پانی برسایا اور زمین سے 
چارہ آگایا اور پھر بھی تم ہو کے غیر الہ کا نام لیکر اسے ذبح کرتے ہوہ ×۱١‏ - جو 
جانور غیر اللہ کے نام پر ذبح ہوتے تھے زید اسے نہیں کھاتے تھے _ اس کے علاوہ 
بچوں کو زندہ در گور دفن کرنے کے سخت مخالف تھے ۔ زید کو دین اہراھیمی کی 
لب هوئی تو اس جستجو میں وہ عرلق و شام تک پہونچے - مگر کہیں اس کا 


سراغ نم ملا آخرحیرہ کے ایک شیخ نے بتایا کم تم خود اعل بیت اللہ میں سے 
ہو تم جس کی (دین حئیف) تلاش میں ہو اسے لیکر ایک نہی تمہارے ھی 
درمیان مبعوث ھونے وآلاے ء وہ پیدا هو چکا ے اور اس کی نبوت کے آثار بھی 
ظاہر ہو رےٍ ھیں - زید کو اگر چے آنحضرت اڑل کی یغمبری کا زمانے دیکھنا 
نصیب نے هوا - لیکن چولکے وہ موحد تھے اور دین ابراھیمی کی طلب صادق 
رکھتے تھے اس لئے حضور نے ارشاد فرمایا ۔ .,زید قیامت کے دن اس طرح اٹھایا 
جائے گا کے وہ خود ایک امت ھوگام ہم -۔ 

بہر حال جس عہد کا ھم ذکر کر چکے یں اس میں جب حثیفیت کی 
اصلی شکل و صورت مسخ هو کر عقائد و افکار باطلم کا معجون مرکب بن گئی 
تو چوٹکے دین حنیف اصلاً حضرت ابراھیم علیہ السلام کی ھی طرف منسوب تھا“ 
اس لئے حنیفیت کی مسخ شدہ صورت کے جس پہلو کا جو گروہ حامل تھا اس 
نے حضرت ایراھیم عليه السلام کی طرف بھی اس کا انتساب شروع کر دیا ۔ 
چنانچے جو لوگ مشرک تھے وہ شرک کو. جو یہودی اور نصرانی تھے انہوں نے 
یہودیت اور نصرانیت کو اور جو نوافلاطونیت (۶1.4707119538 7950) سے متائر 
تھے وہ نو افلاطونی عقائد و افکار کو حضرت ابراھیم عليہ السلام کی طرف 
منسوب کرت تھے ۔ یہی وجم ہے کے قرآن میں بڑی شدت ہ تکرار و تاکید کے 
ساتھ ان تمام خیالات و افکار باطلے کی تردید کرکے ان سب چیزوں سے حضرت 
ابراھیم کی برادت کی گئی ہے۔ متعدد آیات اسی مضمون کی اوپر گذر چکی ھیں 
ان کے علاوہ اور بھی آیات هیں ۔ ان کا سیاق و سباق ان کا نظم وانسق کلام 
ہے سب اس بات کی کھلی دلیل ھیں کم ان کا مقصد در حقیقت ان خیالات کی 
پرزر' تردید کرنا ے جو امتداد روزگار اور مختلف داخلی و خارجی اسباب کے 
ماتحت دین حنیف اور خود حضرت ابراہیم علیہ السلام کے متعلق لوگوں میں پیدا 
ہو گتے تھے اور جیسا کے احادیث سے معلوم ہوتا ہے ۔ ان آیات کے علاوہ خود 
آنحضرت ََْ نے بھی جب ضرورت ھوٹی ان خیالات کی تردید فرماتی ے۔ 


۳٣ 


اب سوال یے پیدا ھوتاے کے جب قرآن میں صاییم سے مراد یہی حنفا 
ہیں تو پھر اس کی وجے کیا سے کم ان لوگوں کو زیر بحث آیات میں صابیم کے 
نام ضے پکارا گیا ے اور ان کو حنفا نہیں کہا گیا ۔ اس کا جواب یم ھے کم 
اگرچەعہد نبوتِ سے نرا قبل یے حنفا اچھی خاصی تعداد میں تھے لیکن ان کی 
حیثیت جو کچھ بھی تھی انفرادی اور شخصی تھی اور انہوں نے کسی مذھبی 
فرقم کی شکل اختیار نہیں کی تھی اگرچے مستشرقین میں ڈاکٹر اسپرنگر کی 
راے یہی ے کے حنفا ایک شریعت ثابته پر قائم تھے اور اسی لئے ایک مستقل 
فرقم کی حیثیت رکھتے تھے لیکن عہد حاضر کے نامور محقق ڈاکٹر جواد علی نے 
اس خیال کی پرزور تردید کی ے - چنانچے لکھتے یں : 
,یم جو کچھ میں نے کہا ے اس کا مطلب یم نہیں ے کےم 
حنفا ایک رائے اور ایک دین پر تھے اور اس بنا پر وہ ایک ایس 
هی فرقے تھے جیسا کے یہودی اور نصاری هیں - ہلکے دراصل 
یے حنفا متفرق قبیلوں کے چند افراد تھے جو کسی خاص ایک 
رشتم سے وابستم نہیں تھے ۔ البتم ان سب میں ایک ہات 
مشترک تھی اور وہ یم کم یم بت پرستی سے نفوراور اس کے 
منکر تھے اور اصلاح کے داعی تھے ۔ 
قرآن مجید کی جن آیات میں حنفا کا ذکرے ان سے یے بات واضح هو 
جاتی سج پس جب حنفا مستقل فرقےم کی کوئی شکل نہیں رکھتے تھے :تو 
جہاں قرآن مجید یہود ء نصاری اور مجوسی ایسے مستقل مذھبی فرقوں کا ذکر 
کر رھا تھا ء وهاں بلاغت کلام کا تقاضا یہی تھا کے ان کو اس نام سے پکارا 
جائے جو ان کا دیریٹے فرقہے وآرائے نام (عتی صابیے) تھا : اور ہے بلا شبہےم 
جیسا کم قرآن سے ظاہر ہوتا ے حضرت ابراھیم عليه السلام کے اصل دین حنیف 
کے قائل ھونے کے باعث موحد اور اھل کتاب تھے ۔ 


آخرِ میں اتتا اور عرض کر دینا ضروری ے کے جب دعوت محمدی کا 


۳۳ 
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غللے بلند ھوا تو جس طرح یہود اور نصاری میں جو خوش نصیب اور سعادت 
مند تھے . انہوں نے اس پیغام کو لبیک کہا اور دل و جان سے قبول کیا مگر جن 
کی قسمت میں بے سعادت نہیں تھی وہ اپنی خد پر جمے رے اور گمرامی سر 
نجات نہیں پا سکے ۔ اسی طرح حنفا کے اس گروہ میں بھی دین و دنیا کی فلاح 
جن کے مقدر میں تھی انہوں نے اسلام کی دعوت کو قبول کیا اور جس گور 
مقصود کی جستجو میں یے سرگرداں تھے اسے پالیا - لیکن امیسم بن ابی الصلت 
جس کی نسبت اس کے اشعار دیکھکر آنحضرت اَل نے فرمایا تھا ۔ 

آمن لسانه و کفر قليه ۰ى 

اس کی زبان ایمان لائی ے اور اس کے قلب نے کفر کیا ےہ 
یم اور اس جیسے اور بعض حنفا جن کی قسمت میں بے سعادت نہیں تھی وہ 
اس سے محروم ھی رےے۔ اسی بنا پر قرآن کی صابیے والی آیات میں ان لوگوں کو 
یہود و نصاری کے دوش بدوش ذکر کرکے فرمانا گیا ے کم ان لوگوں میں سے جو 
اللہ اور یوم آخر پر ایمان لے آئیں گے (یعنی دعوت محمدی قبول کر لیں گے) اور 
اعمال صالحے کرینگے ان کا اجر ان کے رب کے پاس ھوگا ۔ ان پر کوئی خوف 
نہیں ہوگا اور نم وہ غمگین ہونگے - 


غصصضت 


( سس الہحسم جسسات ) 

( .من آمن ۔ کے حد .ءمٹھم ۔ مقدرے ٹب ھی اس جملہ کا تعلق ما قبل کے ساتھ بیدا ہو سکتا ےہ۔ 
تقسیر ایں جریر طہری مطبوعے دار المعارف مصر ج٣‏ ص ۱۴۸۔ 

( لیکن افسوس سے مفسرین نے اینی عادت کے مطابق اس آیٹ کی تفسیر بھی اس طرح کی سے کے بات 

کچھ الجھہ ھی حاتی ے مثلاً طیری نے حضرت عبد اللہ بن عباس کا ایک اثر تقل کیا ے کے 

انہوں نے پہلے آیت زیر بحت ,,ولاہم بحزنون۔ تک تلاوت کی اور فرمایا اس آیت کے بعد الہ 

تعالی نے یم دوسری آیت نارل کی ,,ومن بہغ غیر الاسلام دینا فلن یقبل منہ وہو غی الاخوہ من 

الخاسرین۔ (سورہ آل عمران۔ ۸۵) اس اتر کو تقل کرنے کے بعد طہری لکھتے ہیں اس سے معلوم 

ہوتا ے عبد اقہ بن عباس کی رائے بھی تھی کے اس آیت میں الہ نے پہلے وعدہَ کیا تھا کے یہود 

نصاری اور صابی ان میں سے جو بھی عمل صالح کرے گا ۔ (اسلام کو قہول کئے بفیر) اللہ 
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آخرت میں اس کو جنت عطا فرمائے گا اس کے بعد ومن سخ والی آبت بارل فرما کر اس آیتہ 
منسوخ کر دیا نیز اس موقع پر طہری تے مشہور ثاعی مقر سدی سے ایک روات بقل کی ے 
جس میں موصوف حضرت سلمان فارسی کے ول اسلام کا واقعے نقل کرتے هیں اور کہتے ھیں 
کے حضرت سلمان نے خود مسلمان هوحانے کے بعد جب آ حضرت لے سے اینے ساتھیوں کی 
ہت دریافت کیا جنہیں وہ .بیت النفنس کے گرجا میں چھوڑ کر آتے تھے اور کہا حضور 8 یم 
میرے ساتھی روزہ رکھتے اور نماز پڑھتے تھے اور آپ پر (غائبائنےم) اہمان لاتے ہوئے تھے کیونکے وہ 
آپ کے مبعوت ہونے کی گواھی دیتے تھے - آنحضرت لے نے فرمایا ,ایس لوگ دوزخی ہیں۔ 
سلمان کو یم سن کر بڑا دکھہ هوا اور عرض کیا .,اگر بم لوگ آپ کی بت کا زمانے پالیتے تو 
ہے شبہے وہ آپ کی تصدیق کرتے اور آپ کے پیرو ہوتےم اس پر یس آیت بارں ہوٹی۔_۔ اس کے 
بعد طہری نے مجاحد سے بھی ایک روایت نقل کی ے جس کا مضمون یہی سےا البتے آتنی بات 
زاند ے کے جب آیت نازل ہوثی تو آنحضرت پا نے سلمان فارسیٌ کو بلایا اور فرمایا .,تسہارے 
ساتھیوں کے پارے میں یے آیت ازل ہوٹی چت اور اس کے ند مزید فرمایا .,جو شخص میری 
دعوت سننے سے پہلے دین عیسی اور اسلام پر مرا وہ اچھی حالت میں ے۔ مگر جس شخص نے 
میری دعوت کو سنا اور مجھہ پر ایمان نہیں لایا وہ ہلاک ہوا (ج ٦١‏ صفحسم ۱۵۰ نا ص 
۵) لیکن احمد محمد شاکر جنہوں نے طبری کی احادیث کی تخریج کی اور ان پر خواشی 
لکھے ہیں مذکورہ الا مونوں حدیثوں کو منقطع بتاتے ہیں اس لئے ظاھرے ان پر اعتماد نہیں ہو 
سکتا ۔ لیکن اگر دونوں روائٹوں کو صحیح بھی مان لیا جاتے تو اب نین اعتراض وارد ھوتے میں 
ایک یے کے جب معاملے ان لوگوں کا تھا جن کو دعوت محمدی نہیں ملی اور ان کا خاتمم اپنے 
مذھب کے مطابق ایمان اور عمل صالح پر ھوا تو آیت میں ان کے ساتھہ ان لوگوں کو کیونکر ذکر 
کیا ے جن کو دعوت محمدی پہونچی اور انہوں نے اسے قبول کیا۔۔ دوسرا اعتراض بے سے کہم 
آیت کے مضمون کو دو سورتوں ..البقرہ اور المائدہ۔ میں بیان کیا گیا ے- حضرت سلمان فارسیٔ 
کے سوال کا جواب ایک آیت سے ھم جاتاےں__ پھر اس کی نکرار کی وجسم کیا ے ؟ توسرا 
اعتراض ہے ے کے جن لوگوں کو دعوت محمدی نہیں پہونچی اور ان کا خائسے اپنے مذھب کے 
مطابق ایمان اللہ اور عمل صالح پر ھوا آخرت میں ان کی مغفرت کا معاملہ تو بالکل واضح تھا۔ 
پھر حضرر پل کا ہے فرمانا کے وہ دوزخی ہیں کس پر محمول کیا جاتے گا ؟ 

طبری ج ٢‏ ص ۱۳۵ تا ۱۴١‏ - 

الٹھابہ ج ٢‏ ص ۲۳۸۔ 

لان العرب ج ١‏ لفظ صبأ۔ 

تاج العروس ج ١‏ ص ۸۴ و تاریخ اہن خلدون ج ۵. ص ٢٠۔‏ 

مروج الذخب مطبوعم مصر ۱۹۵۸ء جلد دوم ص ۲۳٢‏ -۔ 

حرآن صوسم جزیره کا بہت قدیم اور مشہور شہر تھا تیرہویں صدی عیسوی کے ختم تک آباد رھا 
مشپور مورخ ابو الفدا عتوفی ١۱۳۳ء‏ کے عمہد میں ویران ہوگیا - اب اس جگم ایک مصولی 
.سا گاؤں ے جہاں عہد قدیم کی عمارتوں کے آنار اب بھی بائے جاتے ھیں - 

عروج الذعب ج ٢‏ ص ٥۴‏ ۔ 
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ابضا ص ٥۵۶‏ 

مطبوعےم لپزگ ۱۸۸ء ص ٣‌ر٢۰٣۔‏ 

ایضاً ص ۲۵۶- 
تاب الملل و النحل مطبوعہ| یرک ۱۹۲۳ء ص ۱۸۵- 

جلد اول ص ۲٢‏ و جلد دوم ص ٢۲۰۔‏ 

جلد اول ص ۲٦‏ و جلد موم ص ۴۰۳۔ 

صفحے ٢۰٣۔‏ 

ج١‏ ص ٢٣۳۳۔‏ 

الآثار البافيہ ص 5۰٢‏ - 

قدیم اڈیشن ج ١‏ ص ۶> لفظ بدھے ۔ 

جلد ارل ص ۰> 
الملل و النحل ج ٣٦٢‏ ۔ 

انسائکلویی ڈیا آف ریلیجں اینڈ اتھکس ج ٢‏ ص ۸۸۱ ۔ 

۰3 :57ہ( عححجطا؟۸ بط صصدن2) ٭ط ؟ہ تتمعلاحاتہ۷٢‏ می:۱۰ہ۴ ما٣‏ 
فتوح البلدان بلاذری ص ۲٦٢‏ یوم جلولاء الوقبفے حضرت عبد الرحمن بن عوف نے حضرت عمر نے 

حضور کا ارشاد نقل کیا تھا ۔ 

حوالہ کے لئے دیکھٹے مسمعودی ۔ شہر ستانی اور بیروئی ۔ 

مروج الذھب ج ٢‏ ص ٢۲۵۔‏ 

جلد درم صں ۲٢۴‏ ۔ 

ایضاً جلد دیم ص ۲٢٢‏ ۔- 

بلوغ الارب ج١٢١ص‏ ۲۲۵۔ 

عجب ناصہ ص ۳۸۳۔ 

ابَْتَسَاد 

ص ۲۷۔ 

:0 چ۱ ۱د -صمہ۲۶ مہ معنائسلی دا) صا مصعلفا ۶ہ منيہہ 
تاریخ العرب قبل الاسلام ڈاکٹر جواد علی ج ٦‏ ص ۸۔ 
1۲۶۰4۰ ۷۰ ف2دسو ہ۸ ٭٭0ا 1مم] 0(6 لص مدحام( ماعط 
انسائکلوپیڈیا آف اسلام قدیم اڈیشن ج ٣‏ ص ٢٢۔‏ 

جلد ۸ ص ۳۸۰۶۔ 

جلد ۸ ص ۳۸۲۔ 

جلد ۸ ص ۳۸۳۔ 

جلد ۸ سص ۲۸۵۔ 

ایضسا . : 

5د ۶۰ ہو0۲ د1 وت ۹ج٥]‏ ٢ہ‏ دمومول ۸3480 ماأ_ 
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ایضاً ص ۲۔ 

فتوح البلدان ص ۱۸١‏ - 

5ڑ2 :۶ ۷۰۴ دہ :مع] ط:ااو متا عنحاء۸ۂ ٭'ءصھا 
الفہرست ص ۴۳۵۔ 

ص ۰۱۰٦ ٠۴‏ ۱۱۹۵ء ۰۱۱۸ ۱۵۔ 

-۱۰٠۱۰٠۸ ص‎ 

ص ۹>۔ 

ص ۸۶۔ 

ص ۱۳۸۔ 


٠٣‏ ص×ہ+ہ)) ۰٠۰‏ ٤ہ‏ /رصراہاطاحہ ۷ مجچنہ۲ہ۴ 

قدیم اڈیٹن ج ٦ص‏ ۲۵۹ لفظ حنیف ۔ 

الآثار البافیه البیرونی ص ٢۲۰۔‏ 

مفردات امام راغب اصفہانی ص ۵۱۳۴ ۔ 

مروج الذھب ج ١‏ ص ۳۹ والآار الباقیہ ص ۲۰٢۱‏ ۔- 

مروج النعب ج ٢‏ ص ۲۴٢‏ ۔ 

ڈاکٹر اسپرنگر کہتے ہیں .,حرائی اپنے مذہب میں جو قدیم کلدائیوں کا طذھب تھا ۔ عباسی خلافت کے 
قیام کے بعد بھی یختے رچد (انگریزی ترجمے مروج الذھب جلد اول ۲١٢‏ ۔ پھر یہی مصنف آگے 
چل کر لکھتا ے ٠‏ ,,صاہیے اور کلدانی یا ,,کتعانی ایک ھی تھے۔ (ص ۲۷۸)۔ 

انگریزی ترجمے مروج الذہب جلد اول ص ۲۹۸ ۔ 

الفہرست ص ۳۲ یے صحف ابراہیم جن کا ذکر قرآں میں بھی سے تعداد میں کتنے تھے ؟ این ندیم نے ان 
کی تعدلم دس لکھی ے ص ۳۴۔ 

الفہرست صفحے ۲۴۴- 

اضاً سص -۲٢۳۴۳‏ 

بلوغ الارب ج ٢‏ ص ۴٢۲۔‏ 

ابف۔اآ۔ 

عجب ثامے مقالہ جھوسی پڈرسن ص ۳۸۸ ۔ 

تاریخ العرب قبل الاسلام جلد ٦‏ ص ۶٢۲۹۔‏ 

تفسیر ررح الیعانی جلد ۹ ص ١٦۱۔‏ 

عجب نامہ ص ۳۹۰۔ 

اسی لئے مسعودی نے حنیفیت کی دو قسمیں کی ہیں ایک حنیفیت اولی جو دعوت ابراھیمی قہول کرنے 
کے بعد صاہیے کا مذھب تھا اور دوسری حلنیفیت ثائیے جو بت پرستی اور شرک کے غم معنی تھی۔ 
(التنییہ وال٦شراف‏ ص ۱۹۸) 


ت7 
)6 اسد الغاہے نمی محرفظ الصحا, ابن الائیر ج ٢‏ ص ۹> ۔ ۴۳٣‏ ۔ 
وی مد الغابہ ج ٢‏ ص ۲۴٢۴‏ ۔ 
(٣ى‏ تاریخ العرب صل الاسلام ح ٥‏ ص ۵۹ ۔ 
ا) صحیح سلم کتاب التعر - 


جو جو جج جج جو ِا 


دہ ۱ و ٠‏ ظ 
27 اقبال میرا مادی سہارا ٤ه‏ 


شرف الدین اصلاحی 


مولانا مودودی اور علامےم اقبال کے تعلقات٠‏ کی نوعیت کبھی کبھی 
ماضی میں بھی زیر بحث آتی رھی ے اور گذشتے سال بھی اقبال کی صد سالم 
تقریبات کے دوران جہاں اقبال کی زندگی اور فن کے گونا گوں پہلوؤں کو تقریر و 
تحریر میں موضوع بحث بنایا گیا وہاں .,اقیال اور مودودی تعلقات۔ پر بھی اھل 
علم نے خامہ فرسائی کی - اسی سلسلے کی ایک مختصر سی کتاب .,اقبال اور 
مودودی۔ کے نام سے مکتبے تعمیر انسانیت نے شائع کی اس کتاب کے حوالى سے 
میں نے فکرونظر بابت نومبر دسمبر ۱۹۷6ء کی ایک تحربر پر مختصر سا 
استدراک لکھا تھا جو فکر و نظر کی گذشتہم اشاعت بابت ماہ جنوری فروری 
۸ء میں ص ۹۵ پر شائع ہوا ے۔ مسئلے مولانا مودودی کی اپنی ایک تحریر 
کا تھا جس میں اختلاف روایت کی وجے سے التباس اور خلط مبحث هو گیا تھا۔ 
مولانا مودودی کا ایک فقرہ اس اختلاف کی بنیاد تھا جس میں انہوں نے فرمایا 
تھا کے ,, اقبال میرا مادی سہارا تھا ۔ بعد میں یے فقرہ یوں نقل ھونے لگا کے 
اقبال میرا ,,روحانی سہاراء تھا ۔ ماہنامے ,,سیارہء کے بعد یم فقرہ اسی طرح 
ماہنامے فکر و نظر اور ھفتےوار اسلامی جمہوریے میں بھی نقل ہوا اصل فقرہ 
ماھنامے ترجمان القرآن جلد ۱١‏ عدد ١‏ بابت محرم ۱۳۵ھ کے .,اشارات۔ میں 
آیا ے ۔ اس وقت تک مجھے ترجمان نہیں مل سکا تھا 


گذشتے دتوں میں اپنے ربسرچ پروجیکٹ کے سلسلے میں لاھور گیا - 


۳۸ 


: 
٣مارچ‏ کومیںنے مولانا مودودی سے ان کے گھر پر ملاقات کی ۔ مولانا علیل تھے - 
پھر بھی از راہ لطف و کرم انہوں نے مجھے تھوڑا سا وقت عنایت کیا ۔ میری 
ملاقات کا اصل مقصد اینے ریسرچ پروجیکٹ ,.مولانا حمید الدین فراھیہ سے 
متعلق بعض روایات کی تصدیق تھا - بعض ذرائع سے مجھے معلوم ھوا تھا کہ 
مولانا مودودی مولانا فراھی کے شاگرد رےے هیں ۔ مولانا مودودی کی گفتگو سے اس 
امر کی تصدیق ضوئی کے مولانا مودودی مولانا فراھی کے براہ راست شاگرد رہ 
چکے ہیں اور باقاعدہ ان سے درس لیاأ سے - ظاھر ے مولانا مودودی کی اپن 
شہادت سے معتبر کوئی دوسری شہادت اس مسئلے پر نہیں هو سکتی تھی ۔ 
موقع غنیمت جان کر میں نے مولاا مودودی سے اقبال کے متعلق ان کے اس فقرے 
کی بابت بھی دریافت کیا ۔ نہیں معلوم مولانا کا ذھن اصل مسئلے کی طرف 
منتقل نہیں ھوا یا انہیں بات یاد نہیں رھی تھی ۔ مولانا نے وضاحت میں فرمایا 
کے .مادی سہاراہ لکھنے کا سوال ھی پیدا نہیں ھوتا ۔- میں نے روحانی سہارا 
ھی لکھا ہوگا اور اس سے مراد یے ھوگی کے ان کے وجود سے مجھے ایک طرح 
کی تقویت حاصل تھی ۔ اقبال ھی نے مولانا کو پنجاب آنے کی دعوت دی تھی ۔ 
اور اس دعوت کا مقصد یے تھا کے دونوں مل کر اسلامی فقےم کی تدوین جدید کا 
کام کریں گے - اقبال نے مولانا کو یم بھی لکھا تھا کے وہ سال میں چھ۔ سہینے 
مولانا کے ساتھ گزارا کریں گے (زبانی گفتگو کا ماحصل - روایت بالمعنی) مولانا 
کی اس گفتگو سے میرے سامنے ایک نیا مسئلہ کھڑا هو گیا اس ملاقات سے 
چند دن پہلے میں مولانا کے پی اے سلطان صاحب سے ترجمان القرآن کا مطلوبم 
شمارہ حاصل کرنے کی ناکام کوشش کر چکا تھا - مولانا کی ذاتی لائبریری میں 
بھی وہ پرچے نہیں ملا تھا -۔ اس دن عولانا کی طبیعت زیادہ خراب تھی اور ان 
سے میری ملاقات صرف علیک سلیک اور مزاج پرسی تک محدود رھی تھی - 
عولانا کی گفتگو سننے کے بعد ترجمان القرآن سے اس کی تصدیق اور 

بھی ضروری هو گتی تھی _ میں نے حوالےم دے کر زیادہ وضاحت سے مولاا کو 
مسئلہے زیر بحث کی طرف توجے دلائی اور ترجمان القرآن کے حصول میں اپنی 


۳۹ 


سعی ناکام کا ذکر کیا تو مولانا نے فرمایا کے بہتر هوگا آپ ترجمان القرآن سے 
اس کی تصدیق کر لیں - مولانا نے رہبری فرمائی اور بعض ایسے ذراتع کی 
نشاندھی کی جہاں سے ترجمان کے ملنے کی توقع ہو سکتی تھی _ اس سے پہلے 
میں لاھور کی لائبریریوں اور بعض اشخاص کے ہاں اس کی کوشش کر چکا تھا 
۔مجھے ترجمان القرآن کے مطلوبےم شمارہ کے پیچھے خاصی تگ ودو کرنی پڑی۔ 
یے اگر چے ایسا کوئی مسئلے نے تھا پھر بھی بات جس طرح الجھ گئی تھی 
میں نے ضروری سمجھا کے اس کو کسی آخری نتیجے تک پہنچانے کی حتی 
المقدور کوشش کرنی چاہیئے - میری کوشش بالآخر کامیاب هوئی ۔ ایک شناسا 
یزرگ کے ہاں حسن اتفاق سے پرچے مل گیا ۔۔ میں نے پڑھہ کر وھیں. سیاق و 
سباق سمیت ضروری عبارت نقل کر لی جو درج ذیل ے : 
.آج جب اپنے حال پر غور کرتا ھوں تو پھر ضرورت محسوس 
ہوتی ے کے ... . لجاجت و الحاج کے ساتھ اسی دعا کا اعادہ 
کرتا ھوں - اب فی الواقع وہ صورت پیش . . . . کر سکون و 
عافیت سے نکال کر سمندر کے منجدھار میں پھینک دیا گیا ھوں- 
وھی خواب تصور و الی ٹوٹی ہوئی کشتی میرے حوالم کی گئی, 
ے جس کا تختم الگ الگ اور جس کے بادبان تار تار ھیں ٠‏ 
سب سے پڑا مادی سہارا جس سے مدد کی توقع تھی ء اقبال کا 
سہارا تھا سو وہ بھی یہاں قدم رکھتے ھی چھین لیا گیا (رحمه 
اللہ ورطاب ثر ہ) خود اپنی طاقت کو دیکھتا ھوں تو وہ ہمنزلة صفرہ 
ھے دوچار ساتھی جو ملے ھیں ان کو دیکھتا هوں تو وہ مجھ سے 
بھی زیادہ خستے و درماندہ ھیں -(؛ 
اس جلد کو بری طرح دیمک چاٹ گئی تھی - اقتباس میں خالی 
جگہ کرم خوردہ تھی - غنیمت ے کے اصل مقامات جن سے غرض تھی وہ 





١۔‏ عافناصم ترجمان اثقرآن جلد -٦١‏ عدد .١٦‏ بابت محرم ۱۳ دارالاسلام بٹھانکوٹ پنجاب _ اشارات ص 


را 


دیمک سے محفوظ رہ گئے تھے ۔ ۱ 
ہے اول وعله راقم کی طرح قارثین کے ذھن میں بھی یے سوال پیدا ھوگا 
کے مولانا کو اپنی لکھی ھوئی بات یاد کیوں نہیں رھی ۔ جب ان سے دو لفظوں 
کے بارے میں پوچھا گیا تو انہیں اپنا لکھا ھوا لفظ ..مادی۔ یاد نہیں آیا اور 
,,روحانی ٭ یاد رھا - میں نے اس پر غور کیا تو میری سمجھہ میں یہ بات آئی 
کہ ضروری نہیں کے مولانا کی نظر میں بھی یے سوال اسی درجے کی أھمیت 
رکھتا هو جس درجے کی اھمیت اسے دوسروں نے دی هو مولانا کی صحت ان 
دنوں زیادہ ھی خراب تھی ۔ علاوہ ضعف و ناتوانی کے جسم کے بعض حصون میں 
شدید قسم کا درد رہتا تھا ۔ کرب کے عالم میں انہوں نے مجھے ملاقات کا وقت 
دیا - مجھے اس امر کا احساس سے کم یے موقع اس قسم کے سوالات کرنے کا 
نہیں تھا - اس کے علاوہ میرا خیال ےچ کے ترجمان القرآن کا اشارات چالیس 
سال پرائی بات ے۔ اس کے بعد یے فقرہ بار بار لفظ .,روحانی۔ ھی کے ساتھہ 
نقل ھوتا رھا ‏ عولانا کے کان میں بھی یہی لفظ بار بار پڑتا رہا هوگا ۔ اس لئے 
یہی مستحضر رھا ۔ اور ان کے ذھن نے اپنے طور پر اس کی توجیہے اور تاویل 
بھی متعین کر لی اور حقیقت یم ے کے جس طرح کی صورت حال کی 
ترجمانی اس فقرے میں کی گئی ے اس میں ایک ھی کیفیت کے لئے دونوں 
تعبیریں صحیح هو سکتی ہیں یے دونوں الفاظ مختلف هیں متضاد نہیں - اس 
لئے جہاں تک کے بات کہنے کا تعلق سے وہ دونوں ھی لفظوں سے جہتیں بدل کر 
کہی جا سکتی ے- باقی جو اصل بات تھی وہ تو مولانا نے وضاحت سے بتا ھی 
دی تھی ۔ میں نے اس بحث کو محض روایت کے نقطے نظر سے دیکھا ے اور 
روایت بھی روایت باللفظ ۔ سو میری بحث سے یے اختلاف رفع ہو گیا اور 
بالتحقیق ہے معلوم ہو گیا کے ترجمان القرآن کی عبارت میں لفظ ,مادیء ھی ے 
رھا مولانا کا ذھنی رویم تو وہ اس بحث کی نسبت ٹھیک ٹھیک وھی قرار پائے 
گا جس کی طرف اقبال نے اشارہ کیا ے ۔ 
الف .۔ےاظ کی بیچوں میں ااجھتے نہیں داتسا 


جس صورت حال کی عکاسی کے لئے مولانا نے محولے بالا فقرہ تحریر فرمایا تھا۔ 
اس کو .,روحانی سسہارام سے اس لئے تعبیر کر سکتے ہیں کے اس میں مال اور 
اسباب دنیوی کی کوٹی بات نے تھی جس کا ذکر کرنا مقصود تھا - بلکے یے بات 
اسی قسم کی تھی جس کو انگریزی میں .,مورل سپورٹہ کہتے ھیں یا اردو میں 
اخلاقی مدد اور علمی تعاون کہیں گے ۔ اس کو ,مادی سہاراہ سے اس لئے 
تعبیر کر سکتے ھیں کے دنیا دار الاسباب ے۔ یہاں روحانی کام بھی مادی ذریے 
سے انجام پانے ھیں ۔ اللہ تعالی کے سہارے کے مقابلے میں اقبال کی طرف سے هر 
طرح کی متوقع مدد کو بلا تأمل بہمادی سہاراء کہنا درست ہے _ اللہ تعالی کی 
نسبت سے دیکھیں تو اقبال کے اس تعلق کو مادی سہارا ھی کہے سکتے ہیں ۔ 
انسانی زندگی کی مادی ضروریات یعنسی مال و اسباب کی نسبت سے دیکھیں تو 
اقبال کے اس تعلق کو روحانی سہارا بھی کہے سکتے ھیں - 


ھذا نا عندی واللہ اعلم بالصواب _ * 


و ہو جج ہج 


ہم تحریر مارچ ۱۹۸ھ میں قلمبند ہوتی ۔ 


مسائل . افکار اور تحریکات 
ڈاکٹر معین الدین عقیإ 
عصر حاضر تک پہنچتے پہنچتے دنیائے اسلام نے اپنے زوال کی تما: 
منزلیں طے کر لی تھیں ۔ دنیائے اسلام کے جدید دور کا آغاز : گو مغرب سے اس کے 
اتصال اور آویزش کے سبب ھواے , لیکن اس کا تشکیلی دور دراصل تاتاریوں کے 
ظہور اور ان کے اثرات کو سمجھنا چاھیئے ۔ یے اثرات اسلامی معاشرہ میں کافی 
وسیع تھے - افراتفری کے اسی زمانے میں عثمانی ترکوں کی سلطنت قائم ہوٹی ‏ 
جو ابتداءٗ شمالی ومغربی انا طولٍم میں سلجوقیوں کے مانحت ایک ریاست تھی . 
جو پھیلت پھیلتے بلقان تک پہنچی ؛١؛‏ ۱۳۵۴ء میں قسطنطنیم بھی اس میں 
شامل هو گیارہ اور ٢>‏ ۔ ۱۵۱۹ء میں مصر و شام بھی اس میں شامل ہو گئے (۷؛ 
اسی عرصے میں ایران میں صفوی خاندان نے شبعی حکومت قائم کی اور یہی 
زمائم (٦۱۵۲ع)‏ ے جب ھندوستان میں مغلوں نے عظیم الشان سلطنت کی بنیاد 
رکھی ہا ان تین حکمران خاندانوں کے اقتدار کے ساتھ۔ دنیائے اسلام اپنی تاریخ 
کے نئے دور میں داخل ہوثی ۔ 
سلطنت عثمائیے دنیائے اسلام کے کثیر علاقوں پر مشتمل تھسی ۔ یم 
مشرق میں عراق اور مغرب میں حدود مراکش تک اور جنوب میں خلیج فارس ء 
بحیرہ قلزم اور عدن تک پھیلی هوئی تھی اور شمال میں وسط یورپ تک پہنچ 
چکی تھی ۔ مراکش اور جزیرہ نمائے عرب کے چند خطوں کو مسنثنی کرتے هوئے 
اس میں تصسسام عرب علاھے شامل تھے اور عرب ثقافت کے نمائندہ مراکڑ بغدادہ 
دمشق حلب اور قاھرہ اور مسلمانوں کے تینوں مقدس مقامات مکےم , مدینم اور 


بیت المقدس اس کی حکمرانی میں آگئے تھی ترکوں کو اپنی اس عظمت و اھمیت 
کا پورا احساس تھا اور انہوں نے رفتم رفتم ایک اسلامی حکمت عملی بھی 
ترتیب دی تھی ؛ جو بیسویں صدی میں پہلی جنگ عظیم کے خاتمم پر سلطنت 
کا شیرازہ بکھر جانے کے ساتھ اور منصب خلافت کی تنسیخ پر ختم ھصسوئی 0 
اگرچےایران کوافغانستان اور وسط ایشا کی سرحدوں پر کچھ۔ عرصم کے لئے 
لڑائیوں کا سامنا کرنا پڑا . لیکن پھر اسے ایک مضبوط سلطنت کی حیثیت حاصل 
ہو گئی - ہندوستان کی مغلیےم سلطنت میں اسلامی ثقافت کی روایات بڑی 
مستحکم رھیں اور ملک کا نظام شریعت اسلامی پر مبنی رهھا لیکن یم مغربی 
استعمار کے سبب اپنی حاکمیت کھو بیٹھی اور هندوستان کے سلمانوں کو ایسی 
صورت حال سے سابقسم پڑا جو سلطنت -عثمانیے اور ایران کے مسلمانوں سے حد 
درجے مختلف تھی ۔ 
اس‌عرصہمیں‌مغربی دنیا بھی بڑے بڑےانقلابات _سےدوچارہوئی سمندروں 
میں نئے راستے دریافت ہوئے ؛ اھم جغرافیائی انکشافات ھونے اور یورپی ملکوں نے 
استعماری مملکتوں کی داغ بیل ڈالی ۔ یے واقعات دور جدید کی تاریخ میں ایک 
انقلابی نقطے کا آغاز بن گئے ۔۔ پہلے یورپی طاقتیں اسلامی اقتدار کے نرغے میں 
تھیں اب انہوں نے یم حلقم توڑ کر خود اسلامی ملکوں کو اپنے نرغم میں لے لیا۔ 
ویسے دنیائے اسلام میں زوال کے اس عمل کا آغاز تو اسپین میں اسلامی قوت 
کے اضمحلال کے ساتھ ھوا تا ہم ترکوں کا استحکام قسطنطنیے کے مرکز پر باھی 
تھا اور ان کی طاقت سے مغربی اقوام خائف بھی تھیں؟مگراس استحکام کو پہلا 
صدمے سترھویں صدی کے آغاز میں ویانا میں ترکوں کی پسپائی سے پہنچام٭ 
اس مرحلم سے یورپ میں ترکی کا سیاسی اقتدار کمزور ھونتا شروع ھواہ 
اسلامی اقتدار کے ان دو مراکز کی کمزوری اور خصوصا ترکوں کی کمزوری 
کا رد عمل یورپ میں شروع ھوا _ اس رد عمل میں استعماری رجحات کایم 
آغاز پندرھویں صدی کے آخری چند سالوں میں راس امیلد کی طرف سے 
عندوستان جانے کے راستم کے دریافت ہوتے اور کولمیس کر ب,نئی دنیاء تک 
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پہنچنے سے ہوتا ے- ان تبدیلیوں کا نتیجے یے ھوا کے بعض اسلامی ممالک براہ 
راست پورپی ممالک کے زیر اقتدار چلے گئے - خصوصاً جنوبی ومغربی ایشیا اور 
مشرقی و مغربی افریقم کے مختلف ممالک . یہاں تک کے انیسویں صدی کے 
وسط تک دنیائے اسلام کی بڑی سلطنت ترکی بھی آخری سانسیں لینے لگی۔ اور 
اب وہ اپنے دشمتوں کے نرغے میں تھی اور اسے یورپ کا ,مرد بیمارء سمجھا 
جانے لگا ۔ ایران کا وجود روس اور برطانیے کی باھمی چشمک سر وابستم رھا 
اور عندوستان کی عظیم الشان مغلیم سلطنت نے بالآخر اپنے زوال کو پہنچ کر 
برطائیے کے گماشتوں کے لیے راستے صاف کر دیا نتیجةً اس پر برطائیم کی عمل 
داری قائم هو گئی ‏ حالات ایسے تھے کے دنیائے اسلام میں ماپرسی کے سوا کوئی 
اور احساس باقی نم تھا - تاھم مغربی ممالک کی ترقیوں اور کامرانیوں سے 
مشرقی اقوام کا یکسر بیگانے رهنا بھی غیر فطری تھا ؛ چنانچے ٦44٦ء‏ میں 
امریکی و آبادیوں کی جنگ آزادی نے ایشیا کی کمزور اقوام کو بھی بہت کچھہ 
سوچنے پر مجبور کر دیا ۔۔ پھر اس جنگ آزادی کے چند سالوں کے بعد انقلاب 
فرانس (۹۸۸ع) کی گرمی ایشیا ئی اقوام کی زندگی کے مختلف گوشوں میں 
محنسوس کی گئی ۔۔ ترک مغرب اور مشرق کی سرحد پر تھے اور مغرب سے اٹھتے 
ہونے طوفانوں کو بہت قریب سے دیکھ رے تھے ۔ چنانچے مغربی انقلابات کے 
اثرات کو دئیائے اسلام میں سب سے پہلے انہوں نے ھی قبول کیا - دستوری 
اصلاحات کے مطالے ء قومیت کے تصورات اور مغربی افکار نے ترکی معاشرہ میں 

بہت دور رس نتائچ پیدا کے ۔ 
اس وقت تک یورپ زكأة ثائیم کے سبب جن۔تصورات پر عمل پیرا تھا 
اب ہے لازمی تھا کے اس کا واسطےم جس جس قوم اور ملک سے استوارھوء 
وہ تصورات وھاں بھی اپنا أاثر و نفوذ قائم کریں ۔ چنانچے مادیت ء قومیت ,ء منعب 
و سیاست کی علیحدگی اور آزادیم فکر و عمل . جو جدید یورپی تصورات کے 
اھم عنوانات تھے . اسلامی ممالک میس پھلینے لگے اور ایک عام نظریائی 
کشمکش کا باعث بنے ۔ یورپ میں جدید تصورات کے تحت قوم پرستی کے جذبےم 
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کی ترقی کے ساتھ۔ ساتھ۔ وهاں کا اقتصادی ڈھانچے بھی بدل گیا تھا ٠‏ صنعتی 
نقلاب کے زیر اثر متوسط طبقے برسر اقتدار آیا اور اس کے بعد سرمایے داری کا 
ور دورہ ھوا اور متوسط طبقے نے اپنا وجود خطرہ میں دیکھ کر جمسہوریت اور 
زادی کے لیے جدو جچد شروع کی ۔ اس عرصے میں اشتراکیت کا تصور عام ھوا 
ور یے ایک اھم عامل کی صورت میں دنیائے اسلام کے کئی ملکوں میں اقتصادی 
ور قومی زندگی کو متاثر کرنے کا سبب بنا - 

وہ اسباب . کم جن کی وجے سے دنیائے اسلام جدید تصورات اور 
کری انقلابات سے دو چار ہوثی . بڑی حد تک عالمگیر تھے ؛ە لیکن اس کے 
پتے داخلی محرکات بھی بہر حال موجود تھے ۔۔ خارجی اثرات زیادہ تر انیسویں 
سدی اور پھر پیسویں صدی میں رونما هوئے . جب کے داخلی محرکات اس کے 
ور زوال سے نمودار ہونے لگے تھے ۔ اور یے مختلف ممالک میں مختلف صورتوں 
یں موجزن تھے ۔ اس وقت عالمی سطح پر صورت حال یم تھی کے متعدد 
نقلابات کے نتیجے میں اور جدید تقاضوں کے زیر اثر انسانی تہذیب اور افکار 
ہنے قالب اور اپنے مقاصد تبدیل کر لیتے ہیں , پرانا نظام حیات مضمحل ہو کر 
عدوم هو جاتا ے اور زندگی نئے تقاضوں کو قبول کرکے اپنی سمت اور رفتار بدل 
خی ے۔ ایک جانب یورپ کا صنعتی انقلاب معاشرہ اور سیاست کی بنیادیں هلا 
یٹا ے اور دوسری طرف سائنس کی ترقی سے دنیا سمث کر قریب آ جاتی سے اور 
نسان اسں سے اپنے آرام و آسائش سے لے کرمیس(سدان کار زار تک میں سہارا 
بنے پر مجبور هو جاتا ے - امریکے اور فرانس کے انقلابات کے زیر اثر قومیت ٠‏ 
زادی اور جسہوریت کے تصورات معاشرہ میں ھلچل پیدا کر دیتے هیں - علمی 
رقی کی رفتار تیز تر و جاتی ہے اور نئے نظریات پرانے نظریات کی جگے لینے 
گتے ھیں - اس صورت حال میں کے جب دنیا میں اس قدر تیزی سے تبدیلیاں 
_وتما هو رھی تھیں , مسلمان قدیم تہذیب کا ,,خستے لبادہ اوڑھے نچایت سکون 
سے بیٹھے تھے۔ (ہ؛ انہیں احساس بھی نے تھا کے وہ مغربی قوموں کے سیاسی 
قتدار اور حاکمانے استیلا سے مخلوب ہو چکے ہیں ۔ ان پر مغربی استعمار اور 


نظریات دوٹوں کا حملے ایک ساتھ ھوا تھا - اس صورت میں جو دماغ عغرپی 
طاقتوں کے سیاسی غلبہ سے مرعوب ہو چکر تھے ان کے لیے مشکل هو گیا کم 
مغرب کے فلسفے و سائنس اور ان کی پروردہ تہذیب کے اآثر سے محفوظ رهتے ۔ 
خصوصیت کے ساتھ ان مسلمان قوموں کی حالت اور بھی زیادہ نازک تھی جو 
براہ راست کسی مغربی مملکت کے ماتحت آ گئی تھیں ۔ ان کو اپنے مادی عفاد 
کی حفاظت کے لیے مجبوراً مغربی علوم حاصل کرنے بڑتے اور چونکم یم تحصیل 
علم محض حصول علم کی خاطر نے تھی چتانچے مرعوب ذھنیت کے ساتھہ 
مسلمانوں کی نئی نسلوں نے شدت کے ساتھہ مخربی افسکار اور مادی نظریات کا 
ان قسول کیا ۔ مرعوبیت کی وجے سے ان میں کبھی ناقدائم انظر پیدا نم ہو 
سکی اور نے انہوں نے کبھی غور و فکر اور ذاتی اجتہاد سے خود کوئی رائے قائم 
کی ۔ چنانچے اسلامی تہذیب جن ینیادوں پر استوارے وہ متزلزل ہو گئیں اور 
مسلمانوں کی زندگی میں مغربی تہذیب کا اثر و نفوذ بڑھتا جلا گیا ۔ اب صورت 
حال ہے ے کے ھزاروں سیاسی . تہذیبی اور 'اقصسادی' قوتیں اس وقت 
دنیاتے اسلام کے دروازوں پر دستک دے رھی ھیں ١۰١‏ دوسری جنگ عظیم کے وقت 
تک یے صورت حال اس لیے بھی شدید هو گئی کے مشرق وسطی میں تیل کے 
ذخائر اقتصادی حیثیت سے نہایت فائدہ مند ثابت ھوئے - ۳٢١٢ء‏ میں پیڑ اعظم 
نے اس اقتصادی لحاظ سے بہت سود مند قرار دیا تھا؛ہ؛ اس کے ڈیڑھہ سو سال 
کے بعد باکو کے چشمے تجارتی حیثیت سے استعمال کے جانے لگے۔ بعد کی تحقیق 
و تلاش نے ثابت کر دیا کم باکو اس زرّین سلسلے کی محض ایک کڑی ے جو 
جنوبی و مشرقی سمت میں پھیلتا هوا عراقی کردستان اور ایرانی بختیارستان سے 
گزر کر جزیرہ نمائے عرب کے ان بظاہر بنجر خطوں تک چلا گیا ے جنہیں کبھئ 
کوٹی قدر و قیمت حاصل نہیں رھی ۔ تیل کی وجہ سے کشمکش پیدا هوثی اور 
اس نے نہایت اھمیت اختیار کر لی ۔ کشمکش اور تناؤ میں ایک اضاضم اس 
وجے سے بھی ھوا کے دنیائے اسلام عالمگیر وسائل حمل و نقل کا مرکز بن گئی - 
روس اور اوقیانوس کے آس پاس کی مغربی دنیا کے درمیان ء نیز ھندوستان ‏ 


جنوبی و مشرقی ایشیا ء چین اور جاپان کے درمیان جو کم فاصلے والے راستے یں 
وہ سب دنیائے' اسلام میں سے هو کر گزرتے ہیں ؛ خواہ وہ بحری ہوں یا فضائی یا 
خشکی کے راستے )٥‏ - 

اس صورت حال میں دنیائے اسلام جن مسائل سے دو چار ھوٹی و 
مسائل بالعموم فکری . تہذیبی اور سیاسی سطح پر نظر آتے ہیں . اور ان کی 
نوعیت ء جہاں تک کے مسائل کی اثر اندازی اور ان سے اثر یذیری کا تعلق ےء 
دنیائے اسلام کے تمام ممالک میں کم وبیش یکساں رھی ے۔ لیکن بیشتر ممالک 
میں پیدا ہونے والے مسائل ٠‏ افکار اور تحریکات کا تعلق کچھ ان کی داخلی 
صورت حال اور پس منظر سے بھی ے۔ لیکن بہر حال داخلی اور خارجی اثرات 
کو ایک دوسرے سے بالکل علیحدہ رکھہ کر بھی نہیں دیکھا جا سکتا - مثلاً 
ایران میں ایرانی قومیت اور بادشاھت کے خلاف دستوری جدو جہد ء جو دراصل 
خارجی اثرات کا نتیجے ہیں ۔ سولھویں صدی کے آغاز سے . جب صفوی خاندان 
ایران میں برسر اقتدار آیا : ایران میں ایرانی قومیت کا جسذبے پیدا هوا ۔ بین 
الاغوامی سیاست میں ایران کی اھمیت یبولین کے زمانے میں مسلم ہو گئی تھی 
جب نیپولین ایران سے ھوتا ھوا ہندوستان پہنچ کر برطانیے کو زک پہنچانا چاہتا 
تھا ہ؛ برطانیےم اور روس پہلے ھی ایران میں اپنے قدم جمانے کے درہے تھے - ان 
حالات کے نتیجے میں ایران میں ایک نئی زندگی کے آثار پیدا ہو رس تھے 
چنانچے ایرائی امراء اور مدبر مغربی اثرات سے اپنے آپ کو محفوظ نم رکھ 
سکے ہ۷ اس صورت حال میں وہاں مذھبی اصلاح کی کئی تحریکیس شروع 
ہوئیں ۔ ہاہی تحریک . جمال الدین افغانی کے اثرات . غیر ملکی اجارہ داریوں کے 
خلاف اٹھنے والی قومی تحریکیں دراصل ان داخلی محرکات کا پیش خیمے تھیں 
جو خارجی اثرات کے نتیجے میں شدت اختیار کر ےچ تھے ٥٢١‏ - 

ہندوستان میں مسلمانوں کی مستحکم اور عظیم الشان سلطنتوں کے 
قائم ہونے کے باوجود اسلام کے اثرات بحیثیت مجموعی کمزور رے اور یہاں کا 
معاشرہ خالص اسلامی معاشرہ کی خصوصیات اختیار نے کر سکا - اٹھارویں 


صدی غیسوی میں وہ سیاسی اقتدار بھی مسلمانوں سے چھن گیا جو ھندوستان 
میں اسلامی معاشرہ اور تہذیب کا سب سے پڑا سپارا تھا پہلے مسلمانوں کی 
سلطنت چھوٹی چھوٹی ریاستوں میں تقسیم و گئی اور پھر غیر مسلموں'مرھٹوں ء 
سکھوں اور انگریزوں نے ان ریاستوں میں سے بیشتر کا خاتمے کر دیا اور اس کے 
بعد انگریز اس ملک کے تنہا مالک مختار بن گئے - انہوں نے اسلامی تہذیب 
کے تمام راستے بند کر دیئے - فارسی اور اردو کے بجائے انگریزی کو ذرحے تعلیم 
بنایا اور مسلمانوں کو تعلیم سے دور کر دیا ۔ اسلامی قوانین کو منسوخ کیا ء 
شرعی عدالتیں توڑ دیں اور اسلامی تھانون کے نفاذ کو خود مسلمانوں کے حق میں 
صرف نکاح و طلاق وغیرہ تک محدود کر دیا ء اور اس محدود نفاذ کے اختیارات 
بھی قاضیوں کے بجائے عام دیوانی عدالتوں کے سپرد کر دیئے جن کے حکام عموماً 
غیر مسلم ھوتے - اس پر مستزاد ہے کے ابتداء سے انگریزوں کی حکمت عملی یے 
رھی کے مسلمانوں کو معاشی حیثیت سے پامال کرکے ان کو مجبور و ہے بس کر دیا 
جاترت ان خالات کے نت میں اسلمانوں کی زندگی میں عاہوسنی اور ذلت کو 
سوا کچھہ نے رھا ز٦ہ‏ غلامی اپنے تمام عیوب کے ساتھ۔ ان پر مسلط ھوتی رھی - 
اب ایک غیر اسلامی ماحول . اور غیر اسلامی عقائد اور نظریات ان کو گھیرے 
ہوئے تھے ۔ ایسی حالت میں اگر مسلمانوں نے کچھ سنبھلنے کی کوشش بھی کی 
تو اب وہ مجبور تھے کے معاشی ترقی کے لے مغربی نصاب کے تحت اسکولوں اور 
کالجوں میں تعلیم حاصل کریں اور اس سے ذھنی مرعوبیت کی فضا میں مغربی 
تصورات اور تہذیب کے اصول سیکھیں - اس سے قطع نظر کے ان حالات میں 
مسلمانوں کے لیے کیا ضروری تھا اور کیا ضروری نہیں تھا ۔ مسلمانوں میں اپنی 
حالت کو بہتر بنائے اور اپنے زوال کی رفتار کو روکنے کے لیے اصلاحی تحریکیں 
بہر'حال شروع ھوثیں اور ان کا آغاز اسی وقت سے هوا جب مسلمانوں میں زوال 
کے آثار پیدا ہونے لگے تھے - شاہ ولی الہ اور ان سے فیض یافتے مجاھدین و 
علماء کی تحریکیں اسی سلسلہم کی کڑی ہیں ۔ اس کا ایک رخ مدافعت اور 
آزادی کے جذبہ کے تحت انگریزوں کے خلاف جہاد کی مستقل کوششوں کی 


صورت میں بھی تھا - بعد مین سید احمد خان کی اصلاحی اور تعلیمی تحریک 
اِس کا ایک مؤثر اور بڑی حد تک کامیاب سد باب تھی - اس عرصم میں 
ہندوستان کے مسلمان اپنی اس داخلی صورت حال کے علاوہ بیرون هند دنیائے 
اسلام کے دوسرے حادثات اور مسائل سے بھی متاثر رے اور ان میں ایسے جذبات 
اور تحریکات پیدا ھوتی رھیں جو ان کی سیاست اور ان کی قومیت کو دنیائے 
اسلام کے دوسرے مسلمانوں کے ساتھ وابستم کرتی تھیں - 

جدید دنیائے اسلام میں ترکی !کو سیاسی حیثیت سے اور مصر کو ذھنی 
حیثیت سے مسلمانوں کی سیادت کا مرتبےم حاصل هوا سے ۔ سلطنت عثمانیم کا 
قیام تقریباً اسی زمائے میں هوا ے جب یورپ میں ذھنی ارتقا اور علمی ترقیوں کا : 
آغاز هو رھا تھا - اگر چے ترکوں تے“ابتدائی دو ڈھائی صدیوں میں یورپ کو( پیہم 
شکستیں دے کر اسلام کی دھاک بٹھادی تھی ؛ لیکن اس زمانےم میں عام مسلمان ٴ 
غوموں کے ساتھ ساتھ ترک بھی رفتے رفتم زوال کی طرف جا رے تھے اور ان کا 
مقابلے جن قوموں سے تھا وہ تیز رفتاری کے ساتھ مادی اور ذھنی ترقی کی راہ پر 
گامزن تھیں ۔ یہاں تک کے اٹھارویں صدی میں ترکوں کی سیاسی . علمی اور 
تمدنی حالت اس حد تک تنزل :کو پہنچ گئی کے مغربی اقوام کا غلبم پوری 
طرح نمایاں ہو گیا - زمانے کے حالات تیزی کے ساتھہ بدل رس تھے - دوسرے 
مسلمانوں کی بے ئسبت ترکوں پر ان تبدیلیوں کا زیادہ اثر پڑ رھا تھا ۔ مغربی 
قوموں کے ساتھ ان کے سیاسی ء تمدنی اور تجارتی تعلقات نہایت گہرے تھے اور 
خود ان کی ماتحت یورپی اور عیسائی قومیں سرعت کے ساتھ مغرب کے اثرات 
قبول کر رھی تھیں ۔ ان حالات میں بعض اھل نظر افراد کو اپنی قرمی پستی کا 
احساس ہو رھا تھا ۔۔ ان افراد نے مغربیی قوموں کی ترقی کے اسباب پر غور کرکے 
اپنی سلطنت کے قوانین . انتظامی امور . تعلیمی ادارات اور حربی نظام میں ایسی 
اصلاحات ء جنہیں ,,تنظیمات۔ کا نام دیا جاتا ے . نافذ کرنے کی کوشش کی . 
جن سے وہ اپنی قوم کی کمزوریوں کو دور کرکے مغربی قوموں کے دوش بدوش 
ترقی کر سکیں ۔۔ ان ھی .,تنظیمات۔ سے جدید ترکی کی بنیاد استوار ھوئی ۔ اس 


سس 
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تحزیک کے حامی مشرق ومغرب کے امتزاج کے قائل تھے ٥‏ اور .,انقلاب فرانسمہ 
کے بہت/مژید تھے دہہ؛ ان مصلحین کو ہے شمار خارجی اور داخلی مشکلات کا 
سامنا رھا لیکن انہوں نے ومی تعمیر کا قابل قدر کام انجام دیا کے اس کرى ثمرات 
عمسر پاشا جیسے سپے سالارہ مدحت پاشا جیسے مدہر اور نامق کمال جیسے _ 
اھل فکر و ادب کی صورت میں ظاھر هوئے - لیکن بہت جلد سلطان عبد الحمید 
کے دور میں اس کی ناعاقیت اندیشیوں کی وجے سے نئی نسل میں ایک انقلابی 
بحران پیدا ہو گیا اور عادیت . دھریت ٠‏ مغرب پرستی اور ماضی سے نفرت 
تصورات اور خیالات عام ہوئے - چنانچےم اس نسل نے ۱۹۰۸ء کے انقلاب 
نم صرف سلطان عبد الحمید کا تختے الٹ دیا ہلکے ترکی کی سابضم 
کو بھی ختم کر دیا ۔ تمدن و معاشرت میں کامل مغربیت ٭ زبان اور ادب اور 
سیاست میں انتہا درجے کی نسلی اور علاقائی عصبیت , مذحب و سیاست کی 
تفریق کا رواج هو گیا ۔ جن پر آگے چل کر ترکی قومیت اور تورانی عصبیت ء 
وحدت اسلامی کی طرف سے سرد مہری ء تنسیخ خلاقت ء مذہب پر نکتم چیئی 
اور آزادیء فکر و عمل کی بنیادیں استوار ھوئیں - چنانچے ان تبدیلیوں کے 
انتیجے میں ترکی کے روابط دنیائے اسلام سے بہت محدود ہو کر رہ گئے - اس کے 
مقابلہ میں مصر کے ساتھ دنیائے اسلام کے تعلقات نسبتاً زیادہ گہرے ہیں ۔ اس 
کا ایک سبب بین الملّی زبان عربی بھی ے۔ جس کے وسیلم سے وھاں کے افکار 
و خیالات تمام دنیا کے مسلمانوں میں پھیلتے رے هیں اور ان کے اثرات چین سے 
مراکش تک پہنچتے ھیں ۔ 

دنیائے اسلام میں مصر کو ہے اولیت حاصل ھوئی کہم قومیت کی فکری 
تحریک کو سب سے پہلے وہھیں عررج حاصل ھوا اور ایک متحدہ وطنی قومیت 
کے فروغ کی کوششیں کی گئیں ۔ ویسے مصر کے عام.حالات دنیائے اسلام کے 
دیگر ممالک سے کچھ مختلف نہیں تھے . لیکن ۷۹۹۸ میں نییولین کے مصر پر 
حملہ نے اھل مصر کو قومیت ء حب وطن اور نمایندہ حکومت کے جذبات و 
غیالات سے روشٹاس کرایا ۔ اس حلے سے مصر کی تاریخ کا ایک نیا تور 


عتے 


شروع خوتا ×ہ؛ مصر کی جغرافیائی حیثیت اور اس کی جنگی اھمیت کو 
محسوس کرکے یورپ کے ملکوں کی اس پر قابض ہونے کی کوششوں نے اعل مصر 
میں بیداری اور قومیت کے آثار پیدا کر دیئے - اس بیداری کا ایک بڑا سیب 
نیپولین کے ساتھ۔ ماھرین علم وفن کی آمد بھی تھا ء جن کی مدد سے دراصل 
نیبولین مصر سے پورا پورا فائدہ اٹھانا چاھتا تھا ٥:‏ اس کا ایک ضمنی پہلو 
کھنڈرات کی کھدائی سے آثار قدیمے کا دریافت هونا بھی تھا کے اس سے اھل 
مصر میں اپتی پرانی تہذیب اور وطتی قومیت کے شدید جذبات پیسدا ھوئے - 
نیپولین کے بعد محمد علی کا دور مصریوں کی عام بیداری ء ترقی اور خوش حالی 
کا دور ثابت ھوا ء لیکن اس کے بعد جو حکمران آئے انہوں نے مصر کو اقتصادی 
حیثیت سے اس قدرازیسریاد کر دیا کم بیرونی قرضوں‌کےتوسط سےبیرونی مداخلت 
اور اثر و نفوذ کا راستے کھل گیا ۔ پھر ۹٦۱۸ء‏ میں نہر سویز کے کھل جانے سے 
مصر کی اھمیت بڑھنے کے ساتھہ ساتھہ اس اثر و نفوذ اور مداخلت میں مزید 
اضافے ھوتا گیا ٠‏ لیکن جس کے رد عمل میں مصری عوام میں جوش پیدا ہوا اور 
عرابی پاشا کی ز قیادت آزادی کی پہلی سیاسی تحریک شروع ھوئی ۔۔ عرابی 
پاشا نے :,مصرہ مصریوں کے لیے کا نعرہ لگا کر وطنی قومیت کے جذبات کو زیادہ 
بھڑکایادہہ چنانچے اس طرح اہھل مصر میں ترکوں کے خلاف بھی جذبات مشتعل 
ہونے لگے۔ اس عرصم میں جمال الدین افغانی کی تحریک سے دنیانے اسلام کے 
دوسرے عمالک کی طرح مصر بھی متاثر ھوا۔ افغانی کے تعلقات مصر کے حساس 
اور مؤثر طبقے سے استوار رے اور ان کے مصر میں قیام سے مصریوں کو نئی فکری 
زندگی ملی ۔ اقغانی نے دنیائے اسلام میں یورہی طاقتوں کے خلاف بغاوت کا جذبم 
پیدا کر دیاٴ تھا ان کی وجے سے مصر میں بھی یم جذبات عام ہوگتے ۔ مفتی 
محمد عبدہ ٠‏ اور رشیدرضا ء جو افغانی کے خیالات سے مستفید اور متاثر تھے اور 
پھر بعد میں مصطفے کامل علمی اور فکری سطح پر مصر میں ایک عام بیداری 
اور قومیت کے جذبات پھیلانے کا سبب بنے -۔ ان حالات میں کے جو پیرونی 
مداعلت کے رد عمل میں مصر میں رونما ہوئے - مصر بیرونی اثرات کر تحت 


شر رس کی سرلانہ می بھی بہناا مات یہی اق غام کا ہو انج 
بحبرہ روم کے ساحل پر واقع هونے کی وجے سے یہت جلد مغربی اثرات کے ترغم 
میں آ گیا تھا ۔ 

ان ممالک میں مغرب پرستی بالعموم نوجوان نسلوں میں زیادہ قوی اور 
نمایاں رھی ۔ ان میں ایسی تحریکیں کام کر رھی تھیں جو تجدد . قومیت اور مادی 
خیالات پھیلا رعی تھی د قومیث کر تعت,اتقادعریت کر مور ر ھی عریی 
معاشرہ اور اس کے افکار کو بہت متاثر کیا ۔۔ پے تصور دوسری جنگ عظیم تک 
ایک قوی جذبم کی صورت اختیار کر چکا تھا اور بعد میں اس تصسور نے 
سیاست اور معاشرت میں ایک اھم عنصر کا کام کیا ےا اس تصور سے مشرق 
وسطی کے تقریباً تعام ممالک کم و بیش عتائر ہوئے ہیں ۔۔ پھر فلسطین کے مسئلم 
نے بھی : جو پہلی جنگ عظیم کے بعد اھمیت اختیار کر گیا تھا . مشرق وسطی 
بلکے عالمی سیاسیت پر اپنےدیسرپا اثرات چھوڑے ہیں - اس طرح نیبولین کے 
مصر پر حملے سے اس ڈیڑھہ سو سال کی مدت کا آغاز ہوا جس میں اسلامی 
معاشرہ اپنے نشو و ارتقا کے بہت نازک دور میں داخل ھوا ‏ اس پوری مدت میں 
دوسری عالمگیر جنگ کراختتام تک عملاًتمام دنیائےاسلام ایک حد تک یوربی 
طاقتوں کے مؤثر اقتدار کے ماتحت تھی اس کے علاوہ اس تمام دور میں دنیائے 
اسلام کی زندگی مادی اور اخلاقی اعتبار سے مغربی تہذیب کے ساتھہ ساتھہ 
ربط و ضبط کی بنا پر متاثر ھوتی رعی -يے اثر اس قدر گپرا اور دیر پا ثابت هوا 
کے جب بہت سے ممالک نے سیاسی آزادی حاصل کر لی تو بھی ان کے لیے 
ممکن نم رھا کہ وہ قدیم طرز زندگی اور تہذیب کو اختیار کر سکیں ١١‏ - 

اس تمام عرصے میں اسلامی فکر ایک بڑی حد تک وھابی تحریک کے 
اثرات سے مستفید ھوتی رھی سے . جس نر اسلامی زندگی کو فرون وسطی اور 
قرون اولی کی صحت مند روایات سے ھمکنار کرنے کی کوشش کی ے۔ در اصل 
اس تحریک کو مسلمانوں کے دور انحطاط کا خاتسمم بھی سمجھنا چاہئے ؛ 
کیونکم اس تحسریک کے باعث مسلمانوں کی ایک نئی زندگی کا آغاز بھی هوا 


ض۴ض 


ےہ اس کے اثرات ھی تھے کے جن کے باعت ہر اسلامی ملک میں نئے حالات 
کا جائزہ لیا جانے لگا ۔ذھنسی الجھسساؤ . جو صدیوں کے جمود اور تقلید سے 
پیدا هو چکے تھے ء صاف ھوٹے اور تلخیاں ابھر کر سامنے آئیں ۔ خام امیدوں اور 
غلط تصورات کے محل گرنے لگے اور مسلمانوں نے محسوس کیا کے وہ ایک نئے 
دور میں ھیں جس کے تقاضے مختلف ہیں - اگر انہیں ایک زندہ قوم کی حیثیت 
سے اس دنیا میں زندگی گزارنا ے تو یقیناً انہیں اپنے لیے ایک علیحدہ اور متاسب 
راستے بنانا ھوگا - اور یہی وہ احساس تھا جو مسلمان مفکرین اور مصلحین سے 
اجتہاد کا تقاضا کرتا تھا ۔ اسی کے ساتھہ ساتھہ اسلامی تہذیب و ثقافت کی 
روح بھی مسلمان مفکرین کا موضوع فکر بنی ۔ مغربی قوموں سے روابط کے 
نتیجے میں مشرقی اور مغربی تہذیبوں کے اتصال اور اختلافات پر گفتگو کا آغاز 
ھوا اور مصلحین اور مفکرین نے اسلامی تہذیب و ثقافت کو بیرونی اثرات کے 
مقابلے پر رکھ کر دیکھنے کی کوشش کی - معاشرتی اور سیاسی سطح پر دین 
اور سیاست کے روابط پر بھی نظر ڈالی گئی اور مغرب کے وہ تصورات جو ملا 
مادیت . دین و سیاست کی تقریق . اور وطنی قومیت کے عنوانات سے مارٹن لوتھر 
کی تحریک اصلاح اور انقلاب فرانس کے نتیجے میں عام ھوئے تھے . دنیائے اسلام 
میں اضطراب کا سبب بنے - کافی عرصم تک یے مسائل اور مباحت تمام اسلامی 
ملکوں میں کسی نے کسی شکل میں رونما ھوتے رے ھیں ۔ چونکے ترکی ھی ایک 
اسلامی ملک تھا جو دوسروں کے مقابلے میں آزادانم طور پر اس مسئلے پر غور 
و فکر کر سکتا تھا : اس لیے سب سے پہلے وہاں ان مسائل نے عملی صورت 
اختیار کی - ابتداءٗ مادیت اور وطنیت کے تصورات کومص رکرعلاوہ وھیں سب سے 
زیادہ فروغ حاصل ھوا ۔۔ دین و سیاست کی تفریق کا تصور بیسویں صدی کے 
انقلاب کے نتیجہ میں تنسیخ خلافت کے فیصلم پر منتج ھوا _ خلافت کا مسئلم 
مام دنیائے اسلام کے مسلمانوں کے لیے کسی عملی فائدہ کا باعث نے ہوتے ھوتے 
بھی ایک جذباتی اھمیت رکھتا تھا۔ اپ تک وہ کسی نم کسی طرح اس منصب 
کے سبب مرکزیت کا ایک احساس رکھتے تھے ۔ اس کی تنسیخ عام مسلمانوں کے 


لی انطرات اور چیی کا سیب بی اوریے سن کھھامنت اک رت تر 
غور رھا ۔ مادیت کے تصورات کے تحت اشتراکیت کے مسئلے ےی مسلمانوں کی 
توجے کو اپنی طرف پھیر لیا اور کئی اسلامی ملکوں میں اسے اختیار کرنے کی 
کوشش کی گتی - 
ان مسائل نے وقتاً فوقتاً جدید دنیائے اسلام کو متاثر کیا ے ۔ در اصل 
جدید دنیائے اسلام جو مختلف مسائل کی آماجگاہ بنی ھوثی ے . مختلف ممالک 
کے متعدد مصلحین . مجاهدین اور رھنماؤں کی اصلاحی کاوشوں ٠‏ ان کے افکار 
اور ان کی تم_ےریکات کی تج سر بہہگاہ بھی بنی ہوئی ے . جو اس کے 
مسائل کے حل . اس کی بیداری . آزادی اور خوشحالی کے لیے مختلف وقتوں اور 
مختلف خطوں میں سرگرم رے ہیں ۔۔ کئی حیثیتوں میں ان مصلحین اور رھنماؤں 
کے مقاصد میں ایک اشتراک معلوم ہوتا ے ۔ْ ان میں سے بعض کر افکار اور ان 
کی تحریکوں کے اثرات اپنے اپنے علاقوں سے نکل کر دنیائے اسلام کے دویسرے 
ممالک تک پہنچے . مثلاً وھابی تحریک , جو نجد کے علاقے میں پیدا ہولی ۔ 
دنیائے اسلام کے اکٹر ممالک میں یا تو پھیل گئی یا اس کے گہرے نقوش کتی 
_ممالک میں تلاش کے جا سکتے هیں ۔ کم و بیش یہی حال سنوسی ٦۱‏ تحریک 
اور دیگر تحریکوں کا بھی تھا ۔۔ جمال الدین افغانی کے اثرات افغانستان ء ایران ٠‏ 
ترکی . مصر اور ھندوستان وغیرہ میں پہنچے اور کئی تحریکوں کا سبب بنے -۔ 
لیکن اس کے باوجود اگر انیسویں اور بیسویں صدی کی دنیاتے اسلام کے حالات 
کا گہری نظر سے جائزہ لیا جائے تو یے بات بھی اپنی جگے نمایاں نظر آتی ےہ 
کے اس کے ھر ملک کے مسائل مختلف تھے اور اس لحاظ سے ان کو مقامی 
حالات کی روشنی میں ھی حل کیا جا سکتا تھا ۔ یم ضرورے کم مغربی 
استعماری طاقتیں اپنے اپنے۔ مفادات کے اسلامی ملکوں میں اپنے قدم جمانے کی 
ششوں میں رھیں ٠‏ چٹانچے ان کے خلاف ایک متحدہ اسلامی محاذ بنایا جا 
سکتا تھا . لیکن ان طاقتوں کے اقتدار کی نوعیت اور تسلط کا انداز ھر ملک میں 
مختلف تھا اور وہاں کے سیاسی ء سماجی اورمعاشی حالات بھی جدا جدا تھے ۔ 


یہی وجم تھی کے ایک ھمے گیر تحریک بنیادی طور پر تمام اسلامی ممالک 
کا حل پیش کرنے میں ناکام رہ جاتی ؛ جیسا کے جمال الدین افغانی کی تحریک 
کا انجام هوا سے جو بہر حال ناکام رھی (ہہ؛ یے اور بات ۓٍ کم اس نے ذھنی اور 
سیاسی بیداری کی ایک فضا پیدا کر دی ۔ 
بعض تحریکیں اور افکار محض اپنے اپنے علاقوں ھی تک محدود رے اور 
بظاہر ان کا مقصد بھی اپنے مخصوص علاقوں کے مسائل حل کرنا تھا جیسے 
ھندوستانمیں‌سیداحمدخان کی تحریک:ترکی میں‌مدحت پاشا اورفواد پاشا. ایران 
میں شیخ هادی نجم آبادی ء تیونس میں خیر الدین پاشا ء الجیریا میں امیر عبد 
القادر ٠‏ روس میں مفتی عالم جان اور مصر میں مصطفے کامل کی تحریکیں اور 
مساعی - ہندوستان میں شاہ ولی اللہ کی تحریک بھی بہت بھربور اور جاندار 
تھی اور اس میں اس بات کی ت_-وقسح تھی کے اس کر بنیادی افکار اور 
اصولوں سے دنیائے اسلام کے دوسرے ممالک بھی فائدہ اٹھا سکتے ھیں , لیکن اس 
تحریک کا مقصد ھندوستان کے مخصوص حالات و مسائل کے نتیجے میں تشکیل 
پایا تھا ء یم اور بات ے کے اس کے مستفیض علماء کے ایک طبقم نے بہت بعد , 
بیسویں صدی کے اوائل میں ء دنیانے اسلام کے دوسرے ممالک اور وهہاں کی 
انقلاہی تحریکوں سے اپنے تعلقات کو استوار کرنے کی ایک کوشش بھی کی . 
لیکن اس میں اتنی قوت نے تھی کے وہ ہین الاقوامی حالات کا مقابلے کر سکتیء 
چنانچے ناکام رھی ۱ہ - 
بحیثیت مجموعی ان افکار اور تحریکات کے حلقة اثر میں ان کے 
مخصوص علاقے اور بالعموم ساری دئیائے اسلام تھی ۔ جن مفکرین اور مصلحین 
نے قوم کی اصلاحی اور تعمیری خدمات انجام دیں : وہ بہر حال دنیائے اسلام کی 
ان تحریکات اور ان کے افکار سے متاثر ھوئے تھے _ یہاں تک کے بیسویںٴصدی 
اتک پہنچتے پہنچتے یم حلقة اثر اس اعتبار سے کافی وسیع ھوتا گیا ؛ چنانچم 
جعال الدین افغانی اور بیسویں صدی کے مصلحین اور مفکرین بالعموم تمام اھم 
افکار اور تحر یکات سے متاثر ہوئے هی _ ایسے مفکرین نے ذاتی طور پر خود بھی 
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غور و فکر کرنے کے بعد اپنے گرد و پیش بلکے اس سے بھی بڑھہ کر دتیائے اسلام 
اور ساری ملت اسلامیے کے مسائل کا حل پیش کرنے کی کوشش کی لیکن ان کے 
غور و فکر میں کم از کم ایک حد تک دوسرے افکار بھی پس منظر کی حیثیت 
اختیار کرتے رچ ہیں . مثلاً اس نوع کے مفکرین میں اقبال کا ایک اہم اور مثالی 
نام ے۔۔ جنہوں نے ذاتی طور پر ایک مفکر شاعر کی حیثیت میں دنیائے اسلام اور 
ملت اسلامیے کے تمام اہم مسائل پر نظر ڈالی اور ان کے حل کے لیے اپنی فکر کو 
مرکوز کیا اقبال نے اپنے گرد و پیش کے ماحول میں شاہ ولی اللہ اور سید احمد 
خان اور ان سے آگے پڑھہ کر وہابی تحریک ء سنوسی تحریک اور جمال الدین 
افغانی کی تحریک سے اثرات قبول کے اور ان سے بھی اپنی فکر کی تشکیل میں 
مدد لی - 
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١۔ ‏ بر5[۸36ا 07) ۲1151081 ۲۸۸88311005 1118 ۔ جلد اول ؛(کیمیرج, ۱۹۷۸ھ ) ص >٢‏ 

٠ ۲۹۵ ابضا. سص‎ ٢۲ 

۴ ایضاً ء ص ۲۲۹۔ ۲۴۰ : و نیز تفصیلات کے لے . ص۳۷۰ ۳۱۹ 

٣‏ ایضاً . ص ۳۹۳۔۳۹۹ و بعدە: 

۵ پروز جسحم ۰ ٤>‏ اپریل کو پہلی مرتیےم دعلی میں باہر کے نام کا خطبم پڑھا گیا - ظپیر الدین باہر 
,باہرنانسرں انگریزی ترجمے ے اےے ایس ۔۔ بیوریج ؛ جلد نوم (لاھور : ۱۹۹۵ھ ) ص ۳٣٢‏ 

٦‏ برنارڈ لیوس ,,ٴ3401011:71717183-577 087 2364586130177 ٦115‏ ۔ (اکفورڈ . ۱۹۷۸ھ ) اور 

لے فی ۔ ایلڈرمیسن ..۸51۷۷ 0۷7۷1 0۳۲036۸۲۷ ٦05‏ 0۴ 2131005 ۲5 ۔ 

(اکسفورڈ . ٦۱۹۵ھ‏ ) اس موضوع پر عفصل تصائیف ہیں - 

٤‏ برٹنارڈ لیوس , ایضأ ٠‏ ص ۴۵۔ 

لس موضوع کا سیر حاصل جائزہ عتعدد مؤقر تصانیف میں ملتا ے , مثلاً ایچ _ اے - آر- گب اور ایچ 
ہوون (مرتبے) ..9/257 77535 ۸۶813 5007127٦۷‏ ۸3۸80 آکا ۔ بر جلدیں (لندن . ۱۹۵۶م ) ء 
٤ءء‏ ) ؛ برنٹارڈ لیوس ,,9۷557 7156 ۸۷ ۲ك5۸ ۸4700132 ۲725 ۔ (ندن . ۱۹۷۳ ) ؛ 
ئی - سی ۔ ینگ (مرنبس) .580357۷ ۸۶۷۷۵ اتال 5۸۵7۲98۲ ۲5۸۸ ۔(پرنسان . 
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٦‏ صْ ‏ ) ؛ البرت هورانی ,۸05 13839:۸1 7180101117171711 8۸10ھ ۔ (آکفورڈء 
۰ھ ) ؛ ڈبلیو- سی - اسمتھہ ,, ۶151:021۷ ۸6010151176 171 ۸4.]کا ۔ (ئیر پارک , ۱۹۵۹ء 
؛ مارشل جی - ایس ۔ ھوجسن ,.1851۸94 07 ۷2۳۲ 7785 ۔ جلد سرم .. ۳75 
×0۸ ۷<ط ع٢٣۶۱‏ ۸۸۳ 2۸۸۳1۶25۶ 61751۳۲۹۷۱۶5 (عگاگو . ۱۹۹۳ء ) آر۔ این ۔ 

غراتے (مرتبے) ,9۷7 775 ([۶ھ 151.4۸4 ۔ (عیگ ۰ ۱۹۵۵ء ع ) ؛ وغیرہ ۔ 

خلیق احمد نظامی .,تاریخی عقالات۔ (دھلی ۱۹٦٦١ ٠‏ ) ص ۲٦٢‏ : ..کبھی افسابری شتر مرغ کی 
طرح اپنی گردتوں کو عظمت گزشت, گے ریگرار میں چھپا لیتے تھے ۔ کبھی ان کی تھکی ھوٹی قوتیں 
تصوف کے دامن میں پناہ لے لیتی تھیں - کبھی ۔۔مہدی موعود . کے انتظار میں زندگی کے حقائق سے 
فرار تلاش کر لیتے تھے اور سمجھتے تھے کے وقت کا جابر ہاتھ کبھی ان کے روز و شب پر اثر انداز 
نم ہو سک گا ۔ ابضا ؛ ..چار پانچ سو سال تک مسلمان اپنے بزگوں کے بچھاتے هوئے بستر پر آرام سے 
سونے رھ اور مخربی قومیں اپنے کام میں مشغول وفیں ۔ . . . م اہو الاعلی عودودی ,. سعیحات ۔ (لاہور 
۰ ھ) ص ٦‏ : لی صررت حال کا ایگ مؤثر جائزہ ایل ۔ ایس ۔ اسٹوڈرڈ ۸86۷۷ 5٦م‏ 
01164 ۶۲.0ن/۳۔ (لندن . ۱۹۲۳ھ ) میں ے۔ و نیز . آرٹلڈ جے ثائن ہی ..مطالمے تاریخ 
جلد ہوم ء ترجمے غلام رعول مہر (لاعور . ١٦۱۹ء‏ ) ص ٤۹۴٢‏ ۔ ۲۸۳ ۔ 

محمد اسد .,۸4200۸ 1710 10۸10 7715ء (لندن : ۱۹۵۴ف) ص ٠۰۳١‏ 

ٹائن ہی . ایضأ . ص ۲۸۴ 

ایضأ . ص ۲۸۳ ۔ ۲۸۳ 

ہوجسن , تصنیف مذکور. ص ۲۹۰ 

ان میں ایسی کوششیں بھی ھونے لگیں جن کا مقصد مغری, علوم کی تروبح و اشاعت تھا ۔ پنگ ٠‏ 
تصلیف مذکور. ص ۱۴۴ : 

ان گا ایک اچھا جائزہ تکی آر - کڈی ,.,8۷ 131۸ 18۷ .7168511107 ۲٢ھ‏ 221.10107۷ (لندن . 
٦ھ‏ ) :؛ عبد الہانی حبری 11584 071511117110۸ ۸۸۲ 5711۸1904 

: ۸۳۰ (لائیژن .۰ ۱۹۷عہ ) میں متا ے ۔ 

ان حالات کا جائئزہ کنسی تصسائیف میس ملتسا سے ؛ خصوصساآً : اشتیساق حسیسن قریٹسی 
٦02 341517۸1 0۸4۸40۲۷۰۲۲۷ ہ٠٥ ۱۷ ۲۸۱7۹۲۸۲ 591۲۵۸۸۳۲٣۳‏ 

(ھیگ . ۴٦۱۹ع)‏ ص ۲١٢‏ ۔ ۴۳۳ : بی مارڈو 1801۸ 838117571 07 84105110/5 1815( کبمبرع 
٤۲ھ)‏ ص ۳۴۳- ۵۰ ؛ وغیرہ -۔ 

ٹی ۔- سي ۔۔ پنگ ۔ تصنیف مذکورء ص ۹۲۳ 

خالدہ ادیب خائم ۔ترکی میں مشرق و مغرب کی کشمکٹںہ ترجمے . ڈاکٹو عابد حسین (بعلی . 
۸ھ) ص ٦‏ : و نیز ایضا ۔ 

عوحیسن , تصلیف مذکور. ص ۲۹٦‏ ۔ ۲۷ : لیوس , ۸180101-5 ۷55۲ ۴۸۶۲۸۲۷۲۲716 
باص ۳٣۴‏ 

,لیکن اس کا اصل سہب دراصل تیپولین نہیں بلکے خود مصر کا حکمران محمد علی تھا ۔ جس نے ان 
سب چیڑوں کو خوش آمدہد کپا مہ ۔ ایچ ۔ اے ۔ آر۔ گب 1۷[1312) 111 00 0125 


٭ھ. 
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!مر ئا جم ۷وج۸ (آکسفورڈ : ۹٦۱۹عص)‏ ص ۱۴۲۸,,محمد علی پہلا شخص تھا جس کے 
ذھن میں سب سے پہلے یم خیال پیدا وا کے مغرہی ایجادات سے فائدہ اٹھایا جائے۔ ‏ سی بروگلیمن 
...جھا۔: ۴۴۲۰۲ ۸۱۲۳م ا5ا 0۲6 185151083۷۔ (لسن . ۱۹۵۹ع) سص ۳۱۹۰ 

۹۔ ‏ جس کی ابتداً دراصل ایک عیسائی سلیم نقاش ے کی تھی اور اسے ایک پہودی اہو نڈار نے پھیلایا اور 
پھر اسے عراہی ہاش نے اختیار کیا - لیوس ۷۰57 7۶5 حااذ۸ ۸5۶۲ ۸×۰۱ 
ص ھ۸ 

۲-_۔ ‏ ععیق غرناں ۔,اسلامی تاریخ میں از ےکار و تحمسر بسکات مشمولہ .,اسلام ۔ صراط مستقیمہ اردو 

ترجمہ ...۶۸774 577۸106857 7746 15۸6ء مرتیے کے ۔ یلیم - ۔مورگن (نیسو پارک ء 

۱۹۵۸ع) مترجم . غلام رسول سہر (لاہور, ۱۹۱۹ع) ص ۱۳١‏ 

۴۔ اس تحریک کے اثرات کا جائزہ متعدد مصنفین نے لیا ے ء مثلاً کینٹھہ کریگ شلتت۷ 000(۷ 
4۰ا15 1۷ 18۷٦ ٥۶۲۲:۸4۶۲‏ (اڈنہرا ۱۹۹۵۰ع) . سص ١٦۱ء۰۳۵‏ ۰۹۳ ۱۹۹۰۱۱۱۱ 
ای ۔ آلنی ۔ جے ۔ روز بتھسال .57۸7 ۸71073۸1 ۸40057۷ 1112 181 04ل۸ا5]۔ 
(کیمبرج . ۵٦۱۹ک)‏ ص ۱۳ ؛ فورائی . تصیف مذکور. ص ۱۵۵ء ۰۱۲۲ ۲۲۵ و بجعدہ وغیرہ - 

٣۔_۔‏ لس کے ارات کا جائشزہ متصدد تصائیف میں ملصا ے . خصوصًً : ظر امنحاق انصساری ؛ 

...۸7 ٣(عں0٤۸‏ تدنا×۸؟ 718٦۔‏ ستشےدہ ٣‏ کھت ×برد یت 5ت(۱( ۳۶۸0۱۸ 
کر ںہ دتحمنہ70کرط . ہت ۰۷۰-×۶×لاہہ ۷۸10٦۸.‏ ۲0۷۲ 


(منیلا : وہر ۰٦۱۹ع)‏ ص ۱۲۹۔ ۱۵۲ چارلس ۔ سی - آىم ,5۸۷0515 1116ء 
مشمولے ...۷۱80 840513۸ 1715۔ (ہارٹ فورڈ . جنوری ٦۱۹۳ع)‏ ص ٢۲۔‏ ۳۵ 
۵۔ ان امور کا تفصیلی جائزہ منعدد تصانیف میں لیا گیا ے . خاص طور پر نکی آر کیڈی 5۸۷۷10 
..ال۸۶18 ت۸ 078ا ا۸ 1۸۸4۸1 (سرکلے . ۱۹۷۲ع) اور ابسل کبیدوری 
ی0ظمھم ۸۶۷۲۱ ۲ ہری جم (لنن ۰١‏ ٦٦۱۹ع)-‏ 


٦۔-۔‏ تفصیلات کے لیے : سید محمد میاں .,تحریک شیخ الھندے (لاھور . ۱۹۰۸۵ع) 


مسلمانوں کی حربی ایجادات 
اور اسلحےم سازی 


سمیع اللہ قریشی 
ھجرت کر بعد جب رفتےم رفتم مدینم میں مسلمان معاشرہ مضبوط 
مادوں پر قائم هونے لگا تو مسلمانوں کے عمرانی اور تمدنی مزاج میں بھی بہت 
چھ تبدیلیاں واقع ھوثئیں اور ایسا هونا وقت کی ضرورت کے عین مطابق تھا - 
یاسی اثرات کا دائرہ بھی اشاعت اسلام کے ساتھہ ساتھ۔ وسیع ھوا اور جہاد کا 
کم نازل ھوا تو مسلمانوں میں حربی صلاحیتیں بیدار هوتے لگیں اور مجاھدائم 
رح اپنے مثبت اثرات دکھانے لگی - مسلمانوں کو نبی اکرم پكٌٍِ کی قیادت میں 
ر آپ کی ھدایت کے مطابق اپنی نظریاتی حدود کے تحفظ کی خاطر غزوات اور 
ریات کی مدافعانم جنگیں لڑنا پڑیں ۔ یم سب کچھ تاریخ کی ضرورت کے 
عت هوا اور یہی عین منشائے ربانی تھا۔ جب قرآن نے یے حکم نافذ کیا کے : 
وقاتلوا فی سبیل اللہ الذین یقاتلونکم ولا تعتدوا ۔ 
نی خدا کی راء میں ان سے جنگ کرو جو تم سے لڑتے ھیں مگر زیادتی نے کرنا۔ 
تو یے حکم اسلام کو یا ایک الہامی نظربّے کو جو دین و دنیا پر محیط تھا بزور 
مشیر تسلیم کرانے کے لئے نہیں ہلکے اپنی آزادی عقائد و ثقافت کو برقرار 
تھنے کے لئے تھا ۔ کسی زمانے میں مغرب نے تلوار کے بل پر اسلام پھیلانے کی 
:حت اوائل اسلام کے مسلمانوں پر لگائی تھی . واقعے یے سے کے مسلمانوں نے 
غاز اسلام کے ساتھ جو جنگیں لڑیں ان میں تلوار یا اسلحے کے استعمال کا 
سد قتل و غارت گری اور تیاھی و٦بربادی‏ نہیں بلکےم صرف جنگ آزماؤں کی ۔ 
نگ کا جوَاب دینا تھا ۔مسلمانوں کے مِّ مقابل هونے کا مطلب تھا جنگ یا قبول' 


٦٠ 
7 
اسلام یا پھر اسلامی حکومت کی اطاعت اور اسلام سے مراد روح اسلام سے مالا‎ 
مال هونا تھا ۔ دوسری صورت میں ھتھیار ڈال کر اسلامی حکومت کی اطاعت‎ 
اختیار کر لینا لازم آتا ے- ان دونوں میں سے کوئی ایک بات طے ہو جانے تک‎ 
تلوار کو میان میں رکھتا کوئی معنی نہیں رکھتا - کیونکے تھوپی گئی جنگ کے‎ 
لیے فیصلہ کن ھونا لازمی ٹھہرتا ے ۔ اور اوائل عہد اسلامسی کی جنگیں‎ 
مسلمانوں پر تھوپی گئی تھیں ۔ مسلمان قوم کی تاریخ گواء ے کے اوائل عہد کے‎ 
مسلمانوں میں اھل کتاب کے خلاف کسی منھبی دیوانگی کا اظہار کہیں نہیں‎ 
ملتا- اس کا اظہار البتے صلیبی جنگوں کے نتیجے میں ضرور پیدا ھوا - اوائل‎ 
اسلام کی جنگیں لا متناھی فتوحات کے حصول کے لئے ھرگز نہیں لڑی گئی تھیں۔‎ 
ان کی حیثیت دفاعی جنگوں کی تھی لیکن بعد کی جنگوں کے بارے میں کوئی‎ 
حتمی حدہندی مشکل ے۔ حقیقت ہے ے کے وہ جس قدر مدافعانےم تھیں اسی‎ 
- قدر جارحائے بھی تھیں‎ 
جہاد کے :حوالے سے حضور گل کی بعض احادیث میں جنگی اسلحسم‎ 
کا ذکر بھی موجودے مثلاّ فرمایا کے میرا مقدر یا رزق میرے نیزے کے سائے میں‎ 
ے یاجنت نسپاری تلواروں کے سائے میں ے۔۔ لیکن ان احادیث کی روح خوفناک‎ 
جنگی یا وحشی مزاج پیدا نہیں کرتی بلکےم ان سے مراد یم ے کے اگر جنہاد کی‎ 
نوبت آ ھی جاتی ے تو پھر هر وہ شخص جو جہاد میں شامل هوا اور زندہ رھا‎ 
اسےحقحاصل ھیکے وہ غنانمکی فضیلتوں سے بھی فائدہ اٹھائے ۔ قرآن میں غارت‎ 
گری یا قتل عام کا کسی حالت میں بھی ھرگز کوئی جواز موجود نہیں تاھم بعض‎ 
صریح حالات میں ایک واضح اور آپرومندانم جنگ کا حکم پہر حال عوجود ے‎ 
جسے کامیاہی کے ساتھ لڑنے کے لئے تمام حربی ذرائع اختیار کرنا بھی ضروری ے۔‎ 
نبی اکرم قَكيلٍ کا ارشادے : الحرب خدعة یعنی جنگ دلو پیچ دکھانے کا نام ے‎ 
یہی چیز 5771۸7۸6۷ ۷۷۸ ہے چنانچے مسلمانوں کے سامنے ایسی ناگزیر‎ 
صورت حال جب بھی پیدا ھوثی وہ اس امتخان میں پورے اترے  حیرت ہوتی سے‎ 
کسے بہست بعد کی صدیوں میں تاتاریوں اور جرمنوں نے تہذہب انسانی کو‎ 


۹۱ 


بھونڑے اور وحشی انداز میں پامال کیا یہاںتک کےآج دوسری جنگ عظیم کے 
بعد بھی ایک سو تیس سے اور چھوٹے بڑے محاربات هو چکے ھيیں اور یم 
سلسلم جاری ے مگر صدیوں پہلے کے مسلمانوں نے اپنے مدافعائے محاربات میں 
اس کے بالکل برعکس اپنی فتوحات کو تہذیب اور اخلاق حسنے سے سرفراز کیا 
کیونکے ان کے عظیم قائد محمد عربی وك کا طریق کار اور ھدایت نامہ اپنے 
مجاہدین کے لئے اس باب میں بالکل مختلف اور یوں تھا کم تصادم کے ناگزیر هو 
جانے کی صورت میں بین الاغوامی انسان دوست قانون پر کاربند رھنا چاہیئے آپ 
نے ایک موقع پر اپنے سپاھیوں کو رخصت کرتے ہوئر فرمایا : 

.,خدا سے ڈرتے رھنا . اپنے ہمرائیوں سے بھلائی کا سلوک کرنا - 

صرف اس سے لڑنا جو خدا کا انکار کرے ۔۔ مال غنیمت میں 

خیانت نے کرنا - بقاوت نے کرنا ۔ کسی کے ناک کان نم کاٹنا - 

عورتوں اور بچوں کو ھرگز قتل نے کرتا - جو تمسہاری پناہ میں 

آجائیں ان کے ساتھ۔ حسن سلوک سے پیش آنا - کھیت کھلیاں : 

مکانات اور باغات کو برباد نم کرناہ ۔ ۱ 

اس جنگی ضابطے کا ذکر ترمذی . مسلم ء بخاری اور سرخسی میں 

موجودے۔ ابن خلدون نے جنگ کو معاشرے کی طبعی حالت قرار دیا سے کیونکے . 
کچھ بھی هو یے معاشرے میں بار بار رونما ھوتی ے اور خود انسانی فطرت اس 
کی ذمے دارے۔ قوموں کی زندگی میں اھم ترین اجتماعی فریضے اپنی مملکت 
یا اپنی جغرافیائی سرحدوں کا دفاع ے چنانچے عمرانی تقاضوں کے تحت حضور 
ڑل کی حرہی پالیسی اقدامی دفاع کی رھی ۔ آپ نے تاریخ میں پہلی بار ایسی 
جنگیں لڑیں جن میں ملّت کے جملے وسائل بروئے کار لائے گئے اور انہیں زندگی 
کے تمام شعبوں پر پھیلا دیا گیا اس سے پہلے اس قسم کی ہم جہت اوھ کلی : 
جنگ کا تصورعی نے تھا ۔ ایسی ناگزیر صورت حال سے نیٹ کے لئے قرآن کا 
واضح حکم ہے تھا : <-- 


فادٔا لقیتم الذین کفروا فضرب الرقاب حتی اذا اٹخنتموہم غشدوا 


٢ 
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الوثاق فاما منا بعد و إ ما فداءَ حتی تضع الحرب اوزارعا‎ 
,اور جب تک کفار کے مقابل هو تو (میدان جنگ میں) انہیں قتل کرو۔ یہاں‎ 
تک کے جب غلبم حاصل کر لو تو جنگی قیدیوں کو مضبوطی سے باند ھ لو۔۔ پھر‎ 
یا احسان کرو یا معاوضے لے لو ۔ جب تک کے لڑائی اپتے ھتھیار رکھہ دے۔‎ 
چنانچے ہے جہاد تھا اور جہاد کے معنی ھیں نیکی کے قیام کے لئے بدی کا ھر‎ 
حالت میں استیصال اور پھر جب مسلمانوں کا مقابلے طاغوتی اور اسلام دشمن‎ 
- طاقتوں سے ناگزیر هو گیا تو وہ عالم سرفروشی میں اکناف عالم میں پھیل گئے‎ 
ایک زمانے تک د سا میں چہسار جانب ان کی فتوحات کے پھریںے لہراتے اور‎ 
سورج بلاشبپے ان کی جغرافیائی سرحدوں پر کبھی غروب نہیں هوتا تھا ۔‎ 
سابقم صدیوں کی ایک طویل حریّت پسندام جد و جہد میں جذہهة‎ 
جہاد نے جہاں اظہار روح جہاد کے لئے کئی دوسرے ذرائع اختیار کے وهاں‎ 
حربی ایجادات کے اعتبار سے بھی مسلمانوں نے حربی تاریخ کو فلّی اور تکٹلیکی‎ 
رنگ میں بہت کچھ عطا کیا اور جنگی کشمکش کر مواقع پر اپنی صنعتی اور‎ 
حرفتی صلاحیّتوں کا ہے پناہ مظاھرہ کیا - تاھم یے اظہار اشد ضرورت کر تحت‎ 
ہوا اور ھونا چاھیئے تھا ورنےم اشاعت اسلام ان هھتھیاروں کی محتاج نے تھی‎ 
کیونکے اسلام اسلحےم کے بل پر نہیں یلکے مثالی مذھبی نظرے کی داخلی قوّت‎ 
- کے بل پر دنیا میں پھیلا‎ 
: سورہ انفال میں جنگی تیاریوں ھی کے سلسلے میں حکم سے‎ 
واعدوا لھم ما استطحتم من قوۃ و من رباط الخیل ترہبسون بہ‎ 
عدوالل و عدوکم و آخرین من دونھم‎ 
,,اور تم ان سے لڑاٹی کیلئےاتتی قوت اور زور آور گھوڑے تیار کرو جتنے تم کر‎ 
سکتے ہو کے اس سے اللہ کے دشمنوں اور تسہارے دشمنوں پر دھاک بیٹھ۔ جائے‎ 
اور ان کے علاوہ بعض دوسری اقوام پر بھیەیہاں قوت سے مراد اسلحم جنگ چہ‎ 
اقوام عالم کو قابو میں رکھنے کے لئے جدید فتھیسساروں سے لیس هونا‎ 
ضروری ے یہ عقصد مانگے هوٹے ھتھیاروں سے پورا نہیں ہو سکتا بلکم خود‎ 


سس 


کفیل بننے کی ضرورت ھوتی ے۔ آج ایٹمی اسلحے کی تیاری کو اچھا نہیں کہا 
جائے گا مگر طاقت کا توازن برقرار رکھنے کے لئے اور ذھنی و نفسیاتی فضا بدلنے 
کے لئے اس کی تیاری کو نظر انداز بھی نہیں کیا جا سکتا۔ 

مسلمانوں کا اصل جنگی تجربے رومی اور ایرانی محاذوں پر ھوا - تب 
انہوں نے دشمن کی عسکری تدابیر کو بڑی کامیابی کے ساتھ دشمنوں ھی کے 
خلاف استعمال کیا - فلپ کے حقیٰ نے لکھا ے کے مسلمانوں کی فوجی قوت نم 
ساز و سامان جنگ کی برتری میں مضمر تھی نے نظم و تربیت کی عمدگی پر 
بلکے ان کا اصل راز ان کے ھمت و حوصلے کی برتری میں مضمر تھا ۔ تا ھم اس 
میں کوئی شک نہیں کے ہمت و حوصلہم کے ساتھہ ھی ساتھ مسلمانوں نے 
اسلحم جنگ سے بھی فائدہ اٹھایا . اختراعات کیں اور انہیں بڑی جرأت اور 
سہارت کے ساتھ۔ استعمال بھی کیا _- جاھلیت کے ایام میں عرب تلوار : یزے ء تیر 
وکمان ؛ خنجرہ ڈھال . خود اور زرہ کو عام طور پر استعمال کرتے تھے ؛ اور یم 
ساری چیزیں وہ بڑی فنکارائےم صلاحیت اور خوبصورتی کے ساتھ ڈھالتے تھے 
عربوں کی قدیم شاعری میں اس اسلحة جنگ کا ذکر جگم جگے موجود ےہ 
اس میں یک دھاری اور دو دھاری تلواروں کو سب پر ترجیح حاصل تھی واج 
شام کی پنی ہوثی مشراقی تلواریں اور یمنی تلواریں اپنی کاٹ اور پائیداری میں 
بہت مشہور تھیں - ہے تلواریں عموماً چوڑی اور سیدھی ھوا کرتی تھیں ۔ خم 
دار تلوار بعد میں بصرہ کی چھاؤنی میں تیار ھونے لگی ۔ عرب مختلف قسم کے 
نیزے استعمال کرتے تھے . ٹیڑھے . سیدھے . خم دارء دو شاخے وغیرہ ان کے چھڑ 
بانس کے ھوا کرتے تھے ۔ برچھیوں کے اندر دھات کی سیخ هوا کكرتي ۔ آمد اسلام 
کے بعد تیر ووکمان کی ساخت میں بڑی مفید تبدیلیاں کی گئیں - پیروں سے چلائی 
جانے والی کمان تیار هوٹی جس میں بوجھل تیر استعمال ہوتے تھے چھوٹۓ سے 
چھوٹا تیر ایک بالشت لمبا ھوتا - بوجھل تیروں کی ہے شمار اقسام تھیں ےہ 
صحابع کے عہد میں نیزہ جسے رمح کہا جاتا : خاص ھتھیار تھا - پیادہ لشکر 
پہلے فاصلے سے تیر و کمان سے کام لیتا پھر تلوار سے حملے اور ڈھال سے دفاع کی 


ىَ۰ 


ایک آجائی یپ مت بدست لڑائی عموماً ۔۔ تلوارء خنجر , نیزے اور ڈھال 
سے لڑی جاتی تھی - ۱ 
تلوار اوائل اسلام میں گلے میں لٹکائی جاتی تھی ترکش پہلسو میں. 
جمایا جانا اور کمان کندھے پر رکھی جاتی تھی ۔ عیسائی اقوام خصوصاً رومیوں 
سے جنگ آزما مسونے کے بصد انہی کے انداز میں ھتھیار اور جنگی لباس 
پہننے میں کوئی حرج نم سمجھتے تھے - زرہ اور خود جو لوے کا جنگی لباس 
تھا نیی اکرم يك نے بارھا دوران جنگ زیب تن فرمایا ۔ یم زرہیں لوے , فولاد 
اور بعض اوقات کتان سے بنائی جاتی تھیں ۔ ان سے چھاتی : کلائیاں اور پنڈلیاں 
محفوظ ہو جاتی تھیں - زرہ میں سینے کی حفاظت کرنے والا حصم جوشن 
کہلاتا اور سرڈھانپنے والے حصّے کو مضفر کہتے تھے - خود کھوپڑی کی حفاظت 
کے لئے تھا - زرہ اور خود کی ساخت اور انداز آگے چل کر مختلف اسلامی 
علاقوں میں رواج کے مطابق بدلتے گئے اور ایک دوسرے سے مختلف ہوتے گئے - 
زہ کی کژیاں زدەیّات کہلاتی تھیں اور خود پر سونے کے بیل بوٹے کا کام بھی کیا 
جاتا تھا ۔ ابتدائی عباسی عہد میں خلیضم اور سپے سالاروں کی زرھوں اور 
ڈھالوں پر قرآن کی آیت فسیکفیکھم اللہ وہو السمیع العلیم لکھی جاتی تھی ۔ 
ایک زمانے میں مسلمان اشبیلیےم میں تیر و کمان بنانے کے لئے ایک 
خاص قسسم کی لچک دار لکسڑی استعمال میں لایا کرتے تھے جو غالباً 
. شہعوت کی ہوتی کیونکے اندلس میں ریشم کے کیڑے پالنے اور ریشمی کپڑا 
بنانے کی صنعت عام تھی اور یم کیڑے شہشوت کے پشوں پر پالے جاتے تھے 
چنانچے ہے مخصوص لکڑی کاشت کرتے کے لئے ایک زراعتی اور صنعتی 
منصوبے کے تحت شجر کاری کی جاتی تھی - اندلس میں مسلمانوں نے اپئی 
حکومت کے آغاز کے ساتھ ھی المریےم کے شہر میں جہاز سازی اور اسلحم 
سازی کے کارخانے قائم کر لئے تھے ۔ اس علاقے میں لوے اور تانیے کی کائیں تھیں۔ 
اسی طزح قرطبے میں سیسے کاتوں سے نکالا جاتا تھا ان دھاتوں سے طلیطلہ 
میں نہایت نفیس اور منقش تلواریں بنائی جاتی تھی - ان تلواروں کو دمشقیِ 


٠م‎ 


مشراغی تلوار کے معیار پر ڈھالا جاتا _ این الخطیب ئے غرناطے کے نواح میں 
عیسائی حکمرانوں کے خلاف مسلمانوں کے ایک بہت بڑے آله حرب کا ذکر کیا ے 
جو محصورین کے درمیان گولے برساتا تھا ۔ اس عہد کی اندلسی نظموں میں اس 
مشین کی پیدا کردہ تباھی کا ذکر ملتا ے- ابن خلدون نے ایک اورحربی مشین 
عزّاد کا ذکر کیا ے اور قلعم شکن آلات میں سے ایک هدام النفط کا نام بھی یا 
ےے جس سر حصا الحدید یعنی لو کے موٹے موٹے گولے برستے تھے اندلسی 
مسلمانوں نے سیدھے پھلوں پر اور تلواروں کے قبضے پر طلائی مینا کاری اور بھرت 
کا کام بھی کیا - ان پر خمیدہ سانپ بنایا جاتا تھا ۔ ایس خنجر بنائے جاتے جو 
گوش نما طرز کے ہوتے ۔ 

مسلمان مجاھدین کے لئے قلعوں کی فصیلوں اور برجوں کو مسمار کرنا 
ایک نیا تجربے تھا چنانچے رسول کریم گا نے پہلی دفعے جو قلعم شکن 
آلات دوران جنگ استعمال فرمائے ان میں منجنیق اور دبابے بھی بہت مشہور 
ہیں ۔ ان بوجھل آلات جنگ کے استعمال کے طریقے سیکھتے کے لئے حضور پل 
نے صحابعٌ میں سے غیلان بن سلمخ اور عروہ بن مسعوڈ کو یمن کر علاشہم 
جرش میں روائے فرمایا - فصیلوں کے اطراف میں اور خندقوں میں ایرانی انداز 
میں لوے کے کانٹے اور کترنیں بکھیر کر بھی راستوں کو دشوار گزار بنانے کا جنگی 
جریے استعمال کیا گیا - منجنیق چھوٹی بڑی کئی اقسام کا ایک بوجھل آلڈ 
خرب تھا جسے حجم کے مطابق کم یا زیادہ سیاھی کھینچ کر چلے چڑھا کر 
چلاتے تھے ۔ سندھہ کی فتح کے دوران محمد بن قاسم نے جس منجنیق کو 
استعمال کیا اس کا چلے پانچ سو سپاہی چڑھاتے تھے ۔ اس کا نام عروس تھا- 
جرجی زیدان نے تاریخ تمدن اسلام میں منجنیق کی شکل و صورت اور اس کا 
استعمال بیان کرتے ھوثے لکھا ے کے یے لکڑی کا ایک سیدھا پھڑ ھوتا ے جس 
کے سرے پر ایک گوپھن نما چیز نکلتی ے۔ اس میں پتھر رکھ کر پھڑ کو تسموں 
کے ذریعے پیچھے کی جانب کھینچتے ھیں - پھڑ کے نیچے ایک مضبوط کمانی 
پوری طرح دب جاتی ے۔ یکا یک اسے چھوڑ دیتے ہیں اور وہ پھڑ زور سے آگے 


1٦ 


کو جھکے ہوئے ایکمسطٔحتختے پر جا گرتا ے اور پتھر نکل کر دور اپنے ھدف پر 
جا گرتا ے ۔ 
امام محمد بن حسن شیبانی نے کتاب السیر الکبیر میں لکھا ے کم 
وی سی قاوت ‏ کے ود یلین غزرن کا ھامس کر اس ارہ 
محاصرے کے دوران متجنیق استعمال کریں اور دشمن کے قلعے کی دیواروں اور 
عمارتوں کو منہدم کریں یا دشمن کے علاقے کو جہاں وہ جنگ کر رھا ے , 
جلائیں ۔انہیں زھر سے بجھے ھوئے تیر یا آتشیں تیر استعمال کرنے کی بھی اجازت 
ے. امام شافعىّ نے لکھا ے کے مستحکم مقامات اور قلعوں پر حملے کرنا چاھئیےء 
گھروں پر نہیں لیکن اگر فاصلے کم هو تو بہر حال تیراندازی یا سنگ باری 
ختم نہیں کی جا سکتی اگر چے اس میں مسلمان بھی موت کے گھاٹ اتر جائیں۔ 
دہاہےم اور منجنیق کے استعصال کے دوران چونکے بعض حالات میسں خود 
. مسلمانوں کے اتلاف کا بھی خطرہ رھتا تھا اس لئے عباسی عہد میں امام غزالی 
نے دشمن پر حملم کے دوران خود مسلمان سپاہیوں کے ہاتھوں بامر مجبوری 
مسلمانوں کا موت کے گھاٹ اتر جانا مفاد عاسم کی بناء پر جائز قرار دے دیاہ 
اوائل اسلام ھی سے جو لوگ سامان رسد . مجاھدین کے گھوڑوں کی دیکھ۔ بھال 
اور اسلحےم سازی کا کام کرتے تھے انہیں بھی باقاعدہ مجاھدین میں شمار کیا 
جاتا تھا - رسالے فی الحرب مسودہ قاہرہ فقے حنفی نمبر ۱۰۸۰ باب ٢>‏ میں ے 
کے مہلک گیس دشمن کو خوف زدہ کرنے اور قلعے فتح کرنے کے لئے استعمال کی 
جا سکتی ے۔ برہان الدین مرغانی نےکیمیائی دھوئیں' سے حملے کا ذکر کیا ے۔ 
تاھم انہیں اندھا دھند استعمال کرنے کی اجازت نہیں دی گئی - قرآن کا ارشاد 
ے ولیاخذوا حذرھم و اسلحتھم اور وہ اپنا بچاؤ اور اپنے ھتھیار لئے رهیں ۔ 
دہاہے لکڑی اور خشک مضبوط چمڑے سي بنایا جاتا تھا ۔ جرجی 
زیدان نے اس کے بارے میں لکھا ے کے یے موٹی موٹی اور ایک دوسرے کے ساتھہ 
ملی ھوتی لکڑیوں سے بنایا جاتا تھا اور آتش زدگی سے محفوظ رکھنے کے لئے اسے 
ویر سے موم جامے یا سر کے میں تر کئے ھوثئے چمڑے سے منڈھ دیا جاتا تھا اور 


پھیّستوں پر لاہ دیا جاتا تھا۔ بسا اوقات اس کو مثل لکڑی کے برج کا بنا کر 
اس کے نیچے پہّے لگا دیتے جاتے تھے تاکےم سپاھی برج پر چڑھہ کر قلصم کی 
مصیل پر کود پڑیں - یے آلے قلعوں کی فصیلوں کو گرانے کے لئے استعمال کیا جاتا 
تھا- اس کی ایک قسم کیش کہلاتی تھی جس کا اگلا سرا مینڈھے کے سر کی 
شکل کا بنا ہوتا - اس کے مضبوط سینگ قلعے کی دیواروں میں بار بار ضربیں لگا 
کر اُھستے آھستےم انہیں گراتے رھتے - 

باز نطینی اثرات کے تحت مسلمانوں کی سپاھیانہ وضع بھی رومی اور 
یونانی سپاہیوں جیسی ہو گئی ۔ حضرت عمڑ جب بیت المقدس کے دورہ پر آئے 
ہو انہیں مسلمان مجاہدین کی یہی وضع دیکھ۔ کر تعجب ھوا تھا اور غصے بھی 
آیا تھا لیکن پھر آپ محاذ کے سیے سالار حضرت امیر معاویع کے دلائل سن کر 
اور محاذ کی جنگی کیفیت اور علاقاتی آب وهوا کا مزاج دیکھہ کر فوج کے اس 
انداز پر مطمئن هو گئے تھے ۔ اب مسلمانوں اور رومیوں کے هتھیار بھی بہت کچھہ 
ملتے جلتے تھے ۔۔ مسلمان اور رومی سپاھی اب اس حد تک اپنے لباس اور 
ھتھیاروں کے انتخاب میں ایک جیسے هو گئے تھے کے ان میں تمیز مشکل ہو جاتی 
تھی ۔ آنے والے زمانوں میں یے مماثلث اور بڑھ گئی - ایرانی . رومی اور یونانی 
اقوام کے ساتھہ طویل جنگی تجربے کے باعث مسلمان حربی ماھرین نے اپنےاسلحة 
جنگ میں بڑی تیزی سے ترقی کی - اب عرب میکانکی ٹیکنالوجی میں مشینوں 
کی دو بڑی اقسام تیار ھوتی تھیں ایک عوامی فائدے اور استعمال کی مشین مثلاً 
پن چکیاں اور جنگی ھتھیار وغیرہ اور دوسرے ایسے آلات جن سے درباری حلقوں 
میں جمالیاتی اضافے کئے جا سکیں ۔ الجزری نے جو ایک عرب سائنس دان تھا 
بہت سی فتّی مشینیں اور حربی آلات وھتھیار ایجاد کئے اور میکانکی طریق کار 
میں بھی بہت سے مفید اضافے کئے - 
یونانیوں نے بطور جنگی حربے کے آگ سے بہت کام لیا تھا ٠‏ انہوں نے 
عربوں کے محاصرہ قسطنطنیے کے وقت ان آلات ۔حسسرب سے نہایت کامیابی 
سے کام لیا جن کے استعمال سے آگ پھیل کر تباھی کا باعث بنتی تھی اور بہت 


۸ہ 


.زیادہ جانی و مالی نقصان ھوتا تھا - قسطنطین نے ایسے آلات بنانے کی حفاظت 
ایک ملکی راز کی طرح کی تھی مگر عربوں نے بہت جلد اس سائنسی راز کو ؛ 
لیا اور پہلی صدی ھجری میں ھی آگ کو بطور ایک جنگی اسلحہے کی استعما| 
کرنے لگے تاھم انہوں نے صلیبی جنگوں کے دوران وسیع پیمانے پر تاریونائیم ؟ 
بطور ایک خوفناک جنگی ہتھیار کے استعمال کیا ۔ جب ایک بار انہیں اس آگ 
کی قوت کا پتم چل گیا تو پھر انہوں نے اے میدان جنگ میں مختلف انداز میر 
استعمال کیا ۔ یونانی اور رومی آلات حرب آگ کو استعمال کرتے هوئے زیادہ دو 
تک قوت نفوذ نہیں رکھتے تھے مگرمسلمانوں‌نے مصر شام اور بیت المقدس کہ 
محاذوں پر تاریونائیے سے بہت فائدہ اٹھایا - انہوں نے اس گندھک ٠‏ ہڑتل . گون 
اور چربی سے مرکب کرکے کچھ۔ اس طرح استعمال کیا کے بحض حالتوں میر 
اسے پانی اور ریت سے بھی بجھانا مشکل ہو جاتا تھا - اس مرکب کا گولا جب 
پھینکا جاتا تووہ ایک دھماکےکے ساتھ پھٹتااور آگ هدف کیساتھ دوردور تک 
پھیل جاتی اور هر چیز کو خاکستر کر دیتی تیر اندازوں کی هر جماعت کے لٍ 
آگ لگانے والوں کی ایک جماعت علیحدہ هوتی جس کے پاس تیل ہوتا ۔ یہ 
روغن بردار آتش باز ایسے کپڑے پہنتے جو آگ نہیں پکڑتے پکڑ سکتے تھے - آگ 
کو مسلمان حرہی سائنس دانوں نے مہلک گیس کی شکل دے دی تھی - انہوں زٍ 
کئی بدہودار کیمیاتی مرکبات بھی معلوم کر لئے تھے ۔ یم سب کچھ دشمن ک5 
ہراساں کرنے کے لئے اور قلعوں کو فتح کرتے وقت کچھ اس طرح استعمال کم 
جاتا کے دشمن پسپا ھونے پر مجبور ہو جائے ۔ عرب سائنس دانوں نے اس خاحصر 
تیل کو جو فوراً آگ پکڑ لیتا تھا نفط لکھا ے جو آتش گیر اور آنٹس خیز کا 
رنگ کا سیال مادہ تھا ۔ اسے بعض اوقات تانبے کی ایک نلکی میں ڈال لیا جا' 
اور پھر دھچکے کے ساتھہ هھدف پر گرایا جاتا - آگ کوندتی ھوئی بجلی کی 
شکل میں گرجتی گونجتی ھوئی نکلتی ۔ یے شعلے جب دشمن کی طرف جاتا : 
یوں لگتا جیسے آتشیں بل کھاتا ہوا سانپ هوا میں فراٹے بھر تا ھوا اڑا جا رھاۓ 
پھر هر طرف آگ بھڑک اٹھتی ۔ اس آلے کو نفاطے کہتے تھے ۔صلیبی جنگوں گی 


نہ 


واقعات محفوظ کرنے والے یورپی راویوں نے لکھا ے کے ایسی آگ کے سہیب شعلے 
ایک مرتیم عریوں کے سامنے عیسائی لشکر پر چھا گئے ‏ یم آگ بادشاہ کے 
گھوڑے تک پہنچ گئی ۔ یوں لگتا تھا جیسے آسمان سے شہاب اقب گر رےے ہوں۔ 
تیرھویں صدی میں فرانسیسی صلیبی سپاہیوں پر مصری مسلمانوں نے منجنیقوں 
سے آگ کےبان پھینکےتو عیسائی فوجی خوف زدگی کے عالم میں‌گھٹنوں‌کے بل 
جھک گئے گرج کی آواز کے ساتھ لمبے نیزے کی طرح خط مستقیم میں ایک آگ 
نکلتی تو عیسائی بادشاہ اپنے بسٹتر سے نکل کر رونے لگتا اور دعا کے لئے جھک 
جاتا ۔ صلیبی جنگوں کے دوران عربوں نے ایک آتشیں گرز ایجاد کیا جس کے 
سرے پر شیشے کا گولا ہوتا اور ساتھ فلیتم لگا ہوتا ے جسے آگ لگا کر راکٹ 
کی طرح دشمن کی طرف: پھینک دیا جاتا اور یے تباھی مچا دیتا - ایک محاصرے 
میں قلعے پر صلیبیوں کے چوبی میناروں کو عرب مسلمانوں نے کسی ماع سے 
پچکاریوں کے ساتھ تر کر دیا ۔ دشمن سپاہیوں کے لباس بھی اس سے بھیگ گئے 
صلیبیوں نے قہقے لگانےکم اس کھیل سے ان کا کچھ بھی نقصان نہیں ھوا - 
پھر مسلمانوں کی طرف سے کوئی ایسی چیز پھینکی گئی جس نے ساری بھیگی 
ھوئی چیزوں کو آگ لگا دی - صلیبی جنگوں کے ایک معرکے میں. . 
مسلمانوں کی طرف سُے گرجنے والی کلوں سے حملے کیا گیا - ان کلوں سےٴ ہے 
شمار دھاریں نکلتی تھیں جن سے پتھروں اور آگ کی بارش شروع هوجاتی تھی 
مسلمانوں نے صلیبی معرکوں میں روغن نفط استعمال کیا ۔ نفط کے بارے میں 
قزوینی ے آثارالیلا میں لکھا ے کے یے آتش خیز سیّال مادہ یا رال جزیرہ یعنی 
عراق سے حاصل گیا جاتا تھا جہاں اس مادے کے کم از کم تین کنوئیں تھے جو 
ایک پہاڑ کے قریب واقع تھے - یے مادہ ان کنوؤں میں موسم بہار کے آغاز کے 
ساتھ جمع ہونے لگتا اور موسم گزرتے ھی کنوٹیں بھی خشک هو جاتے - سیڑھیوں 
کے ذریعے ایک خاص۔قسم کا حفاظتی لباس پہن کر جس سے پورا جسم ڈھک 
جاتا لوگ دم سادھگر ان میں اترتے اور بڑے بڑے لگتوں میں یم سیّال بھر کر اوپر 
پنہچایا جاتا ۔ اندر سانس لینے میں دشواری پیش آتی تھی - اس سیأآل کی 


3٦ 

جھاگ بوتلوں میں جمع کر لی جاتی ۔ یے روغن نفظ کہلاتا جو دورھی سے ٦آ‏ 
پکڑ لیتا تھا - 

یروشلم پر صلیبیوں کے نوے سالے قبضے کے بعد جب سلطان صلا 
الدین ایوبی کو ایک دفعے پھر اس مقدس شہر کو واپس لن کی توفیق ملی ٠‏ 
صلیبی جنگوں کے یورہی مؤرخوں نے مسلمان سپاہیوں کی جرأت اور سپے گر 
کیلئے اپنی یاد داشتوں میں خراج تحسین پیش کیا ے۔ اسلامی فغنون کی داسۃ 
ترتیب دیتے ھوثے ایک جدید یورہی مورخے کرسٹین پرائیس انہسی حوالےم 
کی بنیاد پر لکھا : اھل مشرق جنگ میں سہارت تامّم رکھتر تھے - غیّور سپام 
اپنے تیز رو گھوڑوں پر سوار ھوتے تھے اور فولادی تاروں کی نٹنھی نٹھی کڑیوں۔ 
بنی هوئی زرھیں جو قمیصوں کی طرح ہوتی تھیں پپنۓ - ان کی تلواروں مہ 
دمشقی پھلوں کی تیز ترین دھاریں ھوتی تھیں - اور هر شخص کی ڈھال پر ا 
نشان مثقش ہهوتا تھا جس سے وہ پہچانا جاتا تھا - صلیبیوں نے اسی خیال ٭ 
نقل اتار کر نقابت کے فن کو نشوونما دی تھی ۔ جب اھل مشرق یعنی عر 
مسلمان جنگ کے لئے ریشمی جھنڈوں کے ساتھ صف آراء ہوتے تھے تو هر قائد 
ڈھولوں ٠‏ ترموں اور بانسریوں کا ایک علیحدہ فوجی بینڈ ھوتا تھا - صلیبی 
میدان جنگ میں صرف نرسنگھے اور ترم استعمال کرتے تھے ڈھولوں کا فوجی تر 
سن کر لرز گئے ھوں گے ۔۔ عربوں کے طبل اور نقارے بہت جلد یورپ میں رائج 
گئے جہاں انہیں یبر اور نیکر کہا جاتا جانے لگا - جب صلیبیوں نے شام ا 
فلسطین میں قلعے بنانے شروع کتے تو انہوں نے فوجی تعمیر کے متعلق بھی : 
خیالات اھل مشرق عربوں سے اخذ کئے ؛ 

ساتویں صدی ھجری میں حسن الرماح نے اپنی کتابوں میں بارود بن 
کے نسخے اور راکٹ سازی کی ترکیبیں بتائی ہیں - اس زمانے میں راکٹ 
چینی تیر کہا جاتا تھا ۔ حسن نے ایک ایسے تارییڈو کی تیاری کا طریقم : 
تجویز کیا ے جس میں سے ایک سفید انڈا نکلتا اور آگ لگا دیتا اسے تلج الع 
یا چینی برف بھی کہا جاتا تھا ۔ ہوتل کے ہم قواریر النفظ کہپلاتے تھے - عرہوں 


اخ 


اگر بارود ایجاد نہیں کیا تو کم از کم اس کا وسیع جنگی استعمال ضرور کیا ے 
جس سے آگے چل کر توپ اور بندوق کا استعمال عام ھوا۔ 

توپ کا استعمال مسلمانوں نے پہلی بار پہلی صدی ھجری کے آخر میں 
چینی ترکستان کے محاذ پر کیا ۔ آگے چل کر یورپ نے توپ کی ساخت اور اسے 
چلانا مسلمانوں سے سیکھا اور اس میں مفید تبدیلیاں کیں جن سے اس بوجھل 
هتھیار کی نقل و حرکت آسان ہو گئی -. مملوک سلطانوں نے ان ھتھیاروں اور 
مشینوں کی ڈھلاتی کے کارخانے قائم کئے - العغرب کے حکمرانوں . اسی طرح 
مملوک , اور ترک سلطانوں کے زمانے میں یورپی آلات حرب مسلمان کاریگروں 
کے سامنے آئے تو ان کی نقل میں مختلف قسم کی بندوقیں تیار کی جانے لگیں ۔ _ 
انہیں مُکحَلّم اور مذفع کہا جاتا تھا - انہی دنوں بندوق کا لفظ عام هوا - 
رصاصے گولی یا کارتوس کو کہتے تھے اور مکامل البارود وہ بھک سے اڑ جانے 
والا مرکب تھا جو ان آلات حرب میں استعمال کیا جاتا تھا - مراکش میں بھی 
"سرکاری سربرستی میں ٹوپ ڈھالنے کے سامان کئے گئے اور پہلی دفعم کانسی 
کی دھات سے تسوہیں ڈھالی گئیں ایران میں شاہ عبساس 
صفوی کےعہدسے بہت پہلے توپ خانے کا استعمال عام ہو چکا تھا - ایک 
عثمانی ترک شنہزادہ شاہ طہماسپ کے ہاں پنساء گسزین سوا تو اپنے . 
ساتھہ تیس توپیں بھی لے کر آیا - طہماسپ کے پاس ازبکوں کے ساتھ مقابلہ 
کے وقت ضرب زن نام کی بہت ھلکی توپیں موجود تھیں ۔ صفوی عہد میں توپ 
فرنگی اور باد لیج ٹوپ بھی استعمال ھوئی - ایران میں ٹوپ چلانے والوں کو 
توپچپان اور بندوق بردار سپاھیوں کو تفنگچیان کہا جاتا تھا - مشمور ایرانی 
مصور بہزاد جو طہماسپ کے عہد کے آغاز میس فوت ہوا . اپنے جنگ کے 
موضوع پر تیار کردہ فن پاروں کے لئے بہت مشہورے ۔ تیمور کے کارناموں پر 
مشتمل ایک کتاب میں اس نے خوبصورت جنگی تصویریں بنائیں جن میں اس نے 
زرہ یکتر اور اسلحے کی تقاشی باریکی کے اعتبار سے بہت صحیح کی ے۔ ایک 
عالم سپاعی رشید الدین نے عربی میں >۳۰٢ء۔‏ میں جو تاریخ عالم لکھی اس 


بک 


میں قلمی تضاریر بھی شابل میں ايگ تصویر میں سیا جنگ کے آے حف 
آراء نظر آتے ہیں ۔ اس تصویر میں رنگوں سن ان کے زرہ بکتروں . خودوں اور 
اسلحے کی جملے تفصیلات واضح کر دی ہیں اور لمبے نیزوں اور جھنڈوں سے 
ولولہ انگیز جنگی نقشے پیش کیا سے ۔ 
عثمانی ترکوں کی افواج کے ساتھ ایک رسالے توپیس اور بندوقیں 
ڈھالنے کا کام بھی کرتا تھا ۔۔ سلطان مراد کے زمانے میں توڑے دار بندوق کا رواج 
فوجوں میں عام عو گیا - ترک غوج کے اسلحے کے محافظ ججلر یا صلاح دار 
کہلاتے تھے - ان کے پاس ینی چری' فوج کے ھتھیار یعنی کمان ء تیر تلواریں ‏ 
تفنگ ۰ باروت (بارود) فتیلے اور گولیاں بنائے کے لئے سیسے موجود رھتا تھا - پنی 
چری سپاھی توڑے دار بندوق استعمال کرتے تھےآن کی نالیاںمسیحی سپاہیوں کی 
بندوقوں کی نالیوں سے لمبی ھوتی تھیں ۔ ترک سلطان احمد سوم کی تصویر مصور 
لیوئی نے بنائی ے۔ اس میں سلطان مختلف ھنرمندوں کے جلوس کے ساتھہ جا رھا 
ے۔ سب سے آگے لمبی نالیوں والی بندوقیں اٹھائے ترک سپاھی جا رے ھیں۔۔۔ 
شسروع میس عتصٛانی تسرک میدان جنگ میں دھات کا ذخیرہ ساتھہ لے 
جاتے تھے اور ضرورت کے مطابق دوران جنگ میں ھتھیار اور گولے ڈھالتے رھتے 
تھے - پھر استنیول میں کانسی کی توپیں ڈھالنے کے لئے تٹوپ خانے بنایا گیا - ان 
توپوں کو لاد کر لے جایا جاتا تھا اور انہیں خچر یا بیل کھینچتے تھے - لیے اور 
کانسی کی ترکی توپوں کو کلورن . بیسی لسک اور سیکر کہا جاتا تھا - ان میں 
سنگ مرمر تائیے اور کانسی کے گولے رکھ کر داغے جاتے تھے ترکوں کے بحری 
جمہازوں پر جو توپیں نصب ہوتیس انچیسں قلن برئے ٠‏ ضرب زن اور شائقم 
(صاعقے) کہا جاتا تھا ۔ ترک فوجی ایسی مارثٹر توییں بھی استعمال کرتے تھے 
جن سے شیشے . پتھر اور دھات کے گولے داغے جاتے تھے ۔ 
سلطان محمد دوم ۱۳۵۱ء میں تخت نشین ھوا اور غوراً ھی اس نے فتح 
:سطنطنیم کی تیاری شروع کر دی اس نے آنبائے باسفورس کے ایشیائی 
اور پورپی دونوں کناروں کو حصاروں کی تعمیر سے قابو میں کیا پھر مرکز سلطنت 


ڈریا نوپل (ادرنےم) میں ایک محل کی بنیاد رکھی جسکا تام جہاںنما تھا یہیں 
س نے جنگی آلات کی تیاری میں ذاتی دلچسپی لی اور ایک منفردقسم کاتوپ 
غائےم تیار کیا۔۔۔ سلطان کی لاطینی اقوام کے طریق جنگ'آلات اور ان کی تکنیک 
ر گہری نظر تھی - اسے ایک عاہر توپ ساز مل گیا جسے گین نے ڈنمارک یا 
نگری کا باشندہ ظاھر کیا ے۔ اس کا نام اربن تھا- وہ یونانیوں کے ہاں بھی رھا 
گر وہاں اس کی قدر نے ھوثی _ اس نے سلطان سے وعدہ کیا کے وہ ایسی توپ 
ہال سکتا ے جس کے گولے قسطنطنبے کی فصیل کو توڑ سکیں ۔ چنانچے اسے 
روری سامان فراھم کر دیا گیا ۔۔ ارہن نے ایسی توپ ڈھالی جو چھ سو پاونڈ کا 
ولا ایک میل کے فاصلے تک پھینک سکتی تھی ۔ توپ مکمل ھونے پر اسے آزمایا 
لیا تو هر جانب ٢١‏ میل تک اس کي آواز سنی گئی - گولا جہاں گرا زمین پر ٦‏ 
ث کا گڑھا پڑ گیا - اس وزنی توپ کو کئی سو آدمی کھینچتے تھے ۔ اس دور کے 
شی کے گوئے سینٹ آیا صوفیم کے عجائب گھر میں محفوظ ھیں - یے لوے کی 
نائند ٹھوس اور مضبوط تھے - عثمانی ترکوں کے ہاں ٢>‏ ویں صدی میں خنجروں 
کے نیام اور قبضے پر مینا کاریئ کی جاتی اور۔پھول اور نقش و نگار بنائے جاتے 
تھے۔اطسلائی کام بھی هوتا تھا- الیتے جڑلؤ کام نہیں هوتا تھا- گرز بھی بنائے 
جاتے تھے ۔ لمے دستوں کے جنگی تیر بھی تیار ہوتے تھے - دوھرے پھل کے تبر 
سرداری کا نشان تھے - هر طرح کی زرهیں ء بکتر . جھلم اور خود بنائے جاتے تھے 
عثمانی دور کا خود نوکدار . مضلع اور محرابی ھوتا تھا جو ترکی کی جنگ کے 
بعد ھنگری اور پولینڈ میں بھی رائج ھوا _ یورپ میں اءے ٹیشک کہا گیا - 
حالیں گول ھوتیں ان پر داثروں کی شکل میں بید کا کام بنایا جاتا - مرکزی 
عصے دبیر . اور ابھرواں ھوتا ۔ 

ترکوں اور افغانوں نے امویوں کے بعدعباسیوں سے اسلحےم سازی کا سبق 
سیکھا تھا ۔۔ محمد ین قاسم سے باہر تک سب کی فوجوں کے ساتھہ منجنیق تھی ء 
عرادے“ دہابے ء نفط کے گولے اور آتشیں تیر تھے -۔بابر کے پاس توپ خانےم اوو 
درق بردار سپاھی بھی تھے - غزنوی کے عہد میں ہندوستان میں ھاتھیوں پر 
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سپاھی ٹیر کمان اور دوسرا اسلحے لے کر بیٹھتے تھے ہاتھیوں کو زرہ بکٹر پپہ 
جاتا اور سونڈوں اور بڑے دانتوں کے ساتھ آریاں اور درانتیاں باندھہ دی جا 
تھیں - برصغیر میں ابتدائی قسم کی توپ علاءالدین خلجی کے عہد میں بنو 
آتش ریز تیر . نفط کے گولے اور بھالے پہلے سے مستعمل تھے یہاں سلاطین 
آتشی اسلحہ کی طرف خاص توجے نہیں کی اس لئے ابراھیم لودھی باہر 
توپ خانے کا مقابلہ نے کر سکا ‏ منجنیق اور عرادے موجود تھے ۔,چسرخ 
فلاخن سے پتھر پھینکے جانے تھے ۔ گڑ گج اور ساباط مسقف راستے تھے 
سپاھیوں کو حفاظت سے قلصم کی دیزاروں تک پہنچاتے اور :پھر ٹتوپ کی ط 
دیواروں میں شگاف ڈالتے علاء الدین خلجی کی توپ اس قدر وزنی اورر نز 
تھی کہ اسے سو کے قریب بیل کھینچتے تھے ۔ اس کے چلنے سے زمین ہا 
محسوس ھوتی تھی - شاید یھی وہ توپ تھی جس کا ذکر امیر خسرو نے بھی 
ے اور اس کا نام سنگ مغربی لکھا ے۔ یے قلعوں پر سنگ ہاری کرتی تھی 
اس کے ذریعے پتھر کے ٹکڑے بارود کی قوت سے پھینکے جاتے تھے مکمل ئز 
خانے برصغیر میں پہلی دفعے پانی پت کے میدان میں ظہیر الدین بابر نے ودھیو 
کے خلاف استعمال کیا - باہر کی توپیں لوے اور کانسی کی بنی ھسوثیتھیں مض 
تانیے کی بھی تھیں ۔ بابر کے توپ خانے کا افسر اعلی ایک رومی ترک تھا ا 
میں سے بعض توپوں کی مار ایک میل تک تھی - باہر نے ان توپوں کے نام ضرب ں 
٠‏ فرنگی اور دریغ لکھے ہیں - اکبر کے توبخانے کا افسر میر آتش یا داروغم تود 
خانےم کہلاتا تھا -مغلوں کے محلات میں کارخانے تیر و تلوارہ تیغ وسناں اور زہ 
بکتر تیار کرتے تھے ۔ اکبر کے زمانے میں ایران سے ھندوستان پہنچتے والی اِیّ 
ہمم گیر شخصیت میر فتح ال شیرازی کی تھی جو علوم نقلیے کے ساتھہ عم 
عقلیے میں بھی طاق تھے اور طباغ ذھن رکھتے تھے ۔ انہیں میکانیات میں بپ 
دسترس حاصل تھی -میر فتح: الہ شیرازی ني+ایک ایسی مشین ایجاد کی جو تہ 
تر لیچ کی بنی ہوٹی تھی - یے تقریباً آٹھ فٹ بلند تھی اور آٹھ۔ پایوں پر استا: 
تھی - اس مشین سے بندوقیں بہت تیزی سے صاف کرنے کا کام لیا جاتا تھا ۔ ا۔ 


کا نام یسرغو تھا ۔ یم صرف ایک بیل کی طاقت سے بآسانی چلائی جا سکتی 
تھی - بیل ‏ چلتا تو ایک پہیے گھومتا جو آگے ایک|ایکسل کسسو حسرکت دیتا 
جس سے ایک دندانے دار پہیے گھومتا اور گراریاں چلتیں - گراریوں سے سولےم 
سلاخیں گھومتیں جن پر برش لگے ہوئے تھے - یم برش بیک وقت سولے بندوقوں 
کو آساتی اور تیزی کے ساتھ صاف کر دیتے تھے - میر فتح اللہ شیرازی نے ایک 
چوڑی دار توپ بنائی جس کی نال کے پانچ حصے تھے وہ چوڑیوں کے ذریعہ ایک 
دوسرے سے جوڑ دیئے جاتے تھے - بعد میں انہیں کھول کر بیل گاڑی پر ججہاں 
ضرورت ہوتی لے جایا جاتا ۔ اس توپ کی ایک خصوصیت ہے تھی کے یم 
پہاڑی علاقوں کی جنگ میں ہے حد مفید اور کارآمد ثابت ھوتی کیونکم اسے 
کھول کر پہاڑوں کی چوٹیوں پر لے جا کر جوڑ لینا بہت آسان تھا ۔ اکبر نے اپنے 
عہد میں اس قسم کی توپ کی ڈھلائی میں ہے حد ذاتی دلچسپی لی ۔ میر فتح 
الله نے ایک سترہ نالیوں والی توپ بھی ڈھالی جسے ایک هی فلیتے کو آگ لگا کر 
چلایا جاتا تھا ۔ یے توپ ایک مورے پر بیک وقت سترہ گولے پھینک کر تباھی 
مچادیتی تھی اکر نے اس کی کارکردگی سے مأثر ہو کر اس کا نام گج نال 
تجویز کیا تھاٴ ۔ گج نال اور :ھتھنال نامی توہیں ہاتھیوں کے عولوں سے چلالی 
جاتی تھیں اسی طرح شتر نال اور شاھین غالبا اونٹ پر بیٹھ۔ کر استعمال کی 
جاتی تھیں _ طبقات اکبری میں علاً نظام الدین نے میرٌ فتح اللہ شیرازی کی ایجاد 
کردہ ایک اور چرخی دار بندوق کا بھی ذکر کیا ےے۔ جو چرخی میں نصب ھوتی 
تھی اور جسے گھمانے سے بارہ تالیوں میں سے بارہ گولیاں اپنے ھدف کا رخ کرتیں۔ 
اکبسر کے زمانے کسی, توپوں میں ٠۰‏ سیر سے بارہ من تک وزن کے گولے 
استعمال ہوتے ۔ اکبر سم میں جو مختلف تصاویر شامل ہیں ان میں اکبر مطلاً 
زرہ یہنے جنگ میں حملے آور ھوتے دکھایا گیا >- 
جہانگیر کی ایک توپ ظفر بخش کہلاتی تھی جس کا وزن ڈیڑھ 
ہزار من کے قریب تھا ۔ شاهجمپان کے زمانے میں داراشکوہ نے لاہور میں ایک من 
پانچ×سیر وزن کے گولے پھیٹکتے والی در بڑی توپیں ڈھلوائیں جن کے نام فتح 
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مبارک اور کشور کشا تھے ۔ معرکے سادوگڑھہ میں اس نے قاصم کشا اور مریم 
ناسی توپیں استعمال کیں - شاہ جہان کی ایک توپ جہاں کشا کہلاتی تھی جو 
ڈھاکے میں ڈھالیٰ گئی تھی ۔ اورنگ زیب عالمگیر نے اسلحم سازی کے لئے 
پرنگیزی اور ولندیزی ء ترک اور عرب ماہرین کو ملازم رکھا هوا تھا.معمدحسین 
عرب اس عہد کا ایک خصوصی تکنیکی مشیر تھا - ضیاء الدین برنی نے ایک 
چھوٹی میدانی توپ کا ذکر کیا ے جو بندوق سے دگنی جسامت کی تھی اس کا 
نام زمبورک تھا - اس سے تین پونڈ تک وزنی گولے پھینکا جا سکتا تھا .۔مغل 
امراء چار خائوں وائے ریوالور یا طہنچے استعمال کرت تھے ۔برنیئر لکھتا ے کم 
ایک جنگ میں عالمگیر کے پاس ستر بڑی توپیں تھیں ۔ ان میں سے بعض اتنی 
بوجھل تھیں کے انہیں اکیس جوڑی بیل کھینچتے تھے عالمگیر کی ایک توپ 
۸ فث لمبی تھی اور اس کا نام قلعم شکن تھا 

تقریباً تعام مغل بادشاہوں نے اپنے اپنے عہد میں اپنی اپنی پسند کی 
توپیں بنوائیں اور ان کے نام بھی رکھے ۔ گجرات کے سلاطین کو توپ سازی سے 
ہے حد دلچسپی تھی - سلطان ٹیپو نے کثرت سے توہیں اور گولے ڈھلوائے - سرنگا 
پٹم میں ڈھالی هوئی توپیں اپنی ساخت میں یورپی توپوں کا مقابلم کرتی تھیں ۔ 
ایک انگریز کھتان نے میسور پر قبضے کے بعد اپنسی یاد داشت میں لکھا کم 
جب هماری فوج بنگلور میں داخل ہوئی تو ھمیں ایک عجیب و غریب مشین 
قلعہ سے ملی جو پانی کے ذریعے چلتی تھی ۔ اس سے توپوں میں سوراخ ڈالئے کا 
کام لیا جاتا تھا اور یم سوراخ بالکل سیدھے اور صحیح ہوتے تھے احمد شاہ 
درانی کے وزیر شاہ ولی نے مرکب دھاتوں سے توپیں ڈھلوائیں ۔۔ لاہور کی مشپور 
توپ زسسزمم انہسی میں سے ایک ےچ یم توپیں مرھثوں کے خلاف پانی پت 
کی جنگ میں ہے حد کامیاب ثابت ہوئیں ۔ 

ایران میں تیموری دور میں لیے کا اعلی درجے کا اسلحہ تیار هون لگا 
تھا - پھول دار خود بنائے گئے جنِ میں آنکھوں کے دو سوراخ رکھے جاتے ۔ ان پر 
کتے اور پھول بھی کنسدہ کئے جاتے۔ یے کام چانسسدی کے تسار سے ھوتا-. 


اس مغلیے خود سے ایرانی فولادی کلاہ اور ترکی خود بنائے گئے ۔ تیموری اور 
مغل تلواریں چوڑے پھل کی ھوتی تھیں ۔ ان کے قبضے پر سانپ اور ققٹس کی 
تصاویر سونے کے ابھرواں کام سے بنائی جاتی تھیں - ارد گرد پھول پتیوں کی 
جدول ھوتی ۔ ماسکو کے اسلحمٰغ۹انے میں اس عہد کے ایسے خود موجود هیں 
جسو وڑے چہسرے اور سر کو ڈھک لیتے ۔ڈھالیں اور تبر جو ترک اور ایرانی 
جنگوں میں استعمال کرتے تھے بہت پہلے سے بناتے جا ىچ تھے ۔ ایران کے صفوی 
عہد میں مغلیے دور کے مقابلے میں اسلحےم سازی میں زیادہ جدّت پیدا کی گئی_ 
سیدھی سادی مغلیے تیغوں کی جگے شاہ عباس کر زمانے کی ساختہ خم دار 
عباسی تلواریں مروج ھوثیں ۔ ان کے پھلوں کی وجے سے اصفہانی صاعوں کا نام 
دور دور تک پھیل گیا یے پھل"“ہے حد جوھردار تھے ان پر سونے کی بھرت اور 
خطاطی کے علاوہ خوبصورت تصویریں بھیٰ کندہ ھوتی تھیں ے قبضوں کی طلا 
کاری کے ساتھ ساتھ میان اور پرتلوں پر بھی گلکاری ھوتی ۔ خم دار خنجر عام 
تھے - ۱۵۰۰عا میں رات میں جو خنجر بنتے تھے وہ صدیوں تک ویسے ھی بنتے 
ہچے۔ اس زمانے کے جنگیتبسرکی بھی ایک خساصشکل تھی - اس کا پھل 
چوڑا اور نوکیلا ھوتا تھا ۔ ایرانی خود خوبصورت بنئے لگے - ان پر سونے چاندی 
کا کام هونے لگا ۔ آرائش ہے انتہا صاف اور نفیس ھوتی ۔ ان کی شکل مغلیم 
خود سے مختلف تھی - یے سر پیچ کی بجائے سر پر ٹوپی کی طرح رکھے جانے َ 
تھے ۔۔ چھوٹے اور سبک تھے ۔ ڈھالیں عموماً گول تھیں ان پر ابھرے ھوئے نشان 
پنائے جاتے - ک٢‏ ویں صدی میں‌اسلح ہزرہ بکتراورخودھر چیز پر طلامی اور نقرٹی 
بھرت ہوتی تھیں - صفوی عہد میں تانبے اور ٹین کو ملا کر چاندی کی کیفیت 
پیدا کر لی جاتی تھی _ اسلحے سازوں نے اس عہد میں اچھے ھتھیار بنائے لیے 
رر ےک فا رش 
کندہ کاری کرتے یا سونے کے ٹکڑوں پر بیل بوۓ بتا کر عیارات درج کرکے اسلحم 
پر جڑ دیتے تھے ۔ دھات پز تیزابا سے بھی نقوش بنائے جاتے تھِ - 
برڑی جنگی ھتھیاروں کے ساتھ ھی ساتھ جب مسلمانوں کو بصری 


٠‏ 3ت 
نگوں سے سابقم پڑا تو صرورت کے مطابق یہاں بھی مسلمان حرہی ماھرین ے 
نی صلاحیتوں کا پورا پورا اظہار کیا - ججہازوں میں سمندری راستوں کی 
ہجان کے لئے قطب نما کا استعمال سب سے پہلے عربوں نے کیا ۔ سمندر اس 
ت تک مسلمانوں کے لئے خطرہ بنا رھا جب تک انہوں نے سلطنت کو بیرونی 
ملوں سے بچانے کے لئے اپنا بحری بیڑا تیار نہیں کر لیا - چنانچے پہّلی دفصم 
ضرت امیر معاویخ کے تدبر نے مسلمانوں کو بحری قوت کی اھمیت سے آگاہ کیا 
یونکے بحیرة روم میں بازنطینیوں سے مسلمانوں کا علاقے محفوظ نے تھا اس 
۔مندر میں قیرص اور سلسلی کے ججزاتر تو اوٹل اسلام ھی میں فتح ہو گئے تھے - 
ضرت عمڑ نے ایک زمانے میں امیر ممساویع کسو فتح قبرص سے اس لئے منع 
ر دیا تھا کے وہ جنگ کو سمندر تک ھرگز نہیں پھیلانا چاہتے تھے اور ایک 
ویل محاذ جنگ کی نگرانی:عملاً مشکل بھی تھی . لیکن حضرت عثماژ کے 
ىانے میں جب بازنطینی,حملوں کا خطرہ بڑھ گیا تو صحرانشین سمندروں کی 
سعتوں میں بڑی کامیابی سے پھیل گئے ان کے بحری بیڑے سے رومی بیڑے نے یار 
ر شکست کھائی ۔ اموی عہد کی بحریم کی تشکیل میں سب سے زیادہ 
ضرت امیر معاویع کے شوق کو دخل تھا وہ هر صورت میں قسطنطنیم کو فتح 
نا چاہتےتھے کیونکے نبی اکرم ‏ نے اس شہر کے فاتحین کو جنت کی 
مارت دی تھی ۔ عباسیوں نے بحریے کو مزید شان و شوکت بخشی مسلمانوں کے 
مارتی اور جنگی جہاز امویوں کے عہد میں عندوستان کا چکر کاٹ کر بہت 
رر تک نکل گئے تھے ۔ بحیرۂ روم کے ساحلوں اور ساحل کارو منڈل تک ان کا 
ا جانا عام تھا عباسی عہد میں انہوں نے کامیابی کے ساتھہ یورپ کی ساحلی 
درگاہوں پر حملے کتے - مصر کے فاطمی حکمرانوں کوپحسسریے سے خاص 
لچسپی تھی - بعض خلفاء دریائے نیل کے کنارے بیٹھ۔ کر بحسریے کی مصنوعی 
متگی مشقوں سے لطف اندور هوا کرترتھں۔ صلاح الدین ابربی‌کوابنی‌یحری قوت 
رھانے کی خاص لگن تھی کیونکے وہ جانتے تھے کے اس کے بغیر صیلبیوں کا 
قابلے کرنا آسان نہیں ۔ امیر معاویخ سے.لے کر صلاح الدین ایوپی تک بحرروم 
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کے مشرقی ساحلوں پر اسلامی مقبوضات میں جہاز سازی کے ہے شعار کارخانے 
کام کرتے رے انہیں دارالصناعے کہا جاتا تھا ۔ سلیمان اعظم کے امیر البحر خیر 
الدپن بارپروسے اور ڈراک کی بحری حرہینکٹنیک سے بحیرة روم کی عیسائی 
حکومتیں خوف زدہ رھتی تھیں -۔ سلیمان کے جنگی جہازوں کا بحیرۂ روم پر 
مکمل تسلط تھا - عبد الرحمن الناصر کے بحری بیڑے کا مقابلےم اس کے ہم عصر 
کسی بھی پورپی حکمران کا بیڑہ نہیں کر سکتا تھا ہ اندلس کے مسلمان 
کاریگروں نے زمینی جنگ میں استعمال کے لئے معمولی توپیں بھی ایجاد کر لی 
تھیں - بعری جنگوں کے لئے ان کے بحری سرنگیں بنانے کا پت بھی چلتا ے۔ 
گجرات کے مسلمان حکمرانوں نے اپنے بحری جہازوں پر عظیم دور مار توپیں 
نصب کرا رکھی تھیں ۔ ایسے منجتیق ہردار جہازوں کو حراقہ کہا جاتا تھا ۔ 
یم جمپاز ان توپوں کی مدد سے بڑی چاہک دستی کے ساتھ دشمن کے جمپازوں 
پر آتش گیر مادہ پھینکتے تھے - 

بحری جنگوں میں مسلمان مجاہدین کو اجازت تھی کم دشمن کے 
جہازوں کو آگ لگا کر تباہ کر دیں یا انہیں ڈہو دیں - چنانچے بحریم کے 
مسلمان مجاہدین نے دشمن کے جہازوں پر بھاری پتھر پھینکنے کے طریقے دریاقت 
کئے - آگ سانب اور بچھو پھیٹکے کا بندوبست کیا اور ضرر رساں سفوف 
استعمال کیا - جہازوں کے اطراف میں بڑی بڑی ھیبت ناک پچکاریاں جن کے 
عنم گھڑژیال اور مہیب جانوروں کے سے بنے هوئے نصب کرکے ان کے ذریعم دشمن 
کے جہازوں پر آگ برسائی جاتی - مسلمان تاجروں کو اجازت نے تھی کے وہ دار 
الحرب جاتے ہوئے اپنے ساتھہ لوھا یا کوئی ایسی چیز لے جائیں جن سے جنگ میں 
دشمن فائدہ اٹھا سکے ۔ البتم وہ اپنے دفاع اور حفاظت کے لئے اپنے ھمراہ اسلحم 
لے جا سکتے تھے۔ 

جنگی حراقم جہازوں پر برج بنے ہوتے تھے جن کی آڑ میں سیاھی 
چشمن'پر نفیظٴ کی بارش برساتے جہاز کے سامنے کے رخ لیے کا ایک لمبا آلہ 
ہوتا جسے لجام کہا جاتا جو اپنی ٹکر سے سامنے کی کشتیوں اور جہازوں کو 


پاش پاش کر دیتا تھا - اپنے جہازوں کی حفاظت کے لئے مسلمان جمہپازوں کے باھر 
کی جانب چمڑہ یا نمدہ پھٹکڑی اور سرکے میں بھگو کر لپیٹ دیتے تاکے انہیں 
آگ نے لگ سکے ۔ ایک مسلمان اھر میکانیات ابو الصلّت نے سکتدریے میں 
ڈوبے ھهوئے جہازوں کو پانی سے نکالنے کی کوشش کی مگر کامیاب نم هوا۔ 
تجربات سے اس نے جرّ ثقیل کے ایسے آلات بنائے جن سے سمندر میں ڈوہۓ ہوئے 
بھاری اجسام کو باہر نکالنا آسان ہو گیا ۔ اہو الحسن نامی ایک مسلمان سائنس 
دان نے دوربین ء مقیاس الارتفاع إور وقت نان والی ایک گھڑی جسے اصطرلاب 
کہتے تھے جنگی اور معاشرتی ضرورتوں کے تحت تحت ایجاد کیا - ملا عبد القادر 
بدایونی نے میر فتح اللہ شیرازی کے ایجاد کزدہ ایک ایسے آلے کا ذکر کیا ے جو 
خشکی پر وزنی چیزوں کو ٠‏ خاص طور پر بھاری توپوں کو ایک جگے سس اٹھا 
کر دوسری جگے یا افواج کی نقل و حرکت کے موقع پر انہیں رتھوں پر رکھتے 
میں سہولت فراہم کرتی تھی - 

مسلمان اقوام کے ایجاد و اختراع کے فروغ اور تسلسل کؤ ایک متضاد 
لہرنے آگے چل کر قریباً قریباً روک دیا جب مسلعان محض روایت پرست بن کر 
رہ گۓ اور انہوں نے آُس پاس کی؛سائنسی تبدیلیوں سے بھی اغص۹ا ضبرتنا شروع 
کر دیا ۔ اس روہبے کے باعث وہ تخلیقی . فکری اور اعتقادی هر اعتبار سے تنگ 
نظری کے حصار میں گھر کر رہ گئے - تعصب . غلوء شدت پسندی ہ فرقم پرستی 
اور بعض اوقات غیر روادارائم روے پر اصرار نے انہیں نی ابھرنے والی سائنسی 
تجربیت پسند اقوام سے کہیں پیچھے رھنے پر مجبور کر ڈیا اور ان کی تخلیقی 
صلاحتیں اورٴ فعالیتیں تقریباً جامد هو کر رہ گئیں - وسطی صدیوں میں بہت 
تیزی کے ساتھ۔ اسلحہ جنگ کی ساخت :. ایجاد اور اختراع کے سلسلے میں پورپ 
میں جو ترقی ھوتی رھی مسلمان اقوام اپنے روے میں سہولت پسندی اور تقدیر 
پرستی آجانے کے باعث اس کا ساتھ دینے میں ناکام ےچ اور اپنی سابقم شاندار 
روایات کے مطابق وہ دی تکٹیک کا ٹھیک ٹھیک ساتھ نے دے سکےے آلا ڑا : 
اسلحے سازی اور حریى ایجادات کے باب میں بھی دیگر فتون کی مائند بحیثیت 
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مجموعی اپنی ان خصوصضیات سے محروم ہونے لگے جن میں کسی زمانے میں طاق 
اور بعض امور میں دوسروں سے ممتاز تھے -۔ اس ععاملے میں یورپ کی تکٹیک 
بہت آگے نکل گئی ۔ تاہم اس کی ایک وجے یے بھی تھی کے بعض وحشی اور 
بعض پورپی اقوام نے جنگوں کو دوسری اقوام پر تھوپ کر جنگ کو جب ایک 
ھولناک رخ دیا اور یے قصد کیا کے مخالف اقوام کا نام و نشان صفحےم ہستی 
سے مٹا دیا جاتے . تو اسلام بہر حال اس کی تائید نہیں کر سکتا _ اسلام جنگ 
کو صرف عالم مجبوری میں قبول کرتا ے اور جنگ کو اپنے مخالفین پر ھر حال 
میں تھوپ دینے کا قائل نہیں ۔ اسلام جہاں اپنی سلامتی کا قائل سے وهاں 
دوسروں کی سلامتی کا بھی ضامن سے جنگ ھی کیوں نے ہو ۔ اسلام ہے محابا 
اور خوفناکہحربی تجربیت کو بھی پسند نہیں کرتا اگر چے وہ اختراعی اور طبع 
زاد رججافات کی راہ میں رکاوٹ بھی نہیں بنتا - 
امن اور جنگ میں سے جب کسی ایک کو انتخاب کرنا پڑے تو اسلام 
جس کے معنی ھی سلامتی ھیں ہ امن کو ترجیح دیتاے اور امن ایک ایسی چیزے 
جو صرف مفاہمتی جذہوں کے پھیلاؤ می سے ممکن ے۔ محض طاقت کے ہل پر 
ا.ن قائ۔سم کرن کا تصور ایک خواب سے زیادہ حیثیت نہیں رکھتا ۔ در 
اصل پائیدار امن عالم کی راہ میں کچھ۔ بنیادی رکاوٹیں ھوتی هیں جووسماجی 
تشد کو جنم دیتی ہیں جس کی خاطر اسلحم استعمال ہوتا ے۔ چنانچےم 
جنگی اسلحے اپنی ذات میں کوئی سبب نہیں بلکے نتیجے ہے اس میں بھی 
کچھ کلام نہیں کے اسلحےم کی بھر مار جنگ کے مواقع اور امکانات کو 
پڑھادیتی ے لیکن یوں بھی ے کے جب تک انسان کی سلامتی کو درپیش خطرات 
کے لئے متبادل ذرائع ٹھوس اور قابل عمل بنیادوں پر پیش کرکے آزماتے نہیں جاتے 
اسلحے سازی اور جنگ سے چھٹکارا مشکل ے۔ یم بات تو پہر حال طے شدہ 
ے کہ ے پناء اسلحے اور خاص طور پر ایٹمی اسلحے انسان کی سسلامتی کا 
عرگزضامن نہیں‌ٹھہرتا- نم ان کے لئے جن پر اسے استعمال کیا جائے اور نے ھی 
ان کے لئے جو اسے بنائیں اور استعمال میں لاتیں ۔ لیکن یے بات بھی نظر انداز 
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٠َ 
نہیں کی جا سکتی کے جب تک متبادل طریقوں کی مثبت آزمائش کا بندویست‎ 
نے کیا جائے ۔ جن سے مختلف اقوام عالم ایک دوسرے کو بہتر طور پر سمجھ‎ 
سکیں اور تنازعات کو اسلحے جمع کرنے کے بغیر حل کرنے کے قابل هو جاتیں ء‎ 
اس وقت تک ہے ممکن ھی نہیں کے اسلحے کی کمی یا اس کی افزائش یا اس‎ 
میں جدّت و اختراع پر ابو پانے کی تداہیر اختیار کی جا سکیں ۔۔ جن خطرات کے‎ 
خلاف اسلحے حفاظت مہیّا کرتا ے انہیں ختم کرنا بظاہر مشکل سے ۔ سید ابو‎ 
: الحسن علی ندوی کی ہے رائے کس قدر صائب ے کے‎ 

عالم اسلامی اگر دئیا کی قیادت اور رهنمائی کا فرض انجام دینا چاہتا 
سے تو اس کو اس کے لئے ممتاز قوت اور تربیت ؛ صنعت و علوم تجارت اورافن 
حرب میں مکمل تیاری کی ضرورت ھوگی ۔ اس کو زندگی کے ھر شعبے اور اپنی 
ہر ضرورت میں مغرب سے مستغنی اور ہے نیاز هونا پڑے گا - وہ اس سطح پر ہو 
کے اپنے لئے پہننے اور کھانے.کا سامان کر سکے ۔ اپنے لئے ھتھیار تیار کر سکے اور 
اپنی زندگی کے معاملات کا انتظام اس کے ہاتھ میں ھو۔ اپنی زمین کے خزانے وہ 
خود برآمد کر سکے اور اس سے فائدہ اٹھا سکے ۔ اپنی حکومتوں کو اپنی دولت 
اور اپنے آدمیوں کے ذریعم چلائے - اس کے چاروں طرف پھیلے هوئے سمندروں میں 
اس کے بحری بیڑے اور جہاز شور کر سے ھوں- وہ دشمن کا مقابلے اپنے یچاں 
کے جنگی جہازوں توپوں اور ھتھیاروں سے کرے - 

امن کے قیام کے لئے ضروری سے جیسا کے اسلام انسان کے لئے تجویز 
کرتا ے کے ھمارے قول و فعل میں مکمل یکسانیت اور ہم آھنگی ہو اسلام 
ایک ایسی دنیا چاھتاے جہاں صداقت ہ رواداری . خلوص اور تعاون کے جذبات 
فراواں ھوں جہاں عالی ظرفی کا مظاہرہ اس لئے کیا جاتے کے ھمارے اور دوسروں 
کے حالات میں فرق موجودے اس لے نہیں کے دوسرے ھماری ثقافتی اقتصادی 
اور نظریاتی دنیا میں جبراً اتر آئیں - قیام اسن کے لئے دوسروں کے حق خودارادی 
کا احترام از بس ضروری ے انسان کو بہر حال ایک ایسی دنیا کی ضرورت سے 
زور بے گی جہہاں انسانی تنازعات اتسانیت کے نام پر اور افہام و تفہیم سے خل 


کئے جا سکیں ۔ اگر انسان اشرف المخلوقات اوردولت عقل اورفہم وفراست سے 
متصف ے تو پھر اسلحہ کے ذریسے سلامتی کی تلاش ایک ھجیب سی بات لگتی 
ے۔ لیکن اس کا کیا کیا جائے کہ نیّتوں کے فتور کے باعت امن ایک جنگ کا 
صلہ اور آئندہ کئی جنگوں کا پیش خیمم بن جاتا سے 


آج دنیا اس منزل پر آ چکی سے کہ سائنس اور ٹیکنالوجی کی ترقی سے 
ایٹمی اسلحے اور میزائل اس قدر وسیع پیمانے پر تباعی پھیلا سکتے ھیں کم جب 
بھی جوھری اسلحے رکھنے والی طاقتوں کے درمیان جنگ ہوگی فریقین کا مکمل 
صفایا هو جائے گا - محض تخفیف اسلحے کاتصوربھی مبہم ےکیونکمایک عام 
سیاسی سلامتی اور اتحاد کے بغیر ھمم جہت ترقی نامسکن سے آج جنگ 
اقتصادی یا معاشرتی زیادہ هوتی سے اور رسمی یا براہ راست کم . اس لئے اصل 
مسئلے انسانی بقائے باھمی کی نئی راھوں کی تلاش ے محض اسلحے سازی بہر 
حال نہیں ے مگر انسان اس بارے میں عملا ایک متضاد صورت حال کا شکارے 
اور یہی وجے ہے کے اسلحےم سازی کا ادارہ اپنی ھزار قباحتوں کے باوجود ایسا 
بھی نہیں کے اسے آسانی سے ترک کر دیا جائے ۔ آج قومی اور بین الاقوامی ہر 
سطح پر براہ راست یا بالواسطم ہونے والی جنگوں کے طریقوں کا مطالعم اور 
مذہبی اور سیاسی نظاموں اور اقتصادی مفادات سے ان کے تعلق کی تشریح 
اسلحےم سازی سے کہیں زیادہ ضروری ے کیونکے جب جنگ ہوتی سے تو ہر 
قسم کے انسانی حقوق کا نفاذ ختم ہو کر رہ جاتا ے کتتا اچھا عو کہ ھر سطح پر 
ھونے والی ا انصافیوں کو ختم کرنے کی سعی کی جائے اور هر شخص خود کو 
جبرو استحصال کی بجائے مساویانے بنیادوں پر دنیا کی تعمیر کے لئے وقف کردے ۔ 


گڈچیٹرتک 


لٰ 
مر مہ پهھ چ۔ ؿا مق ٘ھم مل مح ہہ 
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قرآن مجید 

صحیح مسلم 

مسلمانوں کی صعت وحرفت ۔ جمیل الرحمن 

جنوپی یورپ پر عربوں کے حملیے ۔امیرشکیب ارسلان 
سیرت ابن فشام 

حیرت النبی جلد اوْل - سولانا شبلی 

عہد نبوی کے میدان جنگ ۔ ڈاکٹر محمد حمید ال 
تاریخ تمدن اسلام حلد اول - جرجی زیدانٌ 

اسلام کے غازی یورب میں _ رٹیسں احمد جعفری 

تعدن عرب _ موسیولیبان _- سید علی بلگراسی 

اخبار الاندلس - عنابت اللہ 

امیر تبعورے غیرلڈ لیسب ۔ عزیز احمد 

ارتو دائرہ حارف اسلامیے جلد ٣‏ بنجاب یونیورسٹی 
اسلحم جنگ ر حدیثت دفاع ۔ میجر جنرل محمد اکبر خان 
غندوستان کے عہد وسطلی کا فوجی نظام ۔ اہو ظفر ندوی 
گحرات کی تمدنی تاریخ - ابو ظفر ندوی 

تاریخ سلطنت خداداد میسور- محمود ہنگلوری 

عرہوں کی جہاز رانی ۔ سید سلیمان ندوی 

عرب اور اسلام ۔ غلب کے حتی 

سرعایة عمر۔ محمد اسلم 

آثار البلاد - غزوینی 

اسلام کا تمانون جنگ و صلح - مجید خدوری - غلام رسول سہر 
تہذیب اسلامی - خطبات پکٹھال 

مسلماموں کے نہذیپی کارنامے ۔ نور احمدا۔ رحمن طنب 
انسانی دنیا پر مسلمانوں کے عروج و زوال کا اثر- سید ابو الحسنا٘طی ندری 


جے ٭ و جو ویر 


(تبصرہ کے لئے دو نسخے ارسال فرمائے) 


تفسہر کاشف الپہسسان 

چھ ضخیم جلدوں پر مشتمل زیر نظر تفسیر کاشف البیان کی تصنیف کا 
سہرا حضرت مولانا محمد عبد اللطیف شیخ القرآن دارالعلوم انوار العلوم ھوتی 
مردان اور وفاقی وزیر تعلیم محمد علی خان آف ھوتی کے سزرے۔ تفسیر کے 
سرورق پر ان دوٹوں حضرات کے اسمائے گرامی درج ہیں جس سے معلوم ہوتا ے 
کے تفسیر ,,المنارہ کی طرح یم بھی استاد اور شاگرد کی مشترکے کاوش کا 
نتیجے ےا ,,المتارہ استاذ عیدہ کے وہ اسباق ہیں جن کو آپ کے شاگرد رشید 
علامے رشید رضا نے قلمبند کئے ھیں - اسی طرح کاشف الییان بھی شیخ التفسیر 
مولانا محمد عبد اللطیف صاحب مدظله کی درسی تقاریر ھیں جن کو دس سال 
کے طویل عرصے میں پاکستان کے وزیر تعلیم محمد علی خان ہوتی نے کچھ 
اضافوں کے ساتھ عرتب کیا جے۔ 

زیر نظر تفسیر کاشف البیان میں اس چیز کا خاص خیال رکھا گیا ے 
کے آیات قرآنی کا سیدھا سادہ مفہوم بیان کرکے طالب قرآن کو اجھھی طرح 
سمجھایا جائٍھ.۔۔س آیت کا رہل مطلب . عرض اور تکات کے عنوانات سے 
تتربح کی گئی ے۔ اور اس طرح آیے کریمہ کا مکمل مفہوم ذھن نشین کرانے 
کی کوشش کی گئی ے۔ قاری یے محسوس کرتا ے کے وہ استاد کے سامنے بیٹھا 
اور دیس سن رھا ے۔ جس طرح مبتدی کو مشکل الفاظ کی تشریح کے لئے 
لفات کی طرف آرجوع کرنا ضروری ہوتا ے زیر نظر تفسیر مرتب کرت وقت اگ 


ھ٦‎ 


کا خیال رکھا گیاچ۔ نکات کے عنوان کے تحت ہر آیت کر الفاظ کی تشریح ار 
ادپ اور محاورہ کو مدنظر رکھکر کی گئی ے۔ جو قرآن کے طالب علم کو نبرا 
اورمنجد جیسی ضخیم لغات سے ہے نیاز کرتی ے۔ اس کے ساتھ ساتھ اص 
فقے کی رو سے قرآن سے جو احکامات/مستتنبط ہو سکتے ھیں وہ بھی بیان کئے ؟ 
ھیں - دیگر فقہاء کے استنباط کو حیطة تحریر میں لات ھوثے فقم حنفی 
ترجیح دی گئی ے۔ قرأت سبمےم کی روشنی میں قرآئی کلمات کی تشریح کر 
تفسیر کی شان دوبالا کی گئی ے اور اس طرح تفسیر کا قاری مجوزہ سا 
قرأتوں سے واقف ہو جاتا ے۔ قرآن حکیم کا مقصد اگر ایک طرف احکامات بے 
کرنا ےچ تو دوسری طرف ہے امر بھی ناگزیرے کے مسلمانوں کے دل و دماغ مم 
جذب و عمشق پیدا کرکے ان کو اتباع قرآن کے لئے تیار کیا جائے - اور یے مقھ 
روحانی ذرائع سے حاصل ہوتا ے۔ اس لئے اس میں قرآن کے ظاہری معانی " 
ساتھ۔ ساتھ۔ باطنی معانی و مطالب بھی بیان کئے گئے ھیں - ان خصوصیات : 
علاوہ تفسیر مذکور کی ایک اور خصوصیت اس کی عام ضفہم اور با محاورہ ز؛ 
ے۔ ایک کم تعلیم یافتہ آدمی بھی اس سے مستفید ہو سکتا ے۔ متعدد متناز* 
فیه مسائل کو قواعد صرف و نحو کی روشنی میں حل کیا گیا ے۔ اس لئے باھہ 
اختلافات کو ختم کرنے کے لئے ان نکات پر غور کرنا چاہتے ۔ 
جناب قبلے پیر صاحب حضرت عبد اللطیف صاحب منظله اور ریہ 
اعظم خان محمد علی خان آف هوتی همارے شکرے کے مستحقی ھیں جنہوں 
تفسیر .,کاشف البیان۔ شائع کرکے دین اسلام کی خدمت سر انجام دی - 
(مفتی سید محمد ظاھر شاہ اثر بخار: 
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ایڈیٹر : سید شبیر حسین 
قیمت ۱ ؛ فی شمارہ ٦‏ روے . 


ک”ھ 


سا × ١۔‏ ناظم الدین روڈ ء شالیمار -٦‏ ۱ء 
اسلام آباد 

یم دیکھ۔ کر خوشی ھوٹی اور قدرے تعجب بھی کے اسلام آباد جیعے 
نوزائیدہ شہر اور نوخیر دارالحکومت میں انگریزی زبان کا ایسا معیاری ماھوار 
رسالہ شائع ہوتاے اور اس سے بھی زیادہ خوشی اور تعجب کی بات یم ے کم 
قومی اور ملی نقطے نظر سے اس کا رخ صحیح سمت کی طرف سے ۔ اس کی 
ایہروچ مثبت اور تعمیری ے۔ میرے پاس بیسیوں رسالے آتے هیں مگر ان میں ایسے 
بہت کم رسالے ہوتے ھیں جن کو از اول تا آخر پڑھا جا سکے ۔ مواد اور ھیثت کے 
اعتبار سے اکثر ان میں کوٹی نے کوئی کمی یا خامی ھوتی ے جس کے باعث ان 
کا پڑھنا آسان نہیں ھوتا ۔ مگر مجھے یم اعتراف کرنے میں بخل سے کام نہیں 
لینا چاہئیے کے میں نے کانسیپٹ کا پیش نظر شمارہ پورا پڑھ ڈالا اور کسی بھی 
اسٹیج پر مجھے انقباض اور تکدر محسوس نہیں ھوا - میرے خیال میں ایک 
زسالن کے اچھے مر کی ہے کافی نات انت 

یے انگریزی ماہنامے هر مہینے کی بیسویں تاریخ کو شائع هوتاے۔ یم 
اس کی پہلی جلد کا دسواں شمارہ ے ۔ اس کے مضامین اور مندرمات کے 
مطالعصم سے بحیثیت مجموعی جو تاثر قائم ہوتا ے وہ خوشگوار اور خوش آئندہ . 
ے۔ اس گے مباحثت: اسلام . مسلماں پاکستان اور دنیاتے اسلام کے محور پر گھومتے 
ہیں اور ان کی نسبت رسالے کا زاویے نظر یگانگت اور اپنائیت کا ے۔ اس نے 
ایک داترے کے اندر رہ کر بحث و نظر کے دروازے کھلے رکھے ھیں۔ اس کے لب و 
:لہجے سے پروپیگنڈہ یا نعرہ نی کا انداز مترشح نہیں ہوتا - ظاھرے علم و 
تحقیق اور نتسلاش حو کی دنیا میں یے بہت ضروری ے۔ اسلام اس کا سب 
سے اولین علمبردار داعی اور نقیب سے اور اسلام کے رشتے سے مسلمان فرد اور 
اداروں اور چمعیتوں کو بھی اس کا علمبردار ھونا چاھتے - 
(شرف الدین اصلاحی) 


رلہ ومنزل 

اقم : قدیر الدین احمد سابق چیف جسٹس خرپی پاکستان: 
شائع کرد : آل پاکستان ایجوکیشنل کانفرنس کراچی 

پسا -١١‏ ےر ۰ ۲۵۹۹۰۰ء ناظم آبادء بی روڈ 


کراچی نمبر ۱۸ 
صفحات ؛ ٣٣‏ ۔ قیمت ٢‏ روہے 
راہ و منزل جسٹس قدیر الدین کے مضامین اور مقالات کا مجموعے . 
جو وقتاً فوقتاً لکھے گئے - یم مختلف موضوعات پر متفرق مضامین ہیں ۔ ان ؟ 
قدر و قیمت کا اندازہ ان کے عنوانات سے لگایا جا سکتاے جو درچ ذیل ھیں- 
)(١('‏ قرآن کا تصور ریاست 
(۲) اسلام ایک مکمل ضابطے حیات 
(۳) اعتقاد اور عمل 
(۴)٠٭‏ ععاشرتی عدل کا اسلامی تصور 
(۵) اسلام اور عمارے نوجوان 
 )٦(‏ سسلمان اور فرقم پرستی 
() قدامت پسندی ۔ منافی اسلام 
 )۸(‏ پاکستان کی تشکیل نو 
 )۹(‏ ھمارے تعلیمی مسائل اور قائداعظم 
)۰١(‏ راہ ومنزل 
)٦١(‏ عورتوں کی دنیا 
 )٢(‏ خواتین کا مطالیة مساوات - ایک جائزہ 
)٣(‏ علاقائی ثقافتوں کا قومی ثقافت سے تعلق 
ان مضامین میں جو تتوع اورپرنگارنگی ے ان عنوانات سے ظاہرے۔ / 
میں مختلف مسائل پر اظہار خیال کیا گیا ے۔ مسائل کے بارے میں مصنف کا آپ 
۱ ایک نقطے نظرے اور ان کے اظہار و پیان کا ایک خاص اسلوب بھی جس ) 
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سکولوں ؛ کالجوں اور لائبریریوں کے لئے منظور شدہ 


ماہتامہ فک 5 ٰ ) 
7 و اسلام آباد 


جس جو وس ے> یلست خ ۰ وڈ یہ۔ ےہ 
جلا ۹ | رب‌الال :مھ حق جخری وع | شاوہ ے 





ظہرست 


نظرات مذدیر ۳ 
مسلمان اور فن خطاطی سید عارف نوشاھی 
اہن خلدون اور اگست کونت عبید اللہ فدسی - 
اسلام کا تظریدٴ تعلیم محمد طفیل ٠‏ 
استدرااک ڈاکٹر شرف الدین اصلاحی _ ہہ 
تقدوتبصسرہ ٠‏ 
عفلے دیدم ڈاکٹر شرف الدین اصلاحی 


فقہائے جند حمد میاں صدیقی 


ڈاکٹر عبدالواحد حالے ہوتا : ڈائریکٹر ۔ ادارہ 
ڈاکٹر ضماءالحق : ریڈر ۔ ادارہ 
ڈاکٹر شرف الدین اصلاحی : ریڈر ۔ ادا 
حمود احمد غازی : ریڈر - ادارہ 
حمد میاں صدیقی : ریسرچ فیلو ۔ ادا 
مدہر 
ڈاکٹر محمد سعود : ریڈر ۔ ادارہ 
نائب مدفر 


ساجدالرحعن : فیلو ۔ ادارہ 


بسم اہ الرحمن الرحیم 


نظ-۔رات 


ربیع الاول کے مبارک مہینے کا آغاز ہو گیا ے ۔ اس سہینے میں 
حضرت محمد صلی اللہ عليه وسلم کی اس دنیا میں تشسریف آوری ھوئی 
اسلئے اس میں آپ کی سیرت طیبه کا اعتمام کیا جاتا ے ۔ کانفرنسیں 
منعقد ہوتی ہیں ۔ جلسے کئے جات ہیں - بعض اخبارات و جرائد 
خصوصی شمارے نکالتے ہیں ۔ ربیع الاول میں سیرت طیبه کا پہ اھتمام 
یقینا افادیت کا حامل ے مگر یہ اہتمام اس سہینے تک محدود نہیں رھنا 
چاہتے بلکہ کسی نەہ کسی انداز سے سارے سال جاری رھنا چاھئیے - 
قرآن کریم میں آپ کے طرز زندگی کو بہترین نمونه عمل قرار دیا گیا ے 
اور بتایا گیا ے که اللہ کی محبت کے حصول اور اسکی طرف سے بخشش 
کا اآنحصار رسول اللہ صلی اللہ عليه و سلم کے اتباع پرے۔ مسلمان جب 
کلمہ طیبد لا الہ الا اللہ محمد رسول الہ پڑھتا ے تو وہ در اصل اس بات 
کا اقرار کرتا ے کە وہ زندگی میں صرف الله ھی کی عبادت یعنی اطاعت 
و بندگی کرے گا اور اطاعت و بندگی کا وھی طرز اختیار کرے گا جو 
رسول الہ صلی الہ عليه وسلم نے اختیار فرمایا - 

اب ظاھرے که اتباع اسی چیز کا هو سکتاے جس سے واقفیت بھی 
ہو اسلئے آپ کے طرز زندگی یعنی سیرت طیبه سے واقفیت حاصل کرنا 
عر مسلمان پر ضرض ے۔ سیرت طیبه کا مطالمه دراصل ایک انسانی 
ضرورت ے۔ انسان کی زندگی میں مختلف النوع حالات پیش آتے ھیں۔ 
مثلاً وہ کبھی تو تونگر ھوتا ے . کبھی مفلس . کبھی فرمانروا اور کبھی 


. 
اطاعت گزار - کبھی اسے کسی کی دوستی حاصل ھوتی ے اور کبھی 
کسی کی دشمنی کا سامنا کرنا پڑتا ے۔ صورت حال کوئی بھی هو قدرتی 
طور پر انسان کے ذھن میں یه ۔سوال پیدا ہوتاے کە وہ اس سے کامیابی 
کے ساتھ۔ نمٹنے کیلئے کیا رویه اختیار کرے ۔۔ دوسرے لفظوں میں ہوں کہا 
جا سکتا ے کە بطور نمونہ عمل ایک انسان کامل کے حالات زندگی سے 
واقف ھونا هر انسان کی فطری خواہش اور ایک ناگزیر امرے۔ اب یوں 
ول متا عظ انشائون کی نوننگتان شارع جار مین پ او میں اسیج 
شوکت بادشاء بھی هیں - فاتح کمانڈر بھی هیں ۔ ماھر قانون بھی ہیں - 
دوسری شخصیتیں بھی هیں جن کی زندگی کے بعض رخ قابل تقلید اور 
مکمل ہیں مگر انہوں نے زندگی کے ایک رخ کی تکمیل کیلئے دوسرے 
رخ کو نظر انداز کر دیا ے - 
یه بھی ممکن نہیں ے که زندگی کے کسی ایک رخ کیلئے نمونه ایک 
شخصیت سس لیا جائے اور دوسرے رخ کیلۓ دوسری شخصیت سی اس 
کی وجه یہ سے که ان شخصیتوں نے عسام طور سے زندگی کے دوسرے رخوں 
کو نظر انداز کرکے ایک رخ کی تکمیل کی ے . لہذا ایسے غیر متوازن 
پہلوؤں کے مجموعے سے ایک متوازن زندگی کا نقشه ٹیار نہیں کیا جا 
سکتا ۔ 
بعض لوگ ایسے بھی گزرے ھیں جنھوں نے روحانی سکون کی تلاش 
میں عملی زندگی کو خیر باد کہ کر اور دوسرے انسانوں سے 
متعلق اپنی ذمه داریوں کو نظر انداز کرکے جنگلوں اور پٍپاژوں میں بسیرا 
کر لیا - ظاہرے که اس طرز زندگی میں بھی نمونه عمل بننے کی 
صلاحیت نہیں سے ورنە دنیا میں کوئی رونق رھے گی اور نہ ھی نسل 
انسسانی آگے بڑھ سکے گی -_ نمایاں انسانوں میں ایک گروہ فلسفیوں 
کا ے جنھوں نے زندگی کے بارے میں اپنے افکار پیش کتے ان حضرات نے 
جو کچھ سوچا اور جو کچھ کہا اس پر عمل کرکے اسے قابل عمل اور 


کامیابی کا ضامن ثابت لہ کر سکے ۔ اسکے علاوہ اللہ تعالی کی طرف سے 
انسانوں کی رھنمائی کیلئے پیغمیر بھی بھیجے جاتے رھے جنھوں نے اپنی 
اپنی قوم کے سامنے بہترین نمونہ عمل پیش کیا مگر اول تو وہ کسی 
مخصوص قوم اور مخصوص وقت کیلئے مبعوث کتے گئے تاکہ اس قوم کے 
مخصوص حالات کے مطابق ان کی اصلاح کر سکیں _ ان کا پیغام تمام 
انسانوں کے لئے اور زندگی کے ھر رخ کے لتے نہیں تھا دوسرے یه کە ان 
کے مکمل حالات تاریخ میں محفوظ نہیں ہیں اور جو چیدە چیدە 
حالات و واقعات ملتے ھیں ان کا قابل اعتماد تاریخوں سے مستند ھونا 
ثابت کرنا مشکل سے ٹیکن اگر ان کو مستند مان بھی لیا جائے تو ان سے 
عملی زندگی کا مکمل خاکه تیار نہیں ھوتا - 

اس کے برعکس حضرت محمد رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کی 
زندگی میں کہیں کوئی خلا نہیں ملتا بلکہ ہر رخ مکمل ملتا ے ہر چیز 
چمکتے هوٹے سورج کی طرح واضح سے آپ کا شخصی کردار اور آپ 
کے اعلے اخلاقی آوصاف رحمت , رآفت . صبر. شجاعت , شکرہ توکل ٠‏ 
عبادت وغیرہ سب کی کیفیت اور عملی نمونے موجود هیں - اسی طرح 
آپ کی گھریلو زندگی میں اچھے شور . مشفق باپ اور نانا کے نمونے مل 
جاتے ھیں ۔۔ اجتماعی زندگی میں اچھے ساتھی . سہربان سربراہ مساکین . 
کے سریرست اعلی کمانڈر بہترین منتظم او مدبر :دشمنوں کے ھمدرد 
وغیرہ غرضیکە ہر عمل کا نمونه اور بہترین نمونە آپ کی ذات میں ملتا 
ے یعنی ایک ھی ذات میں هر عمل کا نمونه اور هر معاملے میں رھنماتی 
مل جاتی ے۔ 

زندگی کا هر عمل انسان کے کسی نە کسی فطری تقاضے کا مظہر 
ھونا ے۔ اه تعالی نے انسان کو کچھ وجدان . ضمیر: حواس . عقل . 
احساسات , جذبات وغیرہ عطا کئے جن کا کوئی نە کوئی فطری تقاضا 


٦ 


ھوتا ے , مثلاً انسّان وجدان کے ذریعے اچھے اور برے اوصاف میں امتیاز 
کرتاے حواس کر ذریعے مشاہدہ اور عقل کے ذریعے استدلال کرنا چاہتا 
ے- اس کے علاوہ وہ اپنے جذبات کی تسکین اور خواھشات کی تکمیل 
کرنا بھی پسند کرتا ے ۔ آنحضرت صلی اہ عليه وسلم کو جو دین عطا 
ہوا اور جس پر آپ نے عمل کرکے دکھایا اس میں توازن و اعتدال کے 
ساتھہ نمام فطری تقاضوں کی تکمیل کا انتظام ے ۔ چونکہ انسان کی 
فطرت نہیں بدلتی . انسسانیت کے تقاضے نہیں بدلتے ۔ اس لئے یم 
دین دائمی سے اور اس کا عملی خاکه یعنی آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم 
کی سیرت طیبه دائمی نمونہ عمل سے جس طرح آج سے چودہ سو سال 
پہلے سیرت طیبه کے ذریعے مضطرب اور غیر متوازن انسانی معاشرے کو 
امن و سکون کی نعمت عطا هوئی تھی اسی طرح آج بھی آپ کی سیرت 
طلیبه کا اتباع دکھی انسانیت کے لئے امن و عافیت کا موجب ثابت هو 
سا 

آنحضرت صلی اہ عليه وسلم کی سیرت طیبه چونکه قرآن کریم 
کی عملی تفسیرے اس لئے قسرآن کریم اور سیرت طیبه کا ساتھ ساتھہ 
مطالمه ضروری سے آنحضرت صلی الہ عليه وسلم کا ارشادے کە میں 
تم میں دو چیڑزیں چھوڑے جا رھا ھوں جب تک ان کو مضبوطی سے 
تھامے رو گے گمراہ نہیں هو گے ۔ ایک اللہ کی کتاب اور دوسری میری 
سنت ۔ اس ارشاد گرامی کا مطلب یه ے کهہ جب تک مسلمان قرآن 
ریم اور رسول اللہ صلی الہ عليه وسلم کے اقوال و اعمال کے مطابق 
زندگی گزارتے رہھیں گے وہ زندگی کے سیدھے اور کامیاب راستے پر گامزن 
رہیں گے ۔ ۱ 

مندرجه بالا اسور کی روشنی میں ضرورت ے کہ مسسلمان قسرآن 
کریم اور سیرت طیيه کے مسطالعے کا پورا پورا اھتمام رکھیں - خود بھی 
مسطالعہ کریں دوسروں کو بھی مطالعے کی دعوت دیں ‏ تعلیمی نصاب 


میں هر سطح پر قسرآن کریم اور سیرت طیبه کو اس سطح کے مطابق 
اجمال یا تفصیل کے ساتھ۔ شامل کیا جائے ۔ حکومت کی طرف سے ترجے 
والے قضرآن کریم کے نسخوں اور سیرت طیبه کے موضوع پر کتابوں کی 
مفت فراعمی کا انتظام هو وقتاً فوقتاً جلسے کئے جائیں اور کانفرنسیں 
منعقد کی جائیں اور ان میں قرآن و سنت کے موضوعات پر پڑھے جانے 
والے مقالات کو شائع کرکے تقسیم کیا جائے ان موضوعات پر ریڈیو ٹی وی 
سے نشر کئے جاتے والے پروگراموں میں اضافه کیا جائے - اخبارات و 
رسائل بھی ان موضوعات کی طرف مزید توجه دیں - 
اس قسم کے اقدامات کے ذریعہ لوگوں کو سرآنی تعلیمات اور سیرت طلیيه 
سے زیادہ سے زیادہ واقفیت حاصل ہو سکے گی اور اسٰ واقفیت کے بعد 
ان کے لئے سیرت طیبه کے عملی نمونے کے مطابق قسرآنی تعلیمات پر عمل 
گرا آسان ہو جائے گا . 


(مدیر) 


اد ار چد ود پر ور ہد 


٠٠۰ 


غفرت رسول اکرم صلی اللہ عليه وسلم کے چچا جناب ابوطالب 
(م ۹۰ نبوی ۔ ۹٦ء‏ ) اور عفسان بن ابی العاص ( حضرت عثمان کے 
والد ) نے بھی خط کسوفی لکھنے میں سہسارت پائی ۔ مرارہ بن مرہ نے یە 
خط قدرے منظم کیا_ بعد میں اسی سے یہ خط دست بدست اسلسم بن 
سدرہ تک پہنچا - 
خط کسرفی ۔۔_ ظہور اسسلام کے بعد 
ظہسور اسسلام کے بعد حضسرت عصر بن خطساب (٘ش 
٣ھ‏ - ٦٦٦ھ) ٠‏ حضرت عثمان بن عفان (ش ۳۵ ھ - ٦٥١ع)‏ اور 
حضرت علی بن آنی طالن رش ٥‏ امت 8٦٦ع)‏ ہم خط لکھۓ ارات 
حضرت عثمان کا خط حضرت عمر کے خط سے ملتا جلتا تھا ۔ حضرت 
عثمان کے ہاتھ سے لکھا هوا قرآن مجید ان کے خوشنویس ھونے پر دلالت 
کرتا ے۔ حضرت علی نے صرف خود خط کوفی اچھا لکھتے تھے بلکےم 
دیگر تین سو سولے افراد کو بھی یے خط سکھایا ۔ جن میں حضرات 
حسنین بھی شامل ھیں ۔ حضرت عمر کے بعد ان کے صاحبزادے عبد الله 
(م ٣“ف)‏ بھی اچھے خطاط تھے ۔ وہ مکے کی حدود سے باہر کوفے اور 
شام تک بھی خطاط کی حیثیت سے جانے پہچانے جاتے تھے - مروان بن 
حکم (م١ھ‏ - ٣۸ع)‏ نے حضرت عثمان کے ساتھہ ھی کتاب سیکھی 
تھی اور وہ عہد عثمانی ۲٢(‏ ۔ ۳۵ھ - ۵٦‏ ۔ ٦٦ع)‏ میں سرکاری 
کاتب بھی رے۔ حضرت معاویے بن اہی سفیان (م ۹۰ ھ۔ ۱۸۰ع) جو 
کاتب وحی بھی تھے , اچھا لکھتے تھے - ایک دن آنحضرت کل نے ان 
سے فرمایا .,القی الدواۃ وحرف القلم وانصب الباء وفرق السین ولا تعور 


المیم واحسن اللہ و مدالرحمن وجود الرحیمہ 


لی 


اس طرح آنحضرت ۰ امیر معاویه کو آیات کے معانی کے ساتھ 
ساتھ۔ خطاطی کی تعلیم بھی دیتے - عہد رسالت کے بعض دیگسر کاتبوں 
کے نام یه ھیں - طلحے بن عبید الہ ( م٦۳‏ ھ۔۔ ٦۵٦‏ ء) . ابان بناء سعید 
بن خالد (م ۲۹ ھ۔ *ھ۹٦٦ء‏ ) عبد الله بن ارقم . زید بن حسارث 
(م ۳۵ھ ۵٦۱ع)‏ اور اہی بن کعب - 
خط کوفی کی ترتیب وتنظیم 

ابتداء میں خضط کوفی غیر منظم تھا اور اسے نقطه ء زیر زبر 
پیش ٭ جزم وغیرہ کے بغیر لکھا جاتا تھا - اس کی تحرییر کا کوٹئی 
ضابطے مقسرر نہیں تھا ۔ سب سے پہلے ابواسود الدولی (م ١۹‏ ھ۔ 
۹ء) نے خط کوفی کی اصسلاح کی ۔ اس نے نقطه ایجاد کیا اور 
اسے فتحے ء کسرہ اور ضمه کی جگے استعمال کیا , ایواسود ‏ حضرت 
علی کا شساگرد تھا اور اس نے یە کام انہی کے ایماء پر انجام دیا - 

خط کوفی کے پڑھنے میں ابھی مشکلات پائی جاتی تھیں ۔ 
بالخصوص فقرآن مد اوز احادیث نبوی پڑھنے میں غلطیاں سرزد 
ہوتیں ۔ امسوي خلیفه عبد الملک بن سروان ( حکومت ۸٦ - ١۵‏ ھ 
٠۸۵‏ ۰۵>ء ) نے عسراق کے حکمسران حجاج بن یوسف ثقفی ( م۹۵ 
ھ ۱۳>ء )کی توجے اس پیچیدہ مسئلے کی طرف دلائی - حجاج نے 
اپنے علماء وفضلاء کو جمع کیا اور ان میں سے نصر بن عساصم اور 
یحبی بن بعمسر نے حسروف پر نقطے ڈالے ۔ 

۰۔ح اط ٦۸>ء‏ میں خلیل بن احمد نے حسروف تہجی کے 
مزید قواعد و ضوابط تیسار کئے - حسروف کی موجسودهہ حرکات 


وسکنات تقریباً انہی قسواعد کے مطایق ہیں - 


"٢ 


خط کوفی کی اقسام 

خط کوفی کی تمام انواع واقسام کو دو بڑی قسموں پر تقسیم 
کیا جا سکتاے۔ )١(‏ مضربی کوفی خطوط )٢(‏ مشرقی کوفی 
خطوط 

مغسربی کوفی خطوط میں قیروانی ( اندلسی ہ قرطبی ء فاسی 

تیونسی . الجزائری اور سوڈاتی خطوط آتے ھیں - 

مشرقی کوفی خطوط کے تین مختلف رسم الخط تھے ۔ 
الف ) اصل عربی جو مکہ ۔مدینه . کوفہہ بصرہ . شام ء مصر اور اس 
کے توابع میں رائج تھا - 
ب) ایرانی طرز کا کسوفی 
ج‌( مخلوط رسم الخط - 

خلیفه ھارون الرشید ( خلافت ۶> -۱۹۳۔٦۸۰۹>۸ء)‏ نے 
خعلٍاطوں اور خوشنویسوں کی ہے حد حوصلے افزائی کی ۔ انہیں انصام و 
اکسرام سے ناڑا جاتا تھا - ادھر برمکی خاندان کی علم وفضن سے 
محبت نے بھی خوشنویسی کو قبول عام بخشا۔ 
دوسرا دور 

یه دور خلافت بنوامیےم کے اواخر اور خصلافت عباسیه کے 
اوائل سے لے کر خلیفه مامون السرشید تک کے عہد (یعنیٰ جد از ۵۰ ھ 
۰ء تا ابتدائے ۰۰ ھ۔۔ ۹۱۲ ء)پر محیط ے۔ یه دور مزید دو حصوں پر 
تقسیم کیا جا سکتا ے۔ د 
١۔‏ خلیفہ مامون الرشید سے پہلے کا دور ہ جس میں چند 
خطوط و اقلام ایجاد هوئے - 
۲۔- خود عامون کا عہد خصلافت - 


"۳ 


پہلے دور کا مشہور کاتب قطلبہ ے جو اکابر اسسلام کے لئے 
فسرآن مجید لکھتا ۔ اس کے بعد خالسد بن اہی الہیاج کا نام آتا ے جو 
اموی خلیفه ولید بن عبدالملک ( خلافت ۹۹۸٦‏ ھہ ۰۵۱۵:>ء)کا 
کانپ تھا - بعد ازاں عض۹ام بن عبدالملک ( خلافت ۱۰۵ ۱۲۵ھ ۔٣٣‏ 
۔۷۳>ء) کے کاتب سسالم کا نام لیا جا سکتا ہے - سسالم کے بصد 
خطاطی کی شہرت حسن بصصسری ملقب بە سید التابمین کے حصے میں 
آنی ‏ مروان حمار بن محمد بن مروان ( حکومٹت ٦٢١‏ ۔۱۳۲ ھہ 
۔ھ٣‏ ٣ک‏ )کے درباری کاتب عبدالحمید بن یحیسی بن سعد کی 
خوشنویسی ضرب المثل تھی ۔۔ چنانچے کہتے ھیں مم فتحت الرسائل 
بعید الحمید و ختمت بابن العمید ۔ یعنی لکھنا عبد الحمید سے شروع ھوا 
اور ابن العمید پر ختم هو گیا - 

دوسرے عبسساسی خلیسفابوجعفر منصور(خصلاضشت 


۳۰۶ ۱۵۸ ھ ےک ۵۳ھ) اور تیسرے عباسی خلیفهہ مہدی (صلافت 
۸۸-_۹٦۱ھ‏ - ۵۸۵ھ) کے دور کا مشہور ترین کاتب اسحاق بن 
حماد (م ۱۵۴ھہ۔- ١‏ کے )تھا ۔ اس نے خط کسوفی سے مشتق مزید 
بارہ خطوط ایجاد کئے ۔ جن کے نام اور محل استعمال کی تفصیل یە ے۔ 
١‏ طومار۔ مسساجد اور عمارات کے کتبے لکھنے کے لتے استعمال 
ھوتا تھا -۔- 

٢۔‏ __ سجلات ۔ تحریر میں خفی اور نہایت پیچیدہ تھا - 

٣‏ عہود- تمسکات اور اسٹاد کی تحریر کیلئۓے مستعمل تھا 
ہہ مؤامرات ۔(۵) آمانات ۔۔ یه دونوں خطوط بھی فرامین اور اسناد 
لکھنے کیلئے استعمال هوتے تھے ۔ 


٦ہ‏ دیباج (ک)مدیح (۸)مرصع (۹) ریاس - عام تحریریں ان چاروں 


۳ 


:- 
خطوط میں لکھی جاتی تھیں ۔ 
٦‏ غبار(١۱)‏ حسن )۱١(‏ بیاض - ان خطوط سے قسرآن مجیدء 

احادیث روایات اور دعصسائیں لکھنے میں مدد لی جاتی تھی - 

اسحاق بن حسصاد کے بعد اس کے بھاٹی ضحاک نے خطاطی 
میں خاص شہرت پائی - ان دونوں بھائیوں کے بعد دو بھائی ابراھیم 
سگزی (م ٠٠٢‏ ھ ۸۸۵۸۱٦٣‏ ء)اور اسحصاق سیستانسی(م٢١٦ھہ‏ 
۔٦٢٢۸۲۵ء‏ )مشہور خطاط گذرے ہیں - 

ماسون السرشید ( خلافت ۲۱۸۱۹۸ھ ٦۸ک۸۰۹ء)‏ کے 
کاتبوں اور منشیوں بالخصوص احول سگزی نے خط ریاس کر موجد اور 
مامون کے وزیر فضل بن سسپل ایرانی ( م ٢۰٢ف‏ ۸۱۸ء) کی زیر نگرانی 
خطوط کی موٹائی . باریکی اور انکے استعمال کی جگہے کا تعین ہوا 

مجموعی طور پر اس پورے دورمیں خط کی ٣>‏ شکلیں سامنے 
آئیں - جن کی ترتیب اس طرح ے - (٦)کوفی )٢(‏ طومار (۳) جلیل 
(۳)مجموع (۵)ریاس )٦(‏ ثلئین (>)نصف (۸)جوانحی (۹)مسلسل )۱١(‏ 
غبار جليه )۱١(‏ مؤمرات (۱۲) محدث (۱۳) مدلج (۱۳) منشور 
(۱۵)مقترن )۱٦١(‏ حواشی )٦>(‏ اشعار (۱۸)اؤلوی (۱۹) مصاحف 
(۰٤)فضاح‏ النسخ (۴۹) غبار )۲٢(‏ عہسود (۲۳)معلق (۲۳) مخفف (۲۵) 
مرسل )۲٦(‏ مبسوط (>۴) مقود (۲۸) ممزوج (۲۹) مفتح (۳۰) معمات 
)۳٦٣(‏ مولف (۳۲) توامان (۴۳) معجسز (۴۳) مخلع (۴۵) دیوانی )۴٦۹(‏ 
سیاقت (>۳) قرمه - 

مندرجه بالا خطوط اٹھارھویں عباسی خلیفه مقتدربالہ کے 
عہد (خلافت ۲۹۵۔٣٣۳‏ ھ ۔۹۰۸۳۲ء) تک رائج رھے - 


٥ 


بسسرا دور 

اس دور کا آغاز ابوعلی محمد بن علی بن حسین بن مقله 
ضائی شیرازی مشہور بە پر ابن مقله (وزیر)م اور اس کے بھسائسی 
ر عبد اللہ حسن بن علی نے کیا - 

ابن مقله - ابن مقله ۲٢‏ شوال ٢٥٦ھ‏ ۔٦۸۸ء‏ کو بغداد میں پیدا 
ا اس نے اپنے علطم وفضل کی بناء پر دربار خلافت تک رسائی 
اصل کرلی - - خلیفه مقتدر بالله نے اسے فارس کے بعض علاقوں کی 
رانی پر مامور کیا - 
عدمات - ابن مقله نے خط کوفی کی طرز تحریر کو مشکل پایا اور 
یصله کیا کە اسی خط سے ایک ایسا نیا خط استخراج کرے جس کے 
کھنے میں سب کو آسانی هو۔ چنانچه اس نے ایک نیا خط ایجاد کیا اور 
س کا نام محقق رکھا - خط محقق ھی کی مزید تصحیح و توسیع کرکے 
س نے دوسرا خط ریحان تخلیق کیا - جب یە دونوں خطوط عوام میں 
شہور اور مروج ہو گئے تو اس نے خط ریحان سے خط ثلث ریحانی 
الا - ان تینوں خطوط کی ترویج کے بعد اس نے مشہور زمانم خط 
سخ تخلیق کیا جس کے لئے اس نے بارہ قواعد وضع کئے جو یے هیں - 


- ترکیب ٢٦‏ کرسی , ۳۔ نسبت , ٣‏ ضعف ۰ ۵۔قوت ٦٦۔‏ سطح , کدور 
۸ صعود ۹۰۔مجاز. ۰٠۔اصول‏ ١۱۹۰۔‏ صضا ۱٢۰‏ شان ۔ 7۲ 
تل ۔ اسے ٠۰‏ شوال ۳۲۸ھ ۔۹۳۰ء کو الراضی بالله عباسی کے حکم 
ے قتل کر دیا گیا - 

ابن مقله کا عقام - اپنے عہد میں خوشنویسی میں ابن مقله کی نظیر 
نہیں ملتی ۔ بعد کے کئی تؤرخین اور شعسرام نے اسے اس کے حسن خط 


٦ 
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پر زبردست خراج تحسین پیش کیا ۔ سصدی شیراڑزی ( متوفی میان 
۹ ۹8٦ھ)‏ نے اس کی مدح میں یە اثصار کہے - 

آگےر ابن مقلہ دگر بارہ درجہاں آیسد 

چنانسکےم دعوی معجسز کتنہد بے سحسر مبین 

باب زر نتسوائد کشیسد جسوں تو الف 

بسیم حل ننسگار دیستسان لسسز تو سین 


حسن بن علی 
حسن بن علی . ابن مقله کا بھائی تھا - وہ رمضان ٢٦٦ھ‏ _ ٣۸ء‏ یا 
۸ء -۸۹۱ء میں پیدا ہوا ۔ اپنے والد سے خطاطی سیکھی ۔ ابن مقله کے 
زماتے میں تو اسے کوئی خاص شہرت نه ملی لیکن اس کے قصسل کے 
بعد لوگ اسی ( حسن بن علی ) سے کتابت سیکھتے -۔ حسن کا یە کام 
اس قدر وسعت پذیر ھوا کە دور دراز کے علاقوں کےلسسوگ یقیسن 
نہیں کرنے تھے کە ابن مقله قتل کر دیا گیا ے۔ ویسے بہسی دونسو؛ 
بھائیوں کے خط میں نمایاں فرق موجود نہیں تھا ۔- چونکے لوگ دونوں ھی 
کو ہہ ابن عقله ہ کہتے تھے - اس لئے ہر ابن مقله وزیر ۔ کے قتل کا سانحه 
جلد ھی عوام کے ذہن سے محو هو گیا ۔ 

حسن نے ربیع الثانی ۳۴۳۸ھ - ۹۳۲۹ء میں وفات پائی - 
ا_لاد ابن مقله 

ان دو نامور بھائیوں نے خطاطی کے جس زریں عہد کا آغاز کیا 
اسے ان کے بیثوں ابو محمد عبداللہ . ابو احمد سلیمان بن ابوالحسن ٠‏ 
ابوالحسن بن ابوعلی اور ابوالحسن ابوالحسین بن ابوعلی نے پایه تکمیل 
تک پہنچایا - ان لائق فرزندوں نے فن خطاطی کے لئے کئی نمایاں 


کی 


خدمصسات انجام دیں - انہوں نے خطوط کو زوال پذیر ھونے سے بچایا - ان 
کی ہے شضزوتامائی کا غائدة کیا اور پر فاعیدگیوں کا تدارک کیاے :نام 
خطوط میں سے چودہ خطوط کا انتخاب کرکے ان کی اصصسلاح و تہذیب 
کی - پھر ان کا تقابل کیا - بالخصوص خط محقق ءبدیع (نسخ )ء 
توقیعسات اور رقاع کو خوبصورت بنایا اور ان کے لئے بارہ اصول مرتب 
کئے ۔۔ 
مُكت اب عَقَلَة 

مکتب ابن مقله کے چند مشہور شاگردوں اور مقلسدوں کے نام یه 
ہیں - ً 
١۔‏ اسماعیل“بن حماد جوہری فارابی (م ۳۹۳ھ ٠۰٠١ ٣٢-‏ ) 
٢۲۔‏ محمد بن اسماعیل بغدادی 
٣‏ ابو اسحاق ایراہیم بن علال صابی ۔ دیالمہ کی تاریخ م کتاب 
التاج ۔ اسی کی تالیف ے۔ 
شمس المعصالی قابوس بن وشمیگر - 


حسن بن مرزبان سیسرافی (م ۳۹۸ھ ٠٠٠٠۸‏ ) 


ا حا با 


احمد بن حسین الفضاری ادیب - 
حسن بن علی مصروف بە ناھوج 

علی بن یوسف قفطی 

لس ابن کمسوند 

٠‏ محمد بن سمسانی (م ۲۱۵ھ ۔ ٠۰٢٠١‏ )۔ 


طل حا ھا 


۱۔-۔ محمد بن اسد (م ۶٢١۳ھ ۱۰۱۹٠٢‏ ٥)۔‏ 
چوتھا دور 
یه دور ابوالحسن علاء الدین علی بن ھلال معسروف بە ہر ابن 


7۰ 
٠ 

بواب ؛ کا دورے۔ 
این بواب 

وہ چوتھی صدی ھجری کے دوسرے نصف (مطابق دسویں صدی 
عیسوی ) میں پیدا هوا - اس نے ابن مقلله کے شاگسردوں محمسد بن 
سمسانی اور محمد بن اسد بن علی بن سعید قاری بزاز بغدادی کے 
علاوہ ابوبکے احمد بن سلیمان نجار علی بن زبیر کوقی . جعفر 
خالد ‏ عبد الملک بن حسن سقطی سے غن کتابت سیکھا ۔ اس فن 
میں غیر معمولی مہارت کر باعث اسے پچیسویں عباسی خلیفه 
القادربالله کے عہد (۳۸۱۔۲۲۲۔۹۹۱. ۔ ۱۷) کا عظیم ترین خطاط 
سمجھا جاتا تھا 
خطاطی کے لئے خدمات 

ابن مقله برادران کے بعد ابن بواب نے خطاطی کی بنیادیں 
مستحکم کیں - اور اسکا نام ابن مقله کے مترادف سمجھا جانے لگا - گو 
خط نسخ این مقله کی تخلیق ہے لیکن اس کی تکمیل ابن بواب کے 
ہاتھوں ھوٹی - ابن بواب نے ابن مقله کے وضع کردہ بارہ قواعد کتابت کو 
ملحوظ رکھتے ہوئے اپنے خط میں بڑی صفائی . خوبصورتی اور نازکی 
پیدا کی ۔۔ اس نے منقوط حروف کو صحیح قواعد کے تابع کیا اور خط 
نسخ کے لئے سطح , دور اور مکمل تناسب کو ملحوظ رکھا ‏ آج بھی خط 
خط نسخ ابن بواب کے انہی اصولوں پر لکھا جاتا ے 

جامع محاسن کے مصنف نے این یواب سےسولےرسم الخط 
منسوب کتے ھیں - 


"۹ 


موت۔دمليه 
اپن بواب نے جمادی الاول ۳۱۳ء۰ - اگست ۱۰۲۲۴ ؛ میں وفات 
پائی ار ردام تین امام احمد ین عتبل کے مزار کے قَرَیَب ذف حول 
اس کی وفات کو بھی عظیم نقصان قرار دیا گیا - ایک عربی 
شاعر ن اس کی موت پر جو مسريه لکھا - اس کے دو اشعسار 


ملاحظہ ھوں - 
استشۃ الکشػؿاب قد کک سالفا 
زقنتت وفغضتٗ بصحتےهہ ذلک الایسام 
فلذاک سسودت الدروی کابته 


اسفضا اسفسا علیک و شقست الالام 


ترجمہ ساگلے پچھلے تمام کاتبوں نے تمہاری کمی کو بڑی شصدت سے 
محسوس کیا اور تسہاری موت سے ان پر غم کا کوہ گراں ٹوٹ پڑا- 
انہوں نے تمہارے سوگ میں اپنی دواتوں کو نیلگوں کر لیا اور قلمسوں کو 
شق کر دیا ے 
نوادر ابن بواب 

ابن ہواب کے ہاتھ سے لکھے هوئے نوادر اب بھی کتب خانوں 
میں محفوظ ہیں - 
١۔ ‏ دیوان الحادرہ۔ بخط رقاع و نسخ ریحان ۔۔ مخزونہ اسسلامی ترک 
میوزیم ۔ استنبول -۔ 
٢ل‏ ففسرآن مجید . بخط نسخ ,. مکتوبہ ۳۹۱ ھ سمخزونہ چیسٹربیٹی 
لائبریری ۶]٦ ].1871۸71٦(‏ ھ8 ١۰1185118‏ ) لندن - 
٣۔ ‏ قرآن مجید . بخط ریحان ۔ مخزونه لال لی یونیورسٹی . استنبول۔ 
- رفاق سامد یسرم تصایف جاعتقظء بط مائل نشم 


۳ 


مخزونہ کتب خانہ جامعہ الازھر - مصر ‏ 
مکتب ابن بواب 

ابن یواب کے طرز خط کی پیروی مصری سلاطین برجی 
(کی× ۔۱۱۳۸۲ نا ۹۲۲ھ )۱۱۷۵۱٦‏ کے آخری عہد تک ھوتی رھی ۔ 
مکتب بواب کے چند مشہور خطاطوں کے نام یه ھیں - 
١‏ ابوالفضل خازن دینوری خراسانی ( م ۳٢٦١ھ‏ ۔۱۱۰۳۱< تا ۵۱۸ھ 
- ۱۲۳ء) 
٢۔‏ عبدالمؤمن اصفہانی (م ٦٦٤ھ‏ - ۱۲۳۸۹ء۱ )4 
۴۔ ‏ ابوالضرح جمال الدین عبدالرحمن بن علی بن محمد بکری 
مشہور بے ابن جوزی واعظ بغدادی )م ۰٠ھ‏ ۔ ۱۱۹۳ءع) 
عبدالرحمن بن الصایغ (1۹>۔ ۸۲۵ھ - ۱۳١‏ - ١۱۳۳۲ع)‏ 


پانچواں دور 

٭اس دور کا سلطان القلےم ۔ یاقوت مستعصمی ہے 
یاقوت مستعصمی 

وہ ۸٦١ھ‏ ١۱۔١١۱۲‏ میں پیدا ھوا ۔ اس کی کنیت ىہ ابودر 
اور ابومجد ؛ . لقب ۔ قبلة الکتاب ب اور جمال الدین ؛ تھا ے وه بغداد 
میں عباسی خاندان کے سینتیسویں اور آخری خلیفه مستعصم بالله 
(خلافت ٦٦٢٦٥٥ھ‏ ۸ھ ۱۲۳۲ء ) کا غسلام اور پروردہ تھا ۔ اسی 
نسبت سے وہ خود کو پر یاقوت مستعصمی ۔ کہلواتا خلیفه نے بھی اس 
کی سریرستی میں کوئی کسر تہ اٹھا رکھی ۔ 

ابتداء میں یاقوت نے عبدالمومن اصفہانی (م ٦٦٥ھ‏ - ۳۹۔ 
۸ھھ) اور شیخ حبیب کے ہاں خطاطی کی مشق کی۔زینب شہدہ 


لغ 


۳ك۵م) ۹>۔ ۱۷۷۸ع) ولی عجمی (۸٦ھ‏ - ۱۲۲۱ع) کو بھی یاقوت 
کا استاد بتایا جاتا ے مگر یم صحیح نہیں ے۔ یاقوت نے ابن بواب کی 
تحریروں سے بھی اکتساب فن کیا - 
خسدمات 

یاقوت نے مختلف اسسلامی خطوط کو ازسنزر نو مرتب کیا اور 
انہیں محدود کرکے صرف چھہ۔ رسم الخط رہنے دینے یعنی ثلث. نسخ 
ریحان . محقق . توقیع ء رقاع ۔ انہیں پر اقسلام سٹة یأقوت ۔ بھی کہا 
جاتا ے۔ معساصر ایرانی خطاط حبیب الہ فضایلی نے یاقوت کے خطوط 
سته کو دیکھ۔ کر یە ذائی رائے قائم کی سے کہ یاقوت خط ثلث اور ریحان 
خوش تر لکھتا تھا - 
قدر دانی 

مستعصم کا پروردہ هونے کے باعث یاقوت کی عیاسی دربار میں 
توقسدروقیمت تھی ھی مگر وہ ایران ء ھندوستان ٠‏ ٹرکستان اور عسرب 
کے دیگر سسلاطین و اکابر کے ہاں بھی عسزت و تکسریم کی نگاہ سے 
دیکھا جاتا - یه سسلاطین یاقوت کو گراں بہا تحائف بھیجتے اور وہ 
انہیں اپنے مکتوبہ مسرقمات و قطمات ارسال کرتا ۔ 

اگرچے خطاطی میں یاقوت سے پہلے ابن مقله اور ابن بواب 
کا ری بََكا رما یکن وط کی تاریخ میں ھ و قاع پائرےا شش 
کو ملا وہ اسی کا حصمےٍ- اس نے حسن خط کا ایک الگ باب کھولا۔ 
وفسات 

یاقوت نے ۹۸٣ھ‏ ۱۲۹۸ء میں وفات پائی - اور بفسداد میں 


یادگار نوادر ٭ ۱ 
آنکھوں کو خیرہ کر دینے والے یاقوتی مسرقعات اور تحریرں آج 

بھی کئی کنب خانوں کی زینت هیں ۔ مثلاً ۔ 

١ى‏ قرآن مجید, مکتوبہ ٦۸٥ھ‏ . ترکی میں سلطان سلیم کے مزار پر 

رکھا گیا ے ۔ 

٢‏ قسرآن مجیدا, مکتوبہ ١۵٦‏ ھ ۔ مخزونه جامع ایاصوفيه ۔ 

استنبول - 

٣۔‏ قسرآن . مکتوبہ ٦٦٣ھ‏ . مخزونہ حمیدیه ترکی - 

قسمرآن . مخزونہ سرکاری کتب خانہ - مصسر۔ 

۵ص قسرآن. مخزونہ کتب خانه نورالدین مصطفی بک از فائدی - 

ترکی - 

. قسرآن ء مخزونہ ذخیرہ محمد صادق طباطبالی . کتاب خانہ‎ ٦ 

مجلس شواریملی ۔ تہران ۔ : 

ک _ ہمجموع ۔ مشموله احادیث و اقوال بزرگان . مکتوبہ ۸ ھ . 

مخزونہ کتاب خائہ . گنچ بخش ۰ مرکز تحقیقات فارسی ایران و پاکستان 

راولپنڈی _ شمارہ ۹۹۰ ۔( نسخے کا انتساب تحقیق طلب ے )۔ 

نہ قسرآن . مکتوبہ ۹٦ھ‏ مخزونه دارالکتب - قاھرہ ے 
عسلاوہ ازیں کتب خانه آستان قدس رضوی ,. مشہد (ایران ) 

٠‏ کتب خانه ملک ٠‏ تہران . کتب خانہ سلطنتی . تہران . موزہ ایران 

باستان . تہران اور قبر مولانا رومی . قونیه ( ترکی ) میں بھی یاقوت کے 

آثارِ خط ملتے ہیں ۔۔ 

یاقوت کے تنساگسرد 


یاھوت کے چند مشہور ترین شاگردوں کے نام یہ ھیں - 


۳ 


ارغون بن عبداللہ کاملی ( عتوفی تقریباً ۵۰>ھ ۱۳۳۹ء ) 

نعسراللہ طبیب ( متوفی تقریباً “٣٣‏ ۔ ۱۳۳۹ء ) 

یوسف مشہدی ( متوفی تقریباً >٥‏ ھ _ ۱۳۰۰ع) 

مبارک شاہ بن قطب تبریزی ( عتوفی تقریباً ٦٦>ھ‏ ۔ ۱۳۵۸ء ) 
سید حیدر علی جلی نویس (متوفی بعد از “×٢٢‏ ۱۳۲۲ء )- 
حمد بن سہروردی ( متوفی تقریباً ۲۰ >ھ۔ ۰٣۱۳)۔۔‏ 

ط یاقوت کے ماضصرین 

اقسلام یاقوت کا عسروج نویس اور دسویں صدی هجری ۔ 
یں اور سولہویں صدی عیسوی تک هی رھا لیکن انکے اٹثرات اب 
لے آ رھے ہیں بالخصوص خط نسخ آج بھی مسروج ے۔ یاقوت 
سوب اقلام سنہ کے چند ماھرین کے نام درج ذیل ھیں - 

اور قدیم افضانستان 
لد رومی (آٹھویں صدی ھجری ۔ چسودھویں صدی عیسوی) 
یحیی جمال صوفی ٦۴ھ‏ ۔ ۱۳۳۵ء میں زندہ تھا - (۳) عبداللہ 
زندہ در >گھ - ۱۳۳۳ء - (۳) عصراقطع (م >۸ ھہ۔۳۰۳) 
) سید عبدالقادر بن سید عبدالوهاب ( معاصر تیمور ) )٦(‏ میر علی 
( معاصر تیمور) (>) عبداللہ طباخ ھروی ۸۳ھ _- ۱۳۱۸ء میں 
ھا ۔(۸) عبداللہ بیاتی مروارید( م ۹۲۲ھ ٦۱۵۱ء‏ ) (۹) شمس 
پایستعسری , زندہ در ۸۲۹ھ _ ۱۳۲۵ء (۱۰) باللستعٹر مرزا () 
حیات ۹۹> ۸۳ ھ ۔ ۱۳۹١‏ ۱۳۳۳ء یا ۸۰۲ ۸۳٣>-‏ ھ ۔ 
-۱۳۳۴۳ء) )۱٦١(‏ کمال الین حسین حافظ ھروی ( م ۹۳ھ ۔ 


ه( 


یگ 


ب۰ 


ہے 


ابن خلدون اؤر آگننت کونت 
کا 
تقابلی مطسالعے 


عبی سد الله قسدسی 


آج کل مشرق: میں عُمرانی افکار کے طالیعلم اور اساتذہ یورپ او 
امریکے کی نٹی کتابوں کا سرسری مطالعہم کرکے یے نتیجے نکالتے ھیں کہ 
اگسٹ کونت جدید عمرانی افکار کا بانی ے ء اھل مغرب اپنا تمام سسرمایے اپر 
خلدون سے لینے کے باوجود مستقل طور سے اس حقیقت کی واضح نشاندھی نہیر 
کرتے لیکن هم سے زیادہ انہیں اس بات کا علم ے کم ان کے جدید عمرانی افکا 
کا تمام سرمایے ابن خلدون کا مرھون منت ے اور یے تمام سوشل نظام اس کے 
افکار کی روشنی سے تعمیر هواے . اور آچ کے تمام جدید عمرانی افکار اہو 
خلدون سے مستعمار لیئے گئے هیں ء : 

یورپ کے اکثر عمرانی مورخین نے اگست کونت کو جدید عمرانیات ک 
بانی اور رهنما کہدیا ے لیکن خود یورپ کے اھل تحقیق اس سے انگار کرتے ھیر 
ھوتا ہے ے کہ ھر ملک اپنی برتری کے خیال سے اپنے یہاں کے اولین عمرانو 
مصنف کو جدید افکار کا بانی مان لیتا ے اس لئے هم اھل مغرب کی کتابوں هو 
سے ثایت کرتے ھیں کے ان تمام کا ماخذ اور جدید عمرانیات کا واحد مصنف ابن 
خلدون ے اور یورپ کے بعد کے مصنف اس کے خوشے چیں ہیں ء 

پہلے ایک نظر میں واضح ھونے کے لئے یورپ میں عمرانی افکار کی 


۲٢ 


مصنفین کے ایام پیش نظر رکھیۓے اور یے کے ابن خلدون کے مقدمے کا سال 
تصنیف ۱۳۵۹ء مطابق ۹ھ ے , اور کونت کا سال تصنیف "۱۸۵۳ء ے گویا 
ابن خلدون نے اپنا مقدمے اگست کونت سے پانسو سال قیل لکھا ے ٠‏ 


ابن خلدون ۳۲ -۔ ۱۳۰۹ ٣٣۴1۸۱0۱۳.-.-0-6ط]‏ 
بودین ۳۰-۔ ۱۵۹١۱‏ 607 15۸۷ 
ون گے ۱۸۔ ۹٥ >٣‏ 
مانتیسکوو ۸۹۔٣٣‏ نا١انا۲٢۷"٢۸‏ 
مالتھں -_->۵٣‏ ۱۸۳۳ 3۷۸۱۲۶5 
اگست کونت ۱۸۵۵-۹۸ 7) ۹٣٥ھ‏ 
لڈوگ گمپلووز ۳۸ - ۱۲۹۰۹ ۲0816 

1۱.7 ۸۲0۷۳ن 6ہ 
مارگن ۸۔۱۸۱ ۸۷۸0۸60۷ 
گڈنگس ۵ ۔ ۱۹۲۱ 6106:0158 


عم اپنے اس عقالہ میں صرف فرانس کے لٹریچر اور وهاں کی تحقیق پر 
زیادہ انحصار کرتے ھیں اس لئے کے یورپ کر تمدن کی ترقی میں فرانس کا سب 
سے زیادہ حصے رھا ے اس کے جد روم اور جرمنی وغیرہ شمار ھوتے ھیں اور 
انگلستان کا ان کے بعد درجے سے اس لئے کے مسلمانوں کے علوم حاصل کرنے میں 
بھی وہ سب سے پیچھے رھا ے ۔ 

فرانس میں مسلمانوں کے تمام علوم جیسے علم نباتات : طبقات الارض ٠‏ 
طب . طبیعیات . جرٌ ثقیل . فلاحت . زراعت ٠‏ تاریخ عرب . تاریخ عالم ٠‏ تاریخ 
علوم ء جنگ نامے ‏ موسیقی ؛ لغات ء ادب ء تنقید . شاعری , شعرا کے تذکرے ؛ 
مذاہب اسلامی , جبہادء زکات . ۔حلوة 'ء قضيه ء شریعت . تمام قلمی کتابوں کی 
فہرستیں , تشریحیں : سفر نامے ء تاریخیں , فلسفے ء منطق ؛ حساب جخرافی . 


۲٦ ۰. 


سائنس وغیرہ کی کوٹی ایسی مستند کتاب نہیں تھی جس کا ترجمے نے هو گیا 
ھوء یا جس پر کچھ نے کچھ نے لکھا گیا هو ۷ہ 

فرانس میں ۱۵۱۹ء میں عبرانی زہان میں مشرقی کتاب چھپی اور اس 
کے فوراً بعد عربی میں کتابیں چھپنا شروع هو گئیں , فرانس نے اٹلی سے عربی 
پریس خریدا ء لویس سیزدھم نے اپنی جیب سے عربی مخطوطات خریدے عربی 
پریس خریدا اور ۱۵۳۸ء سے عربی پریس شروع ہو گیاء 

۵٦ء‏ میں فرانس کے چوٹی کے عالموں نے مل کر حکومت کی ادارہ 
نس اعلی لم مضموعے شاتم کیا ء 

٦٦٦١١ -.‏ میں اکیڈیمی آف انسکرپشن نے ٦١‏ جلدیں فرانسیسی ترجمم 

کے ساتھ عربی متن کی کتابیں شائع کیں . ان میں تاریخ ثقافت ٠‏ جغرافیے , اور 
صلیبی جنگوں کا حال تھا , مجلے العلا ۵١٦۱ء‏ میں سے ماھی شائع ہوا ء مجلے 
ایشیاٹک ۲ھ میں سےماھی شائع هوا یے اب بھی جاری ےء 

اس طرح انیسویں صدی کے آخر تک پیرس اور اس کے زیر اثر دس 
علمی رسالے نکلتے رے هیں ٠٢‏ 

اپ جع ہے نا مین کے ات کوک جو ضرائیات (سوشیالوجن) کا 
فنسیسی مصنف سے اس سے پہلے فرانس میں ابن خلدون پر کیا کام هو چکا تھا ء 
ہم نے کوشش یم کی ے کے کونت کے قریبی زمائہم میں ابن خلدون پر جو کچھہ 
شائع هواٴے وہ پیش کریں تاکے اس کے ماحول کا اندازہ ھو یم وہ زمانے تھا 
جب ابن خلدون فرانس میں چھایا ھوا تھا 

( ات504 .2 ۶۰) شولز نے ایشیاٹک جرنل میں ۱۸۲۵ء میں ابن 
خلدون کی تعلیمات اور اس کے مقدمے پر مضامین لکھے , فرانس کا یے وہ مقتدر 
تحقیقی رسالے ے جسے ہر مصنف لازمی پڑھتا تھا اور اب بھی علوم اسلامی پر 
کام کرنے والا کوئی مستشرق اسے نظر انداز نہیں کر سکتا ے ء 

(.۸۷ .۸ 055۷2105) دیفرگے نے >۱۸۳ء۔ میں این خلدون کی 
تاریخ اور مقدمےم کو عربی میں اور فرانسیسی میں ترجمے کرکے شائع کیا 


٦ 


)6۸8,017 7455۷ 02) دتاسی نے ۱۸۲۳ء میں این خلدون پر 
ایک کتاب شائع کی . (0551.18۸3۸7۷) دی سلان نے چند مخطوطوں سے 
مقابلم کرکے ابن خلدون کا وہ حصے جو مغرب سر متعلق تھا >۱۸۳ع میں 
ترجمےم کرک مع متن دو جلد میں شائع کیاء 

اور پھر ۱۸٦٦١‏ ےر میں مقدمے ابن خلدون کا متن اور ترجمے تین جلد 
میں شائع کیا ۔ 

(.[ .1.3 8۸86915) برجیس نے ۱۸۳۱ میں مجلے ایشیائک میں یحبی 
بن خلدون کی ایک کتاب کا ترجمے شائع کیا اور اسے عبد الرحمن ابن خلدون 
کی طرف منسوب کر دیا . دی سلان نے تحقیق کے بعد ثابت کیا کے یے ابن 
خلدون کے بھائی کی کتاب ے , یم تحقیقی مقالے بھی ایشیاٹک میں شائع ہوئے ء 

مانتسکیو نے (051.۸۷۷5 9۶8176 1815) روح الشرائع ۹۳۸ میں 
اگست کونت سے سو سال پہلے پیرس سے فرائسیسی زبان میں شائع کی جس میں 
ابن خلدون کے نظریات کو پیش کیا سے ٥×‏ 
ناو کا ایی اور تا 

یورپ کو یونانی علوم عربوں کے ذریعےم پہنچے اس کے بعد انہوں نے 
یونانی سے براہ راست دو ٹین کتابوں کا ترجمے بھی کیا اب یورپ کے جدید 
مصنف قرون وسطی کی ترقی کو نظر انداز کرکے براہ راست یونان سے اینا رشتنم 
جوڑتے هیں اس لئے یونانی عمرانیات کے افکار . اور اسلام سے عتاثر ہونے سے 
پہلے کے یورپین افکار کا حال بیان کرنا ضروری ے٠‏ 
یو ناتی فلسفی 

(881160008۸768) بقراط نے دنیا میں سب سے پہلے معاشرہ پر 
ماحول کے اثرات کا ذکر کیا . اور اپتی کتاب میں ھوا ٠‏ پانی ٠‏ اور مقامات میں 
اس کا تجزیے کیا ء یے چیز عقلی تجزیے کے ساتھ مستقل نظریے کے طور پر 
بعد میں ابن خلدون نے تفصیل سے پیش کی . اور اس سے پہلے عصر جدید میں 
کسی نے اس .کا ذکر نہیں کیا تھا . اس کا بھی ابن خلدون کو اس لئے صلہ 
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پہنچتا ے کے بقراط نے اس نظریے کو عملی جامے پپنانے میں فاش غلطیاں کی 
تھیں ۔ اس لئے کے ہ یونانی حکما نظریم تو پیش کر سکتے تھے لیکن تجربات 
اور مشاھدات کا علم ان کے ہاں ترقی نہیں پا سکا تھا٣‏ 
اس لئے تاریخ ٠‏ جغرافیہ , اور کیمیا میں وہ رھنمائی نہیں کر سک 
معاشرہ بھی انکا زیادہ بلند نے هو سکا . چنانچے بقراط نے لکھا ے کے گرم 
آب و هوا کے باشندے چالاک کمزور اور عیار ہوثے ہیں . اور سرد مقامات کے 
باشندے طاقتور لیکن بیوقوف ھوتے ھیں ٥٠٥‏ 
سقراط نے قانون فطرت (لا آف نیچر) پیش کیا جو انسانی قانون ارتقا 
کے خلاف ے ,ء اس طرح اس نے ااخلاق کو چند عقول تک محدود کر دیا ے ٠‏ 
افلاطون نے انسان کے عمرانی دماغ کا اعتراف کیا لیکن معاشرہ میں 
انفرادی دماغوں تک اسے محدود کر دیا . چنانچے اشرافی حکومت اسی نظریے کا 
نتیجے ے . آخر آمریت پیدا ھوئی اور جرمتی میں فسطائیت (فیشیزم) کی وبا 
ارسطو, جس نے سقراط کے نظریم کا جواب بھی دیا اور سیاست و 
عمرانیات کو بہت آگے بڑھایا ء اس نے معاشرہ کے مطالعہ کے طریقے میں اضاضےم 
کیا ء اس نے کہا .”انسان فطری طور پر ملنسارے ., اس ئے اس طرح انسانی 
تعلقات کے مطالعے کا اصول پیش کیا , اور انسانی معاشرہ کے ارتقا کی تحقیق کا 
زاویےم پیش کیا 
لیکن بقراط کے ماحول اور مقامی نظریے کی تشریح کرت ھوئے یونانیوں 
کی ثقافتی برتری ثابت کرنے کے لئے پہلے تو یم کوشش کی کے یونان معتدل اور 
متوسط آب وھوا کا مقام ے اور جب اس میں کچھ ناکامی ھوئی تو ستاروں کے 
اثرات کا ذکر کیا اور لکھا کے آدمیوں پر ستاروں کی رفتار کا اثر پڑٹا ے یونان پر 
ان کا اچھا اثر ھواے ء نہ یہاں وہ اپنے منطق اور عقلی استدلال کو فراموش کر 
یٹھا ء یہاں وہ اربع عناصر کے اعتدال کو بھی ثابت کرنے میں مصروف ہو گیا ء 
غرض یونان کی برتری کا خبط ایسا سوار ھوا کہ تمام عقلی نظام غائب هو گیا ء 
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روما کی حکومت نے یونائیوں کے فلسفے کو پیش نظر رکھا اور عمرانی 
افکار میں کوئی خاص اضافےم نہیں کیا  :‏ ان کی عظیم الشان سلطنت کے دور 
میں قانون کے اصول میں تو کچھہ ترقی ہوثی اس لئے کے دوسری قوموں سے 
انہیں کام پڑا لیکن معاشرتی فلسفے میں کوئی خاص اطافے نہیں ھواء اور 
ابھی یہی دور چل رھا تھا کے عیسائت کا دور آ گیا 
سیجح جج مھ بی 
عیساثیت نے آدم کے آسمان سے اترنے کا عقیدہ پیش کرکے نوع انسانی 
کے ارتقا کا رستے بند کر دیا ء اور ثقافتی اور عمرانی ترقی کی کوئی راہ نہیں 
دکھائی . حضرت عیسی نے محبت ٠‏ انسانی ہرادری اور خدمت کا سبق پڑھایا تھا 
اور یھی ایمان و اعتقاد کی بنیاد تھی لیکن عیساثیت نے اسے زسوم اوز معتقد 
گروھوں کی نجات تک محدود کر دیا ء اور وہ بھی گھٹکر چند مٹھی بھر نفوس رہ 
گئے _ سب سے پہلے سنیٹ پال نے اس برادری کے اعتقاد کو ایک طبقے کے ساتھہ 
وابستے کر دیا ‏ آسمانی جنت کے لئے دنیا کی ترقی ذرحعے نہیں ے بلکم یہاں 
کی ترقی آسمانی ترقی کی راہ میں حائل ے ء اس لئے معاشرہ کے لئے اصلاحات 
کی کوئی کوشش نہیں کی گئی ۱۰م 
ریاست کے دو مالک هو گئے ایک بادشاہ دوسرا پوپ ء اور پوپ 
حکومت کی ہبہ نسبت زیادہ طاقتور ھوتا تھا . یہاں تک کە ویں صدی 
عیسوی میں بھی تمام مصنفین معاشرہ کے اس انتشار اور بہیمیت سے 
عاجز ہونے کے باوجود کوئی راہ متعین نہ کر سکے ۔ انہوں نے قدیم 
سوسائیٹی کا تصور قبول کر لیا تھا ء اور وہ ان دو شکنجوں کے بیچ میں 
جکڑے ہوئے تھے (۹)۔ 
اس زمائم میں اسپین میں مسلمانوں کی ثقافت . علسی ترقی اور 
عمرانی افکار نے تمام دنیا کو متحیر کر دیا تھا ء اور مشرق میں بغداد کی تہذیب 
و ترقی نے باقی دنیا میں اپنے اثرات پھیلا دیتے تھے ء دنیا کا کوئی ملک نہیں تھا 
جس نے اسلامی تمدن سے استفادہ نے کیا ھوء یورپ اب تک ظلم و ستم کی 
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آماجگاہ تھا ٠‏ جہالت کا دور دورہ تھا لیکن تیرھویں صدی میں مسلمانوں 7 
علوم کی روشنی وہاں بھی پھیلنا شروع ھوگئی تھی ء 

دانتے نے تیرھویں صدی میں چرچ اور شہنشاھیت کی طاقتوں کو ملا: 
کے لئے ایک منصوبے پیش کیا اور سیاسی اتحاد پیدا کرکے یورپ کو ایک کر 
چاھا . دانتے کی یے کوشش حقیقت میں گزشتے سیاست کے اضطراب کا آئیٹم ۔ 
اس میں مستقیل کی کوئی جھلک نہیں ے چونکه دانتے پر مشرقی ادب کاائر 
چکا تھا اس لئے اس کے بیان میں ایک تحریک تھی ۔ اس نے عربی کا اچھ 
طرح مطالعم کیا تھا . چنانچے ابن عربی کی فتوحات مکیے ء اور معراج نام 
کے اقتباس اور تصورات کو یکر اس نے طربیڈ خداوندی لکھی . اگر اسپین ؟ 
مشہور پروفیسر ڈاکٹر آسن فتوحات مکیے سے تقابلی مطالعم شائع نم کرت 
ھمیں علم بھی نہیں ھوتا ١۰٠۰‏ جب علامے اقبال نے ڈاکٹر آسن کی کتاب پڑغ 
تو انہوں نے لکھا دانتے سے زیادہ همارے ورثے کے ھم یق مین سا 
انہوں نے زبور عجم لکھی ء ملاحظے ہو علامےم اقبال کا دیباچم ء 

تیرھویں صدی کے بعد چرچ اور بادشاہت کا اختلاف عوام تک پھیل ؟ 
اس زمانم تک عربی علوم یورپ میں ینتقل ہونا شروع ہو گئے تھے اور ان کا ا 
عام وتا جا رھا تھا . چنانچے والثیر نے سب سے پچلے کیتھولک چرچ پر سخہ 
تنقید کی اور اس کے اصولوں کے تارو پود بکھیر دیئے ہ والٹیر عربوں کی تعلیم س 
اچھی طرح آشنا ہو چکا تھا اور اس پر اسلامی تمدن کا گہرا نقش تھا . ب 
سب جانتے ھیں کے اس کے بہت سے ناول الف لیلے کا چربے یں . 

میکاولنی نے سیاسی افراتفری اور معاشرتی انتشار پر تنقید کرتے ہوۂ 
سیاسی ترقی پر زور دیا ٠‏ اور معاشرتی ارتقا کی کوشش کی لیکن اس نے کوئم 
نظام فکر پیش نہیں کیا اور نے اس کے بیان میں کوئی توازن تھا ء اس کی تحر 
اس زمائم کے حالات پر تنقید کا ایک کتابچم تھی . اس نے شہنشامہ 
جمسہوریت پر زور دیا تھا ء اس لئے اپنے زمانم میں اس کی تنقید مقبول ھہوئی ا 
اخوب شہرت ھوئی (۸۷۸. 
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اہن خلسدون 
یورپ میں عرہوں کے علوم اور مسلمانوں کی ترقی نے حرکت پیدا کی 
اور ان کی کتاہوں کے ترجموں کے بعد ایک انقلاب آ گیا . انہیں علوم کی 
روشنی سے یورپ نے خود کو زندہ کیا اور وہ ان کے مقلد بن گئے . اھل 
پورپ ابن خلدون کے تام سے سترہویں صدی میں واقف ہو چکے تھے ؛ 
جب که ان کا نام ضمنی طور پر ابن عرب شاہ کی تاریخ تیمور میں آیا 
تھا جو ھالینڈ میں ۱۳۸۳ء میں شائع ہوئی ے- 
ابن خلدون کے اثر سے سب سے پہلے نئے افکار بودین 8010170) نے 
پیش کیئے . بودین (٦۹۔۱۵۳۰)‏ نے ابن خلدون کا مطالصم کرکے بعد میں 
آنے والوں کے لئے نئے افکار کی راہ کھول دی ۰ ٠‏ تاریخی مطالعے پر اس 
کی کتاب ے 07۶2577۸4۸10106 21۸511٦۷‏ 5۱7 ۸۸۸8۱۷۱00) 
11 تاریخ کے مطالمے کا آسان طریقہ بودین نے یورپ میں 
پہلی دفعے اس کتاب کے ذریعے تاریخ کا فسلفے پیش کیا ے : یم وھی 
ابن خلدون کا پیش کیا هوا فلسقےم ے جس سس بعد میں سب نے خوب 
خوب فائدہ اٹھایا اور استعمال کیا جیسے ویکو . والٹیرں ٹرگوٹ ہ ھرڈر ء 
کنورسٹ ء ھیگل , کونت اور بکل ۷۷ء ,تاریخ کے مطالمم 
کا آسان طریقے۔ ہودین نے یورپ میں پہلی دفعےم اس کتاب کے ذریعے تاریخ کا 
فلسغے پیش کیا ے. یے وھی ابن خلدون کا پیش کیا ہوا فلسفے ے جس سے بعد 
میں یورپ سب نے خوب خوب قائدہ اٹھایا اور استعمال کیا جیسے ویکو ہ والٹیر ء 
ٹرگوٹ . ہرڈرء کنورسٹ . یگل . کونت اوربکل "٠۷۷‏ 
چنانچے امریکے کا مشہور مصنف السریرنس اپنی ,,مطالعم تاریخ 
غُمرانیات ٭ میں لکھتا ے کے دنیا کو یے معلوم کرکے حیرت هو گی کے قرون 
وسطی کی تہذیب میں جس پہلے مصنف نے اپنے انقلابی افکار سے نئے معاشرہ کو 
جنم دیا وہ مسلمان مورخ اور سیاست دان ابن خلدون تھا ء اس نے عالمی تاریخ 
کے مقدمے میں فلسفیائم اور منظم طریقے سے اپتے نظریات کو پیش کیا ےج اس 
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نے دنیا میں پہلی دفعے تاریخ کے مطالعے کو ایک سائنس کی حیثیت سے پیش 
کیا اور تہذیب و تمدن کے ارتقا اور عمرانی افکار کو مرتب طریقےم سے پیش کیاء 
اس نے فلسفے اجتماع کو بڑی تفصیل سے پیش کیا ے اور تمام متزاحم اور 
عتصادم عوامل کی نشاندھی کی سے بقول پروفیسر گڈنگ اس نے ایک مستقل 
حکومت کے قیام اور استقلال کے تمام گوشوں کو واضح کیا ے . اس نے قبائلی 
اور ہدوی معاشرہ اور نوع انسانی کی تہذیب کے ارتقا کا جو تجزیے پیش کیاےء 
اب تک اس کا کوئی مقابلےم نہیں کر سکا . آج کل مارگن نے اس کام کو آگے 
بڑھایا ے , ماحول کے اثرات کر نظریے کا باضابطے مطالعے اور اس کا تجزیم 
جو ابن خلدون نے پیش کیا ے اسے بھی مانٹسیکیو اور بودین سے پہلے کسی نے 
بیان نہیں کیا تھاء ۷۷ 
ان سب سے بڑھہ کر ابن خلدون کا کارنامہ یه ہے که اس نے 

نازیخی ارتفا کر تسلسق کو مرتب اور باقاعد طریقم سے پیکن کیا : عیسالیت 
کے جامد نظریے تاریخ کے برخلاف اس نے پہلی دفعم یورپ کو اس ای 
نظریےم سے آگاہ کیا کے تہذیب کے مدارج ھمیشے تبدیل هوتے رھتے ھیں ؛,جس 
طرح افراد کی زندگی بدلتی رھتی ے . مادی اور ماحول کے عوامل جو تاریخی 
ارتقا میں اپتا اثر ظاہر کرتے ھیں انہیں بڑی تفصیل سے اس نے بیان کیا ے ٠‏ 
بالکل مکمل طریقے سے اور قطعی طور پر . ہم یے کہے سکتے ہیں کم ویکو 
نہیں بلکم صرف این خلدون ھی فلسفے تاریخ کا بانی مبانی ے. اور اس اولیت 
کا سہرا اسی کے سرے. بلکے این خلدون کے خیالات فلسفة تاریخ اور تاریخی 
ارتقا کے متعلق اتنے مدلل اور جدید ھیں کے تین سو سال کے بعد پیدا ھونے والے 
اطالوی ویکو )۷1١۳(‏ کا اس سے کوئی مقابلےم ای بت ات 
اگست کونت 

این خلدون نے اپنے مقدمم میں فلسضم ٠‏ ء تاریخ ء عمرانیات . معاشیات ٠‏ 
ساماقا علہ وس رط پر کی ظریات کو اعتقای اوں عق ا76 
استدلال کے ساتھہ مرتب طریقم سے پیش کیا تھا ٠‏ انہیں یورپ کر ابتداتی 
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ارباب فکر نے ایک ایک کرکے الگ الگ اپنی کتابوں میں پیش کیا اور انہیں 
سامنے رکھ۔ کر مقامی حالات کی اصلاح کی .,اس طرح اپن خلدون کے هر ہاب 
کے ایک معلم اور هر خیال کے ایک مجتہد بن گئے - 4“ 

کچھ بلبلوں کو یادے کچھ تقمریوں کو حفظ 

عالم میں ٹکڑے ٹکڑے مری داستاں کے ھیں 

جیسا کے برنس کے حوالے سے ھم اوپر بیان کر چکے ھیں کے یورپ کے 

تمام ارباب فکر نام بنام این خلدون کے خوشے چیں ہیں . اور ان سب کے بعد 
آخر زمانے میں اگست کونت کا دور آتاے ء 


اگست کونت نے مانتسکیو کی روح الشرائع 8۶17۰0 )٦75‏ 
۵98 کو جس میں این خلدون کے افکار عمرانیات کو پیش کیا تھا ۔ سامنے 
رکھا اور اس کے علاوہ دوسروں نر جو ابن خلدون کا کارنامے پیش کیا تھا اسے 
سامنے رکھا اور پھر سب کو جمع کرکے ایک کتاب لکھدی ۱۵۰ 

تعام دنیا کے ادب میں یے قاعدہ رها ے کم جب اپنے مصنفین مستقل 
کناہیں لکھ۔ چکچ ہیں تو بعد میں آنے والے انہیں مصنفین سے بحث کرتے هیں اور 
سابق کے مصنفین سے بحث نہیں کرتےء:اگرچے ابن خلدون کے سلسلم میں تو 
ہے ھوا کے وہ یورپ میں عمرانی افکار کی هر تحریک کا پیش رو رہاے اس لئے 
ہر دور میں ہر مصنف نے اس سے بحث کی سے جیسا کے جدید سے جدید مفکر 
تک کا اوپر ھم حوالے دے چکے ھیں لیکن بعض لوگوں نے اگست کونت کو اپنے 
ادب میں محض اس لئے رھنما مائاے کے اس نے یورپ کے پریشان افکار کو ایک 
جگے سمیٹ لیا ے . لیکن وہ افکار بھی جزوی طور پر پیش کئے جا سکے ٠‏ 
جیسا کے مشہور محقق برنس نے خود اس کا اعتراف کیا ے ٠‏ 

,,عمرانی افکار کے مختلف حصے اور مختلف اجزاء پرکئی مفکرعلیحدہ 
علیحدہ بحث کر چکے تھے . فلسلفۃ تاریخ . اقتصادیات کا اثر , آبادی . ماحول ٭ 
سیاسیات معانشرتی اور تہذیبی ارتقا وغیرہ سب زیر بعث آ چکے ھیں‌اور یە ایک 
سائنس بن چکے تھے , اس لئے اس پر نے کوئی تعجب ہونا چاہیئے نے یے کوٹی 


۳٣۳٣ 


معجزائے کارناسم ے , کے ان افکار کو ۱۸۲۰ء کر بعد اگست کونت نے ایک 
جگم جزوی طور پر ایک حد تک مرتب کرکے پیش کر دیام :٦؛‏ تو اھل یورپ 
اگست کونت کو لے کر بیٹھ گئے برنس لکھتا ے . 

,اس نے صرف یے کیاے کم اس کے زمانے میں جو عمرانی تشریحات 
پیش کی گمیتھیںانہیںنہایتقاہلیت کے ساتھہ ملا کر پیش کر دیا ے لیکن اس میں 
بھی لطیفے یے ے جیسا کے بارٹس نے لکھا سے اگست کونت نے معاشرتی نظریم 
اور ثقافتی تاریخ کے بعض مسائل کو ہاتھ تک نہیں لگایا ں×؛ 

آگنت کونت کر عفرانی آفکان پر بحت کر علسلم میں ھے بھی دیکھت 
لیا جائے* کے ان تمام مصنفین اور مشاہیر عمرانیات ئے کیا لکھا تھا اور ان کا 
محور علم اور ماخذ کیا تھا ؟ تاکےم اگست کونت نے جو کچھ جمع کیا ے وہ 
واضح ہو جائے . اگر چے بارنس نے تمام حوالوں کے ساتھہ یم فیصلم کن جملےم 
بھی لکھا ے کے۔سستمام ابن خلدون سے تقل کیا ے ہ۸۱ لیکن ایک تجزیم 
ملاحظے فرما لیجیتے . 
مانتسکیر (810نا۱۲۷۲850٥۸)‏ 

میں سب سے پہلے حانتسکیو کے متعلق تحقیق کرنا چاہیئے اس 
لئے کے تمام یورہین مصنفین نے اس کو اپنا پیشرو مانا ے اور تقریباً سب ھی نے 
اس سے استفادہ کیا ے ۔ مانتسکیو کا دور (۸۹۔ )۱٦۵۵‏ ے ماننسکیو فارسی اور 
غڑی سس اچھی طرم ارائت ات آی علیرن گا کہ اعطالے کا تا رین 
کا تمام ماخذ علم فارسی تھا . وہ مسلمانوں کے علوم اوران کی ترقی سے ہے حد 
متاثر تھا اور یورپین سوسائٹی کی غیر ترقی یافتےم حالت سے مغموم تھا ء برنس 
کے الفاظ ملاحظے ہوں : 

ہم,سیاسی نظریات کے میدان میں اٹھارویں صدی کے مصنفین اور آج کے 
تمام قارئین کو سب سے زیادہ متاثر کرنے والا اور پسندیدہ مصنف ماننسکیو ے ء 
بریہی استدلال سیاست “کے بانیوں میں سے ایک ے. اس کی مجسٹریٹی کے لئے 
تعلیم وثی تھی . اس عہدے پر اس نے کتی سال گزارے . شروع ھی سے انساتی 


م۸ 


زندگی کے مختلف شعبوں کے تقایلی مطالصم میں مشغول هو گیا اور اس کی 
پہلی تصنیف طنزیے مضامین کا مجموعم ے جس کا نام ے ,,فارسی کے خطوطءہ 
جو ٦١۹۴۹‏ میں شائع ہوئی . ان خطوط میں اس نے ایک فرضی مسافر کیٴجانب 
سے غم عصر یورپین سوسائٹی کا خوب مذاق اڑایا ے . گویا دو مسافر مسلمان . 
مشرق سے یورپ کی سیاحت کر لئے آئے اور سوسائٹی کا حال اپنے دوستوں اور 
رشتےداروں کو اپنے وطن لکھ رے ھیں . اس طرح اسے خقیے طور پر فرانس کی 
سوسائشی کے تمام معاشرتی نظام کے مذاق اڑانے اور اس پر فقرے کسنے کا موقع 
ملا ٠‏ یے طبّاعانےم طنز بہت مقبول هھوا یہاں تک کے سرکاری حلقم میں بھی 
اس کی خوب اشاعت ھوئی . اٹلی کے لوگ بھی مانتسکیو کو اپنا ھیرو سمجھنے 
لگے تھے ؛ اس کا خیال تھا کے ان لوگوں کی تاریخ نے انسانی شعبوں کے مطالصم 
کے لئے ایک معمل خانے (لیباریٹری) کا کام دیاے . ٣۹۴١ء‏ میں اس نے رومیوں 
کی زندگی کے کئی سال کے مطالعے کا نتیجم مہرومیوں کی عظمت اور ان کے 
ایا کرٹام سر شال کیا اس کر چواتد مال بد ۳۸+اعہ میں امن تی انا عظیم 
الشان کارنامےم جس کا کوئی مقابلم نہیں کر سکتا ء .روح الشرائعہ کے نام سے 
شائع کیا ء اس میں اس نے معاشرتی ارتقا کے قانون کو پیش کیا تھا جس میں 
مادی ماحول کا اثر پیش کیا گیا ے :×۹ تمام اصل ماخذوں سے حوالم دے کر ھم 
یے پہلے لکھ۔ چکے ہیں کے روح الشرائع میں اس نے مقدصے ابن خلدون کو 
پیش کیا ے ء جس کا ذکر خود برنس نے بھی کئی دفعے کیا ے ٠‏ 

انسانی زندگی کے تمام شعبوں میں باقاعدہ مطالعے اور سائنٹفک تحقیق 
کی بنیاد مسلمانوں کی کتابوں سے بڑی ے - سیاست ء تاریخ . معاشرت اور 
عمرانیات ؛ کے تمام شعبوں کا مطالعے ابن خلدون کی رہنمائی میں ہوا جسے 
مانتسکیو نے پیش کیا ے . 

,,اٹھارھویں صدی تک یورپ میں بعض وحشیانم آثار اور جنگل کے 
قوائٔت موجود تھے . چنانچے بعض معمولی چوری پر موت کی سزا دیدی جاتی 
ءبھوت اور چڑیل کی روح . انسان میں سما جاتی ے اس اعتقاد کی بناء پر 


لسە 


لوگوں کو زندہ جلا دیا جاتا تھا ء اس سلسلے میں بھی والثیر اور مانتنسکیو ھی نے 
قوانین پر اثر ڈالا : چنانچے اس زمانے کے قوانین تعزیرات یورپ پر مانتسکیو کے 
ررفارسی خطوطہ کا یہت اثر ھواء ×۷ 

غرض فلسفہ تاریخ . علم اجتماع . اقتصادیات . آبادی . ماحول . اور 
تصس(ام عسرانی شعبوں پر جس مصنف کا حال بھی پڑھتے ھیں اس کا ماخذ 
مانتسکیو ٹھہرتا ے . یا وہ مصنفین جنہوں نے ابن خلدون سے استفادہ کیاے ٠‏ 
آدم اسمتھہ (53۸1771 ۵۸۸4ھ۸) 

معاشرتی اور عمرانی ترقی میں آج کل اقتصادیات کو بلند مقام حاصل 
ے. اور کہا جاتا ے کے یے بالکل جدید علم ے ۔ آتم اسمتھہ اس کا باوا آدم 
اور بائی مبانی ے . یے ظاھرے کے اسمتھ کو ابھی زیادہ زمانےم نہیں ھوا اور 
اس وقت ابن خلدون کی تعلّیم یورپ پر چھائی ہونی تھی , اسمتھہ کی 
اقتصادیات کا عمرانی نقطۂ نگاہ سے ابن خلدون سے مقابلے کیا جائے تو معلوم 
ترتاتمات بھی :ای غلورق کی اتضادات کا خرشے میں سے : 

ابن خلدون نے اقتصادیات پر جو کچھ لکھاے اس پر ,بھی ھمارے یہاں 
کام نہیں هواے . ھمارے ایک دوست رضوانِ رضوی صاحب نے ابن خلدون کی 
معاشی فکر کا آدم اسمتھ۔ سے مقابلے کیا ے . اس کا ماحصل یم ے ٠‏ 

آدم اسمتھ کا سن ولادت ۴۳ء ے اور یے وھی زمانم ے جب ابن 
خلدون پر یورپ میں خوب لکھا جا رها تھا ء اور یے بھی عام طور پر بیان کیا 
جاتا ے کے آدم اسمتھ مشرقی زبانوں سے واقفیت رکھتا تھا بلکے مشرقی ادب کا 
طالبعلم تھا ء رضوان رضوی صاحب نے ابن خلدون کے مقدمےم سے اقتباس کرکے 
جن مسائل کی طرف اشارہ کیا ے وہ آج کل کے مسائل مانے جاتے هیں . مثلاً 

معاشیات اور معاشرے کی تشکیل . ابن خلدون کے نزدیک ,,معاشرہ کا 
ظہور اور اس کی اقتصادی زندگی۔ رسدو طلب کا سلہ اور اقتصادیات سے 
اس کا تعلق . عمل اور محنت کی قیمت کا مسئلم , اور صنعتوں اور افزاتش 
دولت کے مسائل . 


ابن خلدون نے سلطنت کو ایک جسم کے ساتھ مثال دیکر اس کو پورے 
نظام سے مطابقت دی ے اور اس مثال کو یورپ کی عُمرانیات کے هر ماہر نے بیان 
کیا ے . 

. ابن خلدون نے ٹیکس لگانے اور محاصل سے بھی بالکل جدید طریقم 
سے بحث کی ے . شہری آبادی . عمارات"مکانات . صحت و صفائی اور تعدن 
قشاع شرزری بشائل کو چَھ ام غضارت سیائل تارف ارر یتاران: آی 
وھوا اور صنعتوں کی مقامات کے لحاظ سے تقسیم یے بالکل جدید مسئلے سے اسے 
بھی اس نے تفصیل سے بیان کیا ے ٠‏ 

تجارت اور تنظیم کے علاوہ مسئلےم روزگار اور ہے روزگاری کو بھی 
خوب بیان کیا ے ء آج یے بالکل جدید مسئلے خیال کیا جاتا ے کے تعلیم صنعت 
ے اور انڈسٹری کا جزوے. وہ یے بھی کہتا ے کے جسم محسوس محتاج تعلیم 
ے پھر یے بھی ضروری ے کے تعلیم ایک صنعت ے یہی نہیں بلکےم اس نے 
سکے اور زر مبادلے سے بھی بحث کی ے ؛ )١(‏ 

یورپ پر اہن خلدون کے اثرات کے سلسلے میں بھی ھم نے بہت مختصر 
بیان کیا ے . ابن خلدون کے مضامین کا تفصیل سے جائزہ لیا جائے تو ابھھی 
عمرانی افکار ھی کے سلسلے میں بہت سے گوشے ایس ھیں جن پر ابھی تک 
کوئی بحث نہیں کی گئی ے . مثلاً سوسائٹی کی ٹشکیل میں علم و ادب کا 
حصے اور علوم و فنون کے ارتقا ‏ اور ان کے تفصیلی تذکرہ کے بغیر عُمرانیات کی 
تکمیل نہیں هو سکتی : لیکن عُمرانیات کے عالموں نے عام طور پر اس حصم سے 
چشم پوشی کی ے. ابن خلدون نے علوم کے اقسام ء ان کے ارتقا ٠‏ علوم و فنون کی 
عُمرانیات میں اھمیت ہ اور کتابوں کا ذکر بھی تفصیل سے کیاے . آپ کو یے سن 
کر حیرت هو گی کے این خلدون نے مسلمانوں کی جن کتابوں کا ذکر کیا سے ان 
سپ کا یپسورپ کی زبانوں میں ترجمے ہو گیا ے اور ان میں سے بہت سی 
اصل' کتابیں کچھ۔ عرصے پہلے تک سلعانوں کی رسائی میں نہیں تھیں . 


٣۸ ‫َ 


میں مثال کے طور پر عرض کرتا ھوں کے اہن رشد گی تمام کتاہوں کا 
لاطینی اور عبرانی میں ترجمے هو چکا تھا یورپ کی یونیورسٹیوں میں تین سو سال 
تک ابن رشد پر انحصار کیا گیا ٠‏ اور اسے پڑھایا جاتا رھا ء ابن رشد کی سو 
کتاییں هیں اور بعض کتابوں کے کئی کئی ایڈیشن یورپ میں چھپے ہ یورپ کا 
کوئی شہر ایسا نہیں تھا جہاں ابن رشد کی کتاب نے چھپی هو . لیکن مشرق 
میں ابن رشد کی کل پانچ کتابیں چھپی ھیں ہ٠‏ اور یے عربی متن بھی وہ هیں 
جنہیں یورپ نے چھاپ دیا تھا ٠‏ اب بھی یورپ میں مسلمانوں کے علوم اور ان کے 
سائنس پر تحقیق ھوتی رھتی ے اور جب وہ کوٹی کتاب چھاپ دیتے ھیں تو هم 
اس کی قدر کرتے ھیں . ان کے پاس لا طینی . عبرانی . اور فرانسیسی میں جو 
کچھے اس کا ھمیں صحیح علم نہیں ے. عربی کی بہت سی کتابیں عبرانی 
خط میں نقل کر لی گئی تھیں تاکے وہ اس سے استفادہ کر سکیں اور مسلمان 
محروم رھیں ء 

اس میں کوئی شک نہیں کے ابن خلدون نے عمرانی افکار پر تفصیل 
سے لکھا ے لیکن اس سے پہلے دوسرے مسلمان مفکرین بھی بہت کچھ لکھہ 
چکے تھے ء جیسے فارابی . ابن طفیل اور غزالی وغیرہ ‏ اور ان سب کا ماخذ قرآن 
شریف ے :,جس نے عُمرانی افکار کا دروازہ دنیا پر کھولا ے اور اس کی روشنی 
سر سسلمان نان بر شال فی کزز مین غااب رت پھر آم یہی قرآن کڑ 
اصول یورپ میں شائع هو چکے هیں ء قرآن شریف ھی وہ کتاب ے جس نے عقل 
اور سائنس کی طرف سب سے پہلے انسان کو متوجے کیا تسخیر کائنات پر مامور 
کیا اور ترقی کے تمام راستے دکھائے . بنیادی حقوق سمجھائے ہ اور اجتماعی و 
معاشرٹی نظام کا خاکے پیش کیا ء قرآن شریف سے پہلے دنیا کی کسی کتاب میں 
تمام نوع انسانی کی ترقی کا ایسا نظام نہیں ملتا جس میں نسلی , وطنی اور 
رنگ کا امتیاز ختم کر دیا ہو . اور تمام مخلوق کے لئے ایک جسم نامی کا نظریم 
دیا هو ار شر رم ھو دس شا بس ساتھ ہے 
ضمانت دے چکاے اور تمام نوع انسانی کو ایک ر جو وع 


۴ 
مسلعانوں نے ایک دفعم اس پر عمل کرکے بتا دیا کم مستقبل کی دنیا کے لئے 
عمرانی افکار کا بہترین تصور. یہی قرآن کا دیا ہوا تصورے , جسے توحید : یا 
امت واحدہ ء یا جسم نامی کہے سکتے ہیں ۔ اب سم کام نئی نسل کاے کم وہ 
زشتے تجربأت کی روشنی میں ان محکم اصولوں پر عمل کرنے کیلئے اپنی راہ 

بناتیں ۔ ۱ 
حسسسو اأہممسسی 
 0(‏ المستشرقون ء مصر ۴٦۱۹ع‏ ج ١‏ ص ۶> 
 )٢(‏ حوالوں کے لئے ملاحظہ ہو المستشرقون ؛ جلد اول . مصر ٠‏ ٦٦۱۹ء‏ . (باب فرائس) 
٣(‏ المسنشرقون , مصرء جلد اول ۳٦۱۹ء‏ ص ٢۰‏ 
٣(‏ المسمنشرقون , مصرء جلد اول حصےم مرائس ملاحظےم ہو . 
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مقصد و منھھاج 

محمسد طفیسل 

وروظلمت اور نیکی بدی ایسی لازوال قوتیں ہیں ۔ جو ہمیشہ 

باہم دگر ستیزہ کار رھتی یں ۔ انسان جب عقلی و شعوری ارتقاء کی 
منازل طے کرنے کا آغاز کرنا ے۔ تو وہ بھی انہیں قوتوں سے دو چار اور 
تبرد آزما هوتا ے۔ اور یہیں سے انسان کو بعض ضروریات اور 
احتیاجات کا احساس ہوتا ے کہ اگر اسے زندگی کی زندہ و جاوید 
حقیقتوں اور لازوال قوتوں سے آگہی حاصل کرنا ے اور اچھے برے ء 
کھرے کھوٹے کی تمیز کرناے تو اس کے پاس ایک کسوٹی اور معیار هونا 
چاہینے جس کے ذریسے وہ یہ برک سکے کھ کونسی حقیقت اس کے لئے 
منفعت بخش سے اور کونسی مضرت رساں ۔ ھماری رائے میں یە آلڈ تمیز 
اور یە کسوٹی یا معیار علم ھی قرار پا سکتا ے- علم کے ذریعے ھی انسان 
کو جمله مخلوقات پر برتری حاصل ے ۔ علم ھی سے انسان کو اپنی اور 
پھر خالق کائنات کی پہچان حاصل ہوتی سے اور علم کے بل ہوتے پر ھی 
انسان تسخیر کائنات جیسے اہم کام پر مصروف عمل ے - اگر جمله 
انسانوں کے ذھن اور شعور سے علم کی مشعل ہے نورھو جا تو ایک 
جانب انسان اپنے اشسرف المخلوقات کے درجے سے مصروم هو جاتے گاء 
اور دوسری طرف تسخیر کائنات اور اس کے ذریعے سے مصرفت الہی گا, 
سارا عمل رک کر ختم ہو جائے گا - اور انسان جانورون اور آ'وحشی 


3٦ 


لس 


دیواتوں کی طرح اپنے مقصد سے ہے خبر . جنگلوں اور بیابانوں میں مارا 
ناراوع کات 
اس جگہ یه سوال پیدا ہوتا ے۔ کە یه علم . جو ھمارے لئے 
اس قدر اھم اور موت اور زندگی کی حیثیت رکھتا ے , یہ کیا چیزے ؟ 
لفظ علم ۔ع ۔ لم )١(‏ کا مرکب ایک سہ حرفی لفظ ے . جس کا سادہ 
سا معنی ادمصرفة الاشیاء بحقائقھا م اشیاء کو ان کی حقیقت سے 
پہچاننا ے اسی کو جدید اصطلاحات میں ۔ىى۸0ھ۲116] یا 
7۳0۱٢.005‏ 80150 وغیرہ جیسے ناموں سے یاد کیا جاتا 
ےا پھر اسی لفظ میں حروف کے اضافے سے تعلیم . معلم اور متعلم 
جیسے الفاظ مصرض وجود میں آئے عسربی زبان کے اس کلیے کے بموجب 
کهە روف کا اضافه معنی کے اضافی پر دلالت کرتا ے (۲) لفظ تعلیم 
میں لفظ علم سے زیادہ معانی موجود هیں - علم مصرفت اشیاء کو محیط 
ے جو خود بخود بھی حاصل ہو سکتی سے اور کسی ذریعے سے بھی ء 
لیکن اس کے برعکس تعلیم یعنی علم کی روشنی کو دوسروں تک پہنچانا 
ی٭ه عام حالتوں میس خود بخود نہیسں هو سکتا ۔ 
بلکە اس کے لئے بہت سے خارجی عوامل کی ضرورت ہوتی ے اور 
یہیسں سے نظسام تعلیسم 5۷۶۲۶۸ 20007۸1101۸0 ) 
مصرض وجود میں آتا ے- جو موجودہ دور میں اس قدر وسعت پذیرے 
کہ اس نظام کی سینکڑوں شاخیں ہیں اور پھر هر شاخ کےاہنےمسائل و 
موضوعات ھیں اور اس وقت دنیا کا رجحان چونکە خاص مہارت 
(5704117۸110) کی طرف نہایت سرعت سے بڑھ رھا 
ےے۔ اس لئے ھر شاخ بلکہ اس کے عر جزو اور ھر هر مسئله کے ماہرین 
پیدلاھی رف میں ے ہیی ود ا کہ اس وقت ترقی یافته اور ترقی پذیر 


۴۲ 


قومیں اپنی قومی آمدنی ء توانائی . قوت اور عملی وقت کا بیشتر حصهہ 
تعلیم پر صرف کر رھی ھیں اور ابن خلدون ( ٣۳>۔‏ ۸۰۸ھ ) کے اس 
نظرے کو اب تسلیم کر لیا گیا ے - کے علسم کسی ایک قوم کی 
میراث نہیں سے بلک یہ ساری انسانیت کی مشترکہ دولت سے ٣٣‏ - اور 
کسی بھی انسان کو علم کی دولت سے محض اس لۓے محروم نہیں کیا 
جا سکتا ے کہ وہ خدا نخواسته کسی خاص نسل .قوم یا علاقہ سے تعلق 
رکھتا ے۔ 
یہ سوال که تعلیم کا آغاز کب ھوا ؟ ایک مسلسان کے لئے 
اس کا اجواب پیش کرنا چنداں مشکل نہیں سے کیونکه قسرآن حکیم 
ھماری اس طرف واضح رھنمائی کرتا ے که تخلیق آدم عليه السلام 
کے وقت سے ھی تعلیم کا آغاز ہو گیا تھا - چنانچه قصه آدم عليه السلام 
میں آدمیت کی فضیلت علم سے ھی ثابت ھوتی ے اور ارشاد الہی ے 
یوععلسم آدم الاسمساء کلها ۔٭× ہم نے آدم کو تعام علوم سکھا 
دیئے۔ اس لئے ھمارا یه عقیدہ ے کە پہلے انسان کی تخلیق کے ساتھہ ھی 
علم اور تعلیم کے درواڑے اس پر کھول دیئے گئے ۔ تاہم یه امسر کہ دنیا 
میں باقاعدہ تعلیم کا آغاز کیسے ھوا ؟ اگرچه کافی توجە طلب ے اور اس 
میں بہت سی آراء کا اظہار کیا گیا ے- ایک جدید عسرب ماھر تعلیم 
کا کہنا ے۔ یر من العصب حقاً ان نقول , علی وجد التحدید ء متی بدہ 
التعلیم نفسه ٠‏ غالتعلیم قدیم قدم الحیاۃ ذاتھا ( یه بہت ھی مشکل ے 
کە ہم نشان دھی کر سکیں کہ تعلیم کا عملی طور پر آغاز کب ھوا 
تعلیم اتنی ھی قدیم ے جتنی که زندگی قدیم ے ١‏ یہی وج ے 
کە تعلیم کی ابتداء اسی وقت هو گئی تھی جب حجری دور کے انسان نے 





۴ 


دو پتھروں کو رگڑ کر آگ پیدا کر لی تھی کیونکهہ شروع میں یہ عمل 
ایک انسان سے سسرزد ھوا ہو گا اور پھر اس سے یہ عمل دیگر انسانوں 
نےسیکھ۔ لیا ہوگا - تو اسطرح سے تعلیم کا آغاز ہو گیا - اسکے بعد معلوم 
تاریخ میں یونانیسوں. رومیوں اور عیسائیوں نے اپنے اپنے دور میں تعلیم 
پر خصوصی توجھ دی ۔ اس کے مقصاصد ومنہاج بھی متعین کرنے کی 
کوشش کی ۔ گویا جب اسسلام اس دنیا میں ظہور پذیر ھوا تو تعلیم 
ایک نظام کی حیثیت سے موجود تھی _ اگرچہ اس میں مقصدی اور 
فکری طور پر بہت سی کجیاں پائی جاتی تھیں - جن کا انسداد اسسلام 
نے کیا ء جس کا ذکر ہم ذرا آگے چل کر تفصیل سے کریں گے - 

اسلام کےظہور کے ساتھ تعلیم و تعلم نە صرف جاری رھا ۔ بلکه 
اس میں ہے پناہ وسعت ھوئی چنانچە پہلی وحی جو نبی کریم صلی الہ 
عليه وسلم پر نازل ہوئی ۔۔ اس کے الفاظ پر غور کیا جائے یب اقسراء 
باسم رہک الذی خلق . خلسق الانسسان من علسق . اقسراء وربک 
الاکرم الہذی علےم بالقلم . علسم الانسسان مالم یعلسم ۸٠.‏ (اپنے 
پروردگار کے نام سے پڑھیئے جس نے پیدا کیا انسان کو لوتھڑے سے پیدا 
کیا اپنے بزرگی والے پروردگار کے نام سے پڑھیتے جس نے قلم کرذریعے سے 
علم سکھایا اور انسان کو وہ کچھ سکھایا جو وہ نہیں جانتا تھا م۔ ان 
آیات کریمە سے درج ذیل امور واضح ھوتے ھیں ۔ 

آلف) خداوند قدوس نے نبی اکرم صلی اللہ عليه وسلم کو پڑھنے 

کا حکم دیا ے جس کا واضح منشاء یہ معلوم ھوتا ھے کە نبی اکرم صلی 
اللہ عليه وسلم کے ذریعے سے امت محمدیہ کو حکم دیا جا رھاے کە پڑھنے 
اور پھر پڑھانے کے عمل کو ھمیشے جاری رکھے ۔ وسے بھی نبی 
آخرالزمان صلی اللہ عليه وسلم کی اتباع میں ہم پر لازم ے کھ ہم پڑھیں 


ور پڑھائیں ۔ ۱ 

پ ) ۔السذی علے بالقلسم ۔ کی آیت واضح کرتی ے کہ 
اس پڑھنے سے صرف زبانی پڑھنا یا کسی نا معلوم چیز کو صرف حافظے 
کی مدد سے یاد یا محفوظ کرنا مقصود نہیں بلکه مدعا یه ے کە حاصل 
کردہ معلومات کو حیطه تحریر میں بھی لایا جائے کیونکہ قلم بذات خود 
تحریر کی علامت ( 5(100001) ے۔ 

ج) برعلم الانسان مالم یعلم ۔ والی آیت بتاتی ے که ا تعالی 
نے انسان کو جملہ علوم وفنون کی تعلیم دی ے کیونکە اس آیت میں ما 
استضراقیہ ے جو جملہ قسم کے علسوم و فنسون کو اپنے احاطہ میں 
شامل کئے ہوئے ے۔ جس کی تائید دوسری آیت ., وعلمک مالم تکن 
تعلم م (اے نیسی تیسرےپروردگار نے تجھے وہ سب کچھ سکھا دیا جو 
آپ نہیں جانتے تھے )۔ سے بھی هوٹی ے۔ پھر قسرآن حکیم نے حصول 
علم کی دعوت عام دیتے ہوئے ان لوگوں کو مخاطب کیا جو جمہالت کی 
گہرائیوں اور اندھیروں میں ڈوبے ہوئے تھے ۔ فاسٹلوا اھل الذکر ان کنتم لا 
تعلسمون (۸)کە جب چیزوں کا علسم نہ ہو تو اس کے حصول کے لئے اھل 
علم کی طرف رجوع کرنا چاہیئے ۔ اس جگم ب اھل علم ٭ کا لفط 
بہت ھی وسیع مفہوم کا حامل سے ایک تو اس میں اس امسر کی 
وضاحت ے کہ کسی بھی طرح کا علم رکھنے والا انسان اھل علم هوتا 
ے۔ دوسرے یہ کە علسم اور اھل علسم کے الفساظ ھر طرح کے علم کو 
اپنے دامن میں سمیٹے هوئے هیں ۔ اور ایک لطیف اشارہ یه بھی ملتاے کھ 
اگرچہ مسلمان کو اپنے عقیدے اور عمل کی وجہ سے غیر مسلم پر 
فضیلت . برتری اور فوقیت حاصل ہے۔ تاہم علم کے حصول میں مسلمان 
بیر مسلموں کی طرف بھی رجوع کر سکتا ےا اس کی تائید حضور 


۴|ں 


اکرم صلی اللہ عليه وسلم کے اس ارشاد سے ھوتی ے جس میں آپ نے 
فرمایا ے ۔ الحکمه ضالة المومن فھو لھا ین وچسدھا ن۹( ترجمه -۔ 
علے مسلمان کی گم شدہ میرات ے جہاں سے ملے اسے حاصل کر لے )- 
ایک اور مشہور مقوله جس میں حصول علسم کی ترغیب سے - اطلبو 
الملے ولو کان بالصین ( ترجعهہ علےم حاصل کرو اگسرجہ نمہیں 
چین ھی جانا پڑے ) ۔ اسی طرح ختم المسرسلین گل نے علم کی 
تحصیل پر زور دیتے ھوئے . مسلمان کو ھمیشه طالب علم رہنے کی 
تاکید فرمائی  -‏ اطلبو العلسم من المھد الی اللحد د۰ ( ماں کی گود سے 
قبر کی لحد تک علسم حاصل کرو) قسرآن حکیم میں جو دعائیں مذکور 
هیں ان میں ایک کے الفاظ ھیں پر رب زدنی علسما ہ ۹۰ ( اے پروردگار 
میرے علسم میں اضسافه کر دے ) اگسرچے آپ کی ذات کو اہ تعالی نے 
علم کی دولت سے اس قدرمالا مال کر رکھا تھا کە آپ جہل سے بالا 
تر تھے ۔ 
لیکن پھر بھی آپ کو علےم سے اس قدر شغف اور تعلسق خاطر تھا که 
آپ اپنے مالک حقیقی سے علسم میں اضافے کی خواہش کا اظہار 
کرتے تھے اس آیت سے جو درس ھمیں ملتا ے وہ یہ سے کە ھمیں اپنی 
ساری زندگی حصول علےم میں صصسرف کرنی چاہیئے اور کسی وقت 
بھی همارے ذھن میں یه خیال نہیں پیدا هونا چاھیئے کە ھم بہت بڑے 
عالم فاضل ھیں ۔ یا ہسم سے بڑا کوئی اھل علسم نہیں ے کیونکم 
اللہ تعالی کا ارشاد ے وفوق کل ذی علےم علسیم ٦٦‏ ( هر صاحب 
علسم سے بڑھہ کر علسم والا هوتاے ) ۔ 

اسسلام نے علسم کی ترغیب دیتے وقت اپنے مقضد اعلسی . لاح 


۴۹۱ 


آخرت اور ثمرہ آخرت کو بھی پیش نظر رکھا ے اس سلسلے میں قسرآن 
ھماری ان الفاظ میں رهنمائی کرتاے که یرفع اللہ الذین آمنوامتکم 
والذین اوتوا العلسم درجات ۷ ( الہ تعالی تم میں سے ایمان والوں کے 
درجسات بلند کرتا ے اور صاحب علم افسراد کے درجات بلند ھوتے 
ہیں ) الله تعالی ایمان اور اھل علےم کے درجات بلند فرماتے هیں ) - 
چنانچہ حضرت ابن عباس رضی اللہ عنہ اس آیت کے ضمن میں فرماتے 
ہیں - العلسماء فوق المؤمنین مائة درجة مابین الدرجتین مساتة عسام (۷۷) 
اھل علے کو عام مسلمانوں پر سو درجے فوقیت حاصل سے جبکہ ایک 
درجے سے دوسرے درجے کے درمیان سو سال کی مسافت ے ) - اسی طرح 
حضور علیہ السسلام نے فرمایا م العلسماء ورئة الانبیساء ہہ ( علماء 
این کر ارت اخینٰ ٢ے‏ 
ایک مقام پر اللہ تعالی کا فرمان سی وسا بعقلھا الاالعسالمون (۷؛ 
(بعض امور کو عالم لوگ ہی سمجھہ سکتے ھیں ب4 چنانچےم دین 
کی سمجھ بھی هر شخص کو نصیب نہیں ھوتی - نبی عليه السسلام کا 
ارشادے ہ, من یرد اللہ بە خیرا یفقه فی الدین ×٭؛ ( ا تعالی جب کسی 
انسان سے بھلائی کا کام لینا چاہتے ہیں تو دین کی سمجھہ اور سوجھہ 
بوجھ۔ عطا فرما دیتے ہیں ) - اس لئے اسسلام کی نظر میں وہ لوگ 
نہایت بلند درجات کے حامل یں جو دین اور علےم دین کو سمجھنے کے 
لئے اپنی زندگی وقف کرتے ہیں ۔ 
مذکورہ بالا آیات اور احادیث کی روشنی میں ہم اس نتیجے پر پہنچتے 
میں کے اسسلام نے تعلیم و تعلسم کی نە صرف حوصلہ افزانی فرمانی 
بلک اس ئے اپنے پیرو کاروں کو اس کی ترغیب دی ء اور ایک ایسے نظام 
کے بنیادی اصول بیان کر دیئے جس میں انسان کو حصول علم پر پوری 


۴6 


زندگی کارہند رهتے کی تاکید کی گئی سے .مسزید برآں ہر جگہ سے 
اور هر جائز طریقے سے علم حاصل کرئے کی اجازت دی ے ۔ اور پھر 
علسم کے حصول کو خیر و برکت کا موجب قرار دیا گیا ے۔ لہذا ظاھر 
ے کە اس وقت نظام تعلیم کے جمله پہلوؤں پر جو پوری زندگی پر محیط 
ے اس مختصر سے مقالے میں انصاف نہیں کیا جا سکتا ۔ اس لئے ھم اس 
کے صرف دو پہلوؤں پرگفتگو کریں گے - اور وہ دو پہلو ھیں - مقصد و 
مٹھاج ۔۔ ہم پہلے مٹھاج کو زیر بحث لاکر اس کے متعلقه مقصد پر 
روشنی ڈالیں گے ۔ 
منصف9اج 

نہج ء منہج یا منہاج اس طریق کار کا نام ے جس کے تحت تعلیم 
دی جاتی ے اس مفہوم کو انگریزی کا لفظ '(۸27114010) زیادہ 
واضح کر دیتا ے جب کبھی ہم منھج کا لفظ استعمال کرتے ہیں تو اس 
وقت تعلیمی اصطلاحات میں اس سے یہ چیزیں عموباً مراد ھوتی ھیں ۔ 
رالف) وہ مواد جس کی تعلیم دینا مقصود ہو ۔ 
(ب) کس زبان میں تعلیم دی جائے ۔ 
(ج) ‏ لیم دینے کا طریق کار کیا ہونا چاہیئے ؟ 
١ا‏ علیم دینے والے ‏ معلمین کیسے اور کن شرائط کے حامل ہوں ؟ 
)٥(‏ سلیم حاصل کرنے والے ۔ طليہ کن صفات سے منصف ھوں- 


ان امور پنچگانے پر بحث کرنے سے پہلے ہم ایک نکتہ کی وضاحت 
نہایت ضروری خیال کرتے هیسں اور وہ نکده یه ے کے جب ھمٴ 
اسسلامی نظام تعلیم ۔ کی اصطسلاح استعمال کرتے ہیں تو اس وقت 
ھماری مراد کیا ھوتی ے ؟ اس اسر کی وضاحت کرتے ہوئے ایک نامور 


۲٣۸), 3 


مسلمان ماہسر تعلیم جناب احمد عبد الغضور عطار لکھتے ہیں ۔۔ 
٭ الترییة عند المسلمین لم یکن دینیا محضاً کما کان عنسد الاسرائیلین ھی 
الصدر الاول من تاریخھم ۔ ولاکان دنیویاً محضاً کما کان عند الرومان 
مثلاً وانما کان دینیا و دنیویا معسا :۰۸ (مسلمانوں کے ہاں تعلیم صرف دینی 
ھی نہیں ھوتی جیسا کے یہودیوں میں ان کی تاریخ کے ابتدائی دور 
میں تھا ۔ اور ان کے ہاں تعلیم نہ صرف دنیوی ہوتی ے جُیسا که اھل 
روسےم میں ہوتا تھا - ان کے ہاں دیٹی اور دنیوی امور کی تعلیسم 
ساتھ ساتھ هونی ے ) روحانیتِ و مادیت اور دین و دنیا کے اس حسین 
امتزاج کو تمسرآن حکیم نے اس خوبصورت انداز میں سمجھایا ے۔ وابتغ 
فی ما اتاک اللہ الدار الاخرة ولا تنس نصیبک من الدنیا و احسن کما 
احسن اه الیک (۱۹۱ ( الہ تعالی نے آخرت کیلئے جو کچھ عطا کیا ے؛ 
اس کو تلاش کرو اور دنیا میں اپنا حصه فراموش نہ کرو اسی طرح اچھا 
برتاؤ کرو جیسے اللہ تعالی نے آپ کے ساتھ اچھا برتاؤ روا رکھا ) - یعنی 
دنیا و آخرت کو ایسے ھی ملا کر اور اکٹھا کرکے چلو جیسا کہ الله تعالی 
نے ان دونوں کو نہایت ھی خوش اسلوبی سے ملا دیا ے۔ پھر حضور عليه 
الصلوۃ والسسلام نے اس نظرے کی یوں وضاحت و توثیق فرمائی ۔ لیس 
خی رکم من ترک الدنیا للآخرة ولا الآضرة للدنیا ‏ ولکن خیر من اخذ هذہ 
وھذ (٠‏ تم میں سے وہ بہتر نہیں جس نے دنیا کو آخرت کے لئے چھوڑ 
دیا یا آخرت کو دنیا کے لئے بھلا دیا بلکہ بھتر وہ ے جس نے دونوں کو 
ساتھ ساتھہ اپنایا )- اس اسسلامی نظام تعلیم کو جو دنیا اورآخرت دونوں 
کو ساتھ۔ ساتھ۔ لےکرچلتا ے کیا اسے کسی ایک شعبه میں سمویا جا سکتا 
ے ؟ ایسا کرنا ہماری رائے میں ناممکن سے اس لئے جب ہم اسلامی نظام 
تعلیم کی اصسطسلاح استعمال کرتے ہیں اس وقت ھماری مراد ایس 


"۹ 


نظام ھرگز نہیں ہوتی جس میں دینیات یا اسلامیات ایک جمزو کے طور 
پر مُوجود ھو۔ بلکە ایسا نظام ہم مراد لیتے ھیں جو اسسلامی طرز زندگی 
کا حصے هو جو زندگی کے تمام شعبوں کو اسسلامی طرز پر ڈھالنے میں 
غماری ععاونت کرے اور جس میس انسان و کائنات کے بارے میں 
اسسلامی تصور . مادی علوم . حیاتیاتی علوم . نفسیاتی علوم . عقسلی 
علسوم . سماجسی علسوم . طبیمیاتی اور مابعد الطبیعیاتسی علسوم 
غرضیکے جمله علسوم جن کا تعلق انسان کی دنیا اور آخرت کی زندگی 
سے ے سب کے سب اس میں شامل ھوں اس تصریح سے یە بات بھی 
پوری طرح عیاں ہو گئی کہ اسسلامی تعلیم کا مقصد فعسال اور زندگی 
کے جملے پہلوؤں پر حاوی انسان پیدا کر ہوتا ے ‏ اس نکتم کی 
وضاحت کے بعد اب میں مذکورہ بالا اجزائے منہاج کی طرف رجوع 
کرنے میں کوئی مشکل پیش نہیں آئے گی ۔ 

منہاج میں جن امور کو شامل سمجھا جاتاے ان میں پہلی بات یه 
زیر بحث آتی ے کے آپ جو مواد (]7681۸1ھ۸۸) بڑھانا 
چاہتے ھیں وہ کس قسم کا ھونا چاہیئے ؟ مواد تعلیم کا تعین کرتے وقت 
عمیں ھر قوم اور خطے کے مخصوص نظریات کو پیش نظر رکھنا ھوتاےے۔ 
کیونکہ جپ تک کسی قوم کے اپنے مخصوص نظریات نہ ہوں - وہ اپنا 
تشخص قائم نہیں رکھ۔ سکتی اور جب تک مخصوص نظریات کی 
ترویج و تبلیغ نہ کی جائے وہ نہ تو قائم رہ سکتے ہیں اور نہ ھی آئندہ 
نسلوں تک پھیل سکتے هیں ۔ اس لئے لازمی هوتا ے کە مواد تعلیم نظریات 
کے تابع اور نظریات کآ حامل و ۔ اس کلے کو پیش نظر رکھہ کر جب 
ہم مسلمانوں کیلئے مواد تعلیم تجصویز کسرتے هیں تو ھم اس میں قسرآن . 
عدیث , فقه ؛ کلام : تاریخ ء تہذیب و ثقافت . تاریخ علسوم ٠‏ عقلیسات 


٥ 
ت‎ 


طب و حکمت کے علسوم کے ساتھ۔ جمله سائنسی علسوم حیاتیات ٠‏ 
طبیعیسات . تباتیات ٠‏ نفسیات . بشریات ء جسراحی . فلکیات جسوھری 
اور فضسائی علسوم ۔ غصرض جملے علسوم کو جو انسسان کی بہبسود 
گے لئے ھیں اس کو نقصسان سے بچاتے هیںء ان سب کو مواد تعلیم کا 
جسزو قسرار دیکر داخل نصاب کریں گے - کیونکے ایسا کرکے ھی 
عر اجلانی ظا علیم کن رع ک اع کر سک میں ۔ اور اگ رم 
ایسا کرنے میں تاکام رھتے ہیں تو ہم افسراط و تفضریط کا شکار ہو کر 
جادۂ مستقیم سر دور چلے جائیں گے - 

منہج تعلیم (1.1704ل01 0]7831)) کا دوسرابژامسئله یه ھہوتاء 
ے کے جو سواد آپ پڑھانا جساھتے ہہمیں اسے کس زبان میں پڑھایا 
جات ؟ ہمیں جاننا چاہیئے کە زبان )٤1۸۷60۸65(‏ کیا چیز 
ہوتی ے - زبان حقیقت میں وہ چند اشسارے ہوتے ہیں جو انسانوں نے 
باہم متعین کر لے ہیں کہ اس اشارے سے ہم یہ چیز مسراد لیتے ھیں ۔ 
زبان اس لئے معصسرض وجود میں تی ے که انسان باھم دگر ایک دوسرے 
کو اپنا مفہوم ومدعا سمجھا سکیں جب زبان بنائی ھی اس لئے گئی 
ہے کہم ایک دوسرے کے مدعا کو سمجھا اور سمجھایا جا سکے تو پھر 
تعلیم جس کا معنی ھی ایک دوسرے کو سمجھانا اور نئے حقائق سے 
روشناس کرانا ے جو صرف مادری زبان میں ممکن ے - 

اگر کسی کو عسربی زبان میں بات آساتی سے سمجھ۔ آتی سے تو اسے 
عسربی زبان میں سمجھائی جائے اور اگر کوٹی انگریزی ء فرانسیسی . 
جسرمنی ء ترکی ۔ لاطینی , ہندی سنسکرت ٠‏ عسرانی یا اردو نیز پنجابی ۰ 
زبان میں زیادہ سہولت باتا سے تو اسے انہیں زبانوں میں سے کسی ایک 
میں تعلیم دی جائے اور اسے مجبور تہ کیا جائے کہ وہ کسی مخصوصِ 


۵۱ 


ژبان کے ذریعے ھی تعلیم حاصل کرے - کیونکہ اصل مقصد بات پمہنچانا 
اور سمجھاناے اسی حکمت کو قسرآن میں بھی پیش نظر رکھا گیا ے ۔ 
چنانچے الله تعالی کا ارشادے پر وما ارسلنا من رسول الا بلسان موس( 
(ھم نے هر رسول کو اس قوم کی زبان دے کر بھیحا ) اگر آب کے 
سامنے اس زبان میں گفتگو کی جائے جس میں سے آپ نابلد هوں تو یہ 
مفیسد بات نہیں موگی۔ کیونکم پسروردگار عالسم ے 
فرمایا - وقولوا للناس حسنا ٣۹۶‏ ( لوگوں سے عام فہم طسریقے سے 
گفتگسو کرو ) ۔ اس لئے اسسلامی نظام میں ذریعسه تدریس ھر وہ زبان 
ہوتی ے جو معلےم اور متعلسم آسانی سے سمجھہ اور سمجھا سکیں - 
اور عسربی زبان کی ابنی ایک حیثیت اور فارسی زبان کا اپنا ایک 
ثقافتی مقام ے۔ لیکن ضروری نہیں ھم انہیں زی٢ى4انوں‏ میں تعلیسم 
دیں اور اسی طرح انگریزی کو پاکستان میں ذریعے تعلیم بنانے کا بھی 
کوئی جواز نہیں جبکےم ھم سب انگریزی سے کوئی دلچسپی نہیں 
رکھتے بلکےم اسی زبان کو ذریعے تعلیم بنایا جائے جسے ہم سمجھہ اور 
سمجھا سکیں - تاکے تعلیم کا مقصد حاصل هو 
اس عنوان کا تیسرا نکتے جس پر ہم بات کرنا چاہتے ھیں وہ یم ے کم 
تعلیم دینے کا طریق کار کیا هونا چاہیئے ؟ یە اپنی جگے بہت اہم سوال 
ے۔ تاہم ھمیں نبی اکرم صلی اللہ عليه وسلم کی حیات طیبے پر غور کرنا 
چاہیئے - تو ہمیں معلوم هوگا کە آپ کا طریق کار یه تھا کے آپ 
ضسرورت کے مطابق احکام صادر فرماتے تھے . احکام نہایت واضح هوتے_ 
جملے چھوٹے چھوٹے اور نہایت فصیح ھوتے - غیر واضح باتوں کو امثله 
اور نظائر کے ذریعے سے سمجھاتے اور جب بھی کسی موضوع پر گفتگو 
فرماتے کو اُس موضوع کی مناسبت سے اصطلاحات اور محاورے 


یں 
َ ۲ 


استعمال میں لاتے _ اس لئے ھمیں بھی نبی ارم صلی الله علیہ وسلم کے 
طریقے ہر عمل بیرا هونا چاھیئے - لیکن اس کا یہ ھرگز مطلب نہیں ے 
کے ھم جدید دریافتوں سے استفادہ نە کریں ۔ بلکے ھمارے لئے ۔ اصل 
الاشیاء اباحة ۔ ( حقیقت میں چیزیں استعمال کے لئے جائز هیں ) کے 
فول سی مل کر سر سے ری کے ملح دید رین رم 
اپنسسائیں ۔تختےم سبباہ کا استعصكال کسریں نقشوں اور چارٹوں کی 
مدد سے امور کو واضح کریں اور ریڈیو . ٹیلیویژن اور دیگر ذرائع ابلاغ 
کو بھی ذریعے تدریس کے طور بر استعمال کریں ‏ اسی طرح نقسیات کے 
نکتے نظر سے ماھرین نے جو اصول اور فسواعد وضع کئے ھیں ان کو بھی 
نیش ظر رکھا جانے۔ 

معلمین کو کن اصولوں پر کاربند ھونا چاھیٹے ۔ نھج کے تعلق سے یه 
ایک اہم بحث ہے۔ اسام غسزالی رحمة اللہ ( ۵۰۵-۳۵۰ ھہ) نے اس 
موضوع کو نہایت عفید اور مفصل طریقے سے بیان کیا ے - هم اس کا 
ملخص پیش کرتے ھیں - انہوں نے معلم کے لئے آٹھ فرائض کا ذکسر کیا 
ہے اوران کی تسربح کرنے ھوئے ان کے فواند پر یوں روشنی ڈالی ے۔ 
-١۱‏ پہلا اصول یە سے کے شاگردوں کے ساتھہ مشفقائم سلوک 
کیا جائے اور انہیں اپنی حقیقی اولاد کے مساوی سمجھا جائے اور جس 
طسرح ایک شخص کی اولاد عمسوماً محبت اور پیار سے رھتی ے۔ اسی 
طسرح شاگردوں کو بھی چاھیئے کے وہ بھی آپس میں محبت ومؤدت سے 
رھیں - 
٢۲۔‏ دوسر! اصول یە ے کے تدریس کے باب میں نبی اکرم صلی 
اللہ عليه وسلم کی پیروی کی جائے ۔ استاد صرف خدا اوراس کے قرب 
کے حصول کے لئے تعلیم دے - شاگردوں پر احسسان نہ جتائے - ۱ 


ن٣‎ 

۳ شاگرد کو نصیحت کسرنے میں کوئی دقیقم نە اٹھا رکھے ۔ 
چوتھا اصول ید ے کے جہاں تک ممکن ہو سکے شاگسردوں 
کو بری عادتوں سے پیار و محبت سے منع کرے اور ژآجر و توبیخ کا 
طریقے ئە اپنائے - کیونکے یە باھمی ججاب کو دور کرتی سے اور خلاف 
ورزی پر اکساتی ے۔ 
مھ استاذ پر لازم ے کے وہ جس علم کی تدریس کرتاے اس 
کا تفوق بیان کرتے وقت دیگر علسوم کے اہانت آمیز پہلوؤں کو نە 
ابھارے جیسے کے لسائیات کی تعلیم دینے والے عصوماً فقے . منطق اور 
اسی طرح کے دیگر مسروجه علسوم پر منفی تلفید کرتے ہیں - 
٦‏ شاگرد کو تعلیم دیتے وقت شاگرد کی ذھنی صلاحیتوں کو 
بھی پیش نظر رکھا جائے اور اپنی قابلیت یا شخصیت کے اظہار کے لئے 
ایسا طریقے ھرگز ٭٭ اپنایا جائے کے متعلم کے کچھ پلے ھی نہ پڑے ۔ 
ک غبی اور کمسزور ذھن طلیے پر اس امسز کا اظہار نہیں 
ھونا چاھیئے کے ان کی کند ذھنی کی وج سے انہیں بہت سے نکات 
نہیں بتائے جا رھ هیں بلکہ اسے یپی معلسوم هو کے استاذ اسے علسوم 
کا پورا خسزانه عطا کر رہا ے ۔ 
۸ استاذ جس علّم کی تعلیم دیتا ے اس پر خود بھی عمل پیرا 
ھوے ایسا نہ ہو کے قول وفصل میں تضاد ہوا 

یه وہ زرین اصول ہیں جن کی وضاحت امام غزالیٰ رحمة اہ نے 
فرمائی ے۔ جو آج سے تقریباً ھزار سال پہلے مقرر کئے گئے تھے۔ لیکن وہ 
آج بھی اسی طرح مفید اور قابل عمل ھیں ۔ جیسے وہ اپنے زمانے میں 
تھے ۔ اس عنوان پر ھم اگرچے مزید کوٹی اضسافم نہیں کرت تاہم شیخ 
طوسی ۵٦٥(‏ ۔٣٦٦)‏ کا ایک قول نقل کرتے ھیں- ینبضی لطالب الطلم 


ان یخنا من کل علےم احسنے وما یحتاج اليه فی امسور دینه فی الحال 
ٹم ما یحتاج اليه فی المآل ۷۷ ( طالب علسم کو چاہیئے کے وہ هر ایسا 
علسم سیکھے جس کا وہ دینی معصساملات میں موجودہ وقت میں ضرورت 
مند هو اور آخرت میں وہ آمر کا محتاج ہو ) - 

اس عنوان کا آخری پہلو یہی ے کھ طلبےم کو کن صفات کا حامل 
ہونا چاہیئے ؟ اگرچے یہ سوال ہمیشہ سے ماھرین تعلیم کی فکر کا 
موضوع رھا ے اور اس پر بہت زیادہ لکھا گیا ے لیکن هم اس وقت اس 
پہلو پر بھی امام غسزالی کے ان افکار کی تلخیص پیش کریں گے جو 
انہوں نے اپنی شھرہ آفاق تصنیف احیاء علسوم الدین میں پوری تفصیل 
سے بیان فرمائے هیں ۔ چنانچے وہ لکھتے ہیں - 

٭اماالمتعلسم فآدلو و وظائفة الظاہرہ کثیرةۃ ولکن تنظم تفاریمھا فی 
عشرہ جمل( یہاں تک طالب علم کا تعلق ے اس کے آداب اور ظاھری 
فرائض بہت زیادہ ھیں لیکن ان سب کو دس جملوں میں بیان کیا جاتاے) 
اس کر بعد انہوں نے ان صفات کا یوں احاطےم کیا ے۔ 
ذ3 طالب علےم کے لئے ضروری ے کے وہ اخلاق رذیلے اور 
صفات ذمیمه سے بلند هو کر طہارت قلب کی جانب پیش قدمی کرے دل 
کرو کرین کی پا کی سی الله سالی غرب کافریتر بیع 

دنیوی مشاغل سے اپنے کو دور رکھے - اپنے اھل و عیال اور 

وطن سے دور رھے کیونکے کہا جاتا ے العلسم یعطیک بعضہ حتی تعطيه 
کلک _ ( علسم اپنا کچھ۔ حصہ اسے دیتاے جو اپنا سب کچھ اس 
کے لئے وقف کر دے )۔ 
۳ نہ علسم پر غسرور اور نە استاد پر حکومت کرے استاد کا 
جع فرمان رھے اس کی نصیحت پر پوری طرح سے عمل کرے - استاد سے 


پ٢‎ 


۵ہ 


انکساری سے پیش آئے اور اس کی خدمت کرنا ثواب سمجھے - 

5 ابتدائی دور تعلیم میں لوگوں کے اختلافات سننے سے برھیز 
کرے - کیونکے اختلافات کے سننے سے مبتدی کی عقل متحیر . ذھن 
پریشان اور رائے سست ہو جاتی ے اور وہ فھم و ادراک مایوس ھوتاے۔ 
مبتدی طالب علسم پر لازم ے کے وہ ابتداء میں استاد کے عقیدے اور 
رائے پر اعتماد کرے اور بعد میں جب بالغ ذھن اور وسیع النظر ہو 
جائے تو پھر مذھب کے فلسفه اور اختلافی مسائل پر غور کرے ۔ 

ھ طالب علم مفید عللوم میں سے کوئی علم اور اس کی 
شاخوں میں سے کسی شاخ کے حصول سے اپنے کو محروم نہ رکھے ۔ اور 
بنظر غسائر ان کا مطالعےم کرے تا آنکے اس کے مقصود بالذات اور علت 
غاتی سے بخوبی آگاہ ہو جائے اور پھر یہیں بس نە کرے بلکے دیگر 
علوم میں سے تھوڑا تھوڑا حاصل کرے - کیونکے علسوم آبس میں 
مربوط و منظم ہوتے ہیں ۔ 


٦‏ فنون میں سے کسی ایک دفعةکواختیار نہ کرے بلکەٹرتیب 
کا لحاظ رکھتے ھوئے اھم فن سے آغاز کرے - 
جح اگلا اصول یہ ے کم کسی فن میں اس وقت تک قدم نە 


رکھے جب تک کہ اس سے پہلے والے فن کو مکمل نہ کر لے - 
۸۔- علسوم کا شرف نتیجے اور دلیل کی پختگی سے حاصل هونا 
ے۔ چونکے دین کا علم اشرف ے۔ اس لئے اس سے پیچھے نہیں رھنا 
چاعیئے - اور اس کے حصول میں جھد تام صرف کرنی چاہیئے - 

۹- مقصود اصلی سے عقم کا تعلق معلوم کرتا عو گا ۔ ٹاکہ نجو 
علم مقصد سے زیادہ قریب ہو اسے بعید پر ترجیح دی جائے اور ضروری 
علسم کو اختیار اور غیر ضسروری علےم کو ترک کیا جا سکے - 


ھ٦‎ 


-٠‏ تحصیل علسم سے طالب علسم کی غسرض ابینے باطن کو 
آراسته کرنا اور فضائل سے مزین کرنا ھو تاکے اس سے الله تعالی کا 
غرب حاصل کیا جا سکے ۔ 

یہ هیں وہ زندہ و جاوید اصول جنہیں اپنا کر طلباء علم کی دولت 
سے بہرہ ورھو سکتے ہیں ان امور کی روشنی میں ہم سب کیلئے یہ لمح 
فکریے کە ھم اور ھمارے طلبے کس حد تک ان زریں اصولوں کو 
اپنائے ھوتے هیں - اور تو اور مذھبی تعلیم پانے والے طليه اب جس ہے راہ 
روی . خدا ناشناسی اور فیشن پرستی کا شکار ہو رھے ھیں وہ سوہان 
روح ہے اس لئے انہیں لازماً اپنی میراث پر عمل پیرا هونا چاہیئے ۔ 

عزیز قارثین اب تک ہم نے تعلیم کی ضرورت و اھمیت ۰ اسلامی 
تعلیم کا صحیح اور وسیع مفضہوم اسکا منھاج نیز اس کے جملے مسائل پر 
نہایت اختصار سے روشنی ڈالی ے اور اب ھم اس عقالے کے آضری 
موضوع پر نظر ڈالیں گے اور وہ آخری موضوع ہے 
مقصٰد تعلیم : 

یہ موضوع جس قدر سادہ سا ععلوم ھوتا ے اسی قدر زیادہ 

پیچیدہ اور اھم ے اور اس کس اھمیت اس سے عیاں هو جاتی ے کم 
اگسر انسسان کے سسامنے مقصسد متعین نہ ہو تو وہ اس شتر ہے مہار 
کی طرح ھوتاے جس کا کوئی ٹھکانے نە ہو۔ اسی طرح اگر مقصید 
کا تعین کئے بغیر آپ کسی علسم کو حاصل کرنا شسروع کر دیں گے تو 
اس کی مثال بالکل ایسی ھوگی که منزل کے تعین کے بغیر سفر اختیار کر 
لیا جائے اور جدھسر سینگ سمائیں روانه هو جائیں ۔ یوں کرتے وقت آپ 
یقیناً کسی بھی منزل مقصود تک نہیں پہنچ سکیں گے مقصد 
(08127) کو جو اہمیت حاصل ے۔ اس کا اندازہ انس حقیقت سے 


بج 


بھی ہو سکتا ے که هر دور میں تعلیم کا کوئی نہ کوئی مقصد ضرور 
متعین کیا گیا ے- یہ الگ بات سے کہ وہ مقصد زندگی کے مقصد سے ھم 
آھنگ رهہاے یا نہیں - وہ مقصد اپنے میں مقصد بننے کی صلاحیت بھی 
رکھتاے یا نہیں : بہرحال ھر دور میں مقصد کا تعین ضرور کیا گیا ے۔ 
جس کی تفصیل کچھ یوں ے ۔ 

انسسانیت کی معلوم تاریخ میں تعلیم کا منظم طریقےم سب سے 
پہلے یونانیوں کے ہاں ملتا سے ۔ چنانچے یونانی فلسفیوں کو یہ شرف 
حاصل ے که انہوں نے تعلیم کے موضوع پر سنجیدگی سے غور و خوض 
کیا اور تعلیم کا یه مقصد متعین کیا - 
١‏ ءء ۂاانطل ما ءحدمہ×م 6٠.۹٥٭‏ ؛ے ببرعط ہمأتاد۳۰ت٥٥٤ہ‏ زا -ط]_ 

)۳٢(‏ انا 1د وط دعنانامع صز صعص علا 

انہوں نے تعلیم کا جو مقصد متعین کیا وہ یه تھا کہ بچوں کو اس طرح سے 
تیار کیا جائے کے وہ سن بلوغت کو پہنچ کر سیاست میں حصے لیں ۔ 

یونانیوں کے ہاں مقصد تعلیم یه ے کے نئی نسل کو اس طرح سے تیار 
کیا جانے کە وہ اپنی بلوغت کی عم میں سیاست میں اپنا بھر پور 
کسردار ادا کر سکے ۔ گویا ان کے ہاں مقصد حبات مسرف سیاست کا 
فروغ تھا - چونکے تعلیم کا مقصد حقیقی زیست کے مقصد کے تابع ھوتا 
سے اس لئے وہ تعلیم کا مقصد بھی سیاسی مقسرر کرتے تھے ۔ ان کے ہاں 
۔زندگی کی دیگر حقیقتیں ناپید دکھائی دیتی ہیں ۔ ان کے بعد رومیوں کا 
چسرچا ہوتا ے تو یە زیادہ اچھے سیاست دان پیدا کرنے کی فکسر میں 
دکھائی دیتے هیں ۔ چنانچے انہوں نے حکومت . سیاست اور قانونی افکار 
میں نمایاں اضافےم کیا - چنائچےم 


×“اك ٣ط‏ ہ٠‏ ۳۷۰ حمنادعبل۴ آہ مدند ماہء عط: ×ط٤‏ ۸ة۰ء۶-ا4ندجہ ٦-٢‏ 
0٥۵۸۴۳5 )۷۹(‏ 34 5۱۶۸٤1ھا:‏ 


1 ۸ہ 


انہوں نے یہ سوچا کے تعلیم کا سب سے بڑا مقصسد یہ سے کے اچھے 
حکمران اور سیاست دان پیدا کئے جائیں - اور ان کے هاں سیاست کے 
ساتھ۔ خطابت کا بھی شہرہ رھا - اور انہوں نے خطابت کے ذریعے سے 
سیاست کو چمکاتے اور سدھارنے کی کوشش کی - ظاصرے کم 
سیاست بذات خود یا بذریصسم خطابت اس کا فسروغ حقیقی زندگی کے 
مقاصد سے کوئی لگاؤ نہیں کھاتا - اس لئے وہ زیست کے حقائق سے دور 
ھی دکھائی دیتے هیں ۔ 

ان کے بعد جب یورپ میں عیسائیوں کے دور کا آغاز ھوا ۔ تو اس 
وقت مدرسے اور ادارے باقاعدہ اور منظم شکل میں مصسرض وجود میں 
آ چکے تھے ۔ اسلتے انہیں مقاصد تعلیم متعین کرنے میں زیادہ دشواریاں 
پیش نہیں آئیں - اور انہوں نے مسائل مذھب کی روشنی میں مقصد تعلیم 
کو اس طرح سے بیان کیا - 
آہ ہ۱۲23 ۱1ء8٢‏ ا صد ہ×ہ(٠۸۵٥٥۳ہ۲۰۶ ۱۸۰٢7۵7‏ ۵101 05ہ 01 ا1ا105 152 

(۲۸) ۲۱ صھناعصعاعء طعص”ەصطا باءزضمء 

تعلیمی اداروں کے قیام کا مقصد یه ے کے معاشرے کی اخلاقی تعمیر نو 
کلیسا کے عقائد کے ذریعے کی جاتے - 

اب زندگی میں مذھب کا وجود داخل هو گیا - لیکن عیسائیت 
متھب کے ذریعے سے روحانیت کی تسکین کی بجائے محض معاشرے کی 
تشکیل و چاہتی ے اس مقسام پر پہنچے ضوئےهمارے لئے یە سہل هو 
گیا ے کے اب ہم اسسلام کے پیش کردہ مقصد تعلیم کی طرف اپنا رخ 
موژ سکیں کیونکے عیسائیت کے زوال کے بعد اسلام اس دنیا میں طلوع 
هوا ۔ جس کی ضیاء یاشیوں سے انسسانیت منور ہو گئی ۔ 
اسسلام چونکے ایک ضابطے خیاث ہے ۔ جو زندگی کے ھسر پہلو پر 


۵۹ 


محیط ے ۔ جو روحانیت اور مادیت کسو دوش بدوش لے کر چلتا ے۔ 
اس لئے اسسلام نے مقصد زیست کی اتباع میں جو مقصد تعلیم بیان کیا 
ےا وہ ئە مسرف یہ کم جسامع ے۔ بلکے ھمیشه ھمیشه کیلئے قابل 
عمل اور مفید ے ۔ اب ھم ذیل میں ان مقاصد کا مختصرأاً جائزہ پیش 
کرتے ہیں - جو مسلمان مفکسرین نے وقتاً فوقتاً پیش کت ھیں ۔ اور اس 
کے بعد ہم وہ مقصد بیان کریں گے جسے ہم اسسلامی تعلیم کا مقصد اول 
قرار دیتے هیں - 
۱ شیخ نصیرالدین طوسی ۵٦٥(‏ ۔٣٦٦ھ)‏ نے تعلیم کا مقصد ان 
الفاظ میں بیان کیا ے- ۔ العلےم المحتاج اليه فی الحسال اله-وصل 
الی النضع فی المآل ( انسسان کو تعلیم کی احتیاج اس لئے ہوتی سے 
کم اس کے ذریعے وہ حصول مقصد کے نفع کو پہنچتا ے۔ 
۲۔- ایک اور مقصد تعلیم ان الفاظ میں بیان کیا گیا ےے- مہ ود 
عدف المسلمسون الی جانب الدین والاخسلاق الی معسان اجتماعیلہ 
نسلماتوں کے مان ایک مقصد علم یه بھی رماے کا نوعلم حاضل 
کرکے سمساج میں بلند سرتبم حاصل کریں ۔ اگرچے علسماء کو 
علم کی وجہ سس معساشرے اور حکومت میس ایک خاص مقسام 
حاصل رھا ۔ لیکن یه عقصد ایک وقتی اور ادنی مقصد کی حدود میں آتا 
ے۔ 
۳ تعلیم کا بنیادی مقصد یه بھی قرار دیا جاتا تھا کم 
”المصرفة والوصول الی الحق (۰٦٢‏ اشیاء کی پہچان جس کے ذرعے 
سے حقیقت تک پہنچا جا تے ) ۔ یه معلوم کیا جائے کہ حق کیا سے ؟ اور 
اس تک رسائی کیسے ممکن سج ؟ یہ مقصد بھی اسسلامی نقطہ نظر سے 
کافی بلند ے۔ تاہم اس میں گفتگو کی گنجائش باقی سےہ۔ 


- من عقین میں عضرق طاع کا معمد ھتوی بشسمت 
حاصل کرنا اور روزی کمانا بھی قرار پاتا رھا - جو ھماری رائے میں 
نہایت ھی گھٹیا مقصد ے۔ کیونکے روزی کمانے کے اور بھی بہت سے 
ذرائع هیں ۔ اور پھر پر وما من دآیة فی الارض الا علی الله رزقھا ٠×‏ 
(ھر جاندار کا رزق الله کے ذمے ے ) کے مصداق ھمیں روزی کے لئے زیادہ 
فکر مند نہیں ہونا چاہیئے - 

مھ بعض مخصوص حلقوں میس علم کر حصول کا محضص 
مقصد یہ رھا کە طالب علے اپنے مخصوص مسلک یا خاص عقیدے کی 
تائید کرنے اور دیگر عقائد کی تردید کرنے کے دلائل سیکھے - اور اپنے 
علسم کو اسی دائرہ میں محدود رکھے ۔ ظاھرے کە یه مقصد بہت ھی 
سطحی . محدود اور انسانی صلاحیتوں کو مقلوج کر دینے کے مترادف ےہ 
تاھم اگر اس مقصد کو وسعت دے کر تقابل ادیان کا موضوع بنا لیا جائے 
تاکےم اسسلام کی حقانیت ثابت کی جا سکے تو قدرے مفید ہو سکتا ےہ 
٦‏ ایک ماھر تعلیم جناب ابراھیم نبھائی نے مسلمانوں کا مقصد 
تعلیم یوں بیان کیا ے ؛ہ الھدف الاول لتعلیم الاسسلامی کان عملیا ۔ لقد 
عمل العسرب علی تنمیة الفٹون والحسروف٭ ( تعلیم اسسلامی کا 
بنیادی مقصد عمل کو فسروغ دیٹا ے کیونکم عمل کے ذریعے سے ھی 
عربوں نے حروف اور فتون کو ترویج دی ) - اس میں کوئی شک نہیں 
مسلمانوں نے علم کی ترقی کیلئے ہے پتاہ خدمات سر انجام دی هیں - اور 
وہ علےم کا علم بلند کر میں کامیاب بھی ھوئے ھیں - لیکن مسلمانوں 
کے مقاصد اس سے بلند تر هونے جاشتیں - 

ک۔ عمارے زمانے کے ایک پاکستانی ماہر تعلیم سحید احمد رقیق 


۹٦ 


اسسلامی تعلیم کا مقصد بیان کرتے ہوثے لکھتے ھیں ۔ اسسلام کی نظر 
میں تعلیم و تعلم کا اصل مقصد انسانی پیدائش کے منشاء کو پوزا کرناء 

اخسلاق حسنہ سے آراسته ھونا اور دوسروں کو آراستہ کرنا ے ے ۳٣‏ یه 
مقصد کافی اچھا ے اور اسسلامی روح کے بہت قریب دکھائی دیتا ے 
لیکن اس سے بھی اعلی اور ارفع مقصد وہ ے جس کی نشان دھی آئندہ 
سطور میں کی جا رھی ے- 

۸ اسسلامی تعلیم کا مقصد متعین کرتے وقت ھمیں اس اسر 
پر غسور کرنا ہو گا ۔ کہ اسسلامی زندگی گزارنے یا اسسلام کے مطابق 
زندگی بسر کرنے کا کیا مقصد سے ؟ اگر ہم اس مقصد کو متعین کرنے میں 
کامیاب هو جاتے ہیں تو پھر مقصد تعلیم کے تعین میں کوئی مرحلے باقی 
نہیں رہ جائیگا چٹنانچے مختصر الفاظ میں اسسلام کے مطابق زندگی 
گزارنے کا بنیادی مقصد یه ے کے وہ رضائے الہی حاصل کر لیں ۔ 
کیونکے یه ایسا نسخے سے جسے حاصل کرکے هم اپنا دین اور دنیا دونوں 
سنوار سکتے ھیں _ اور رضائے الہی کے حصول کو ھی تخلقسوا باخلاق 
اللہ کے نام سے یاد کیا جاتا ے یعنی اپنے آپ کو اللہ کے رنگ میں رنگ لیا 
جانے ۔ 

اسی طرح مسلمانوں کے لئے ضروری ے کے دیگر تمام مقاصد سے ھٹ کر 
اسسلامی تعلیم کا مقصد . اسسلام کو سمجھنا دوسروں کو سمجھانا 
قرار دیں تاکے اعسلائے کلعة اللہ کا منشاء پورا ہو سکے اور مسلمان 
رضائے اہی حاصل کرنے میں کامیاب هو جائیں ۔ چٹائجتہ قرآن حکیم 
میں الله تعالی نے ارشاد فرمایا ء ومن یت الحکمة فقد اوتی خیرأ کٹیرا ٭ 
( جسے حکمت ( علم ) دیا گیا اے بہت بڑی خیر سے نوازا گیا )- 

گویا علم کا آنا ھی خیر کثئیر ے اور مسلمان کے لئے رضائے الہی کے 


نگ 
ت 


حصول سے بڑھہ کر اور کوئی چیز خیر کثیر نہیں ھو سکتی ۔ اس لئے 
رضائے الٰہی کا حصولٴھی مسلمانوں کا مقصد تعلیم هو سکتا ے اس کی 
تائید نیی آخر الزمان صلی اللہ عليه وسلم کے اس ارشاد سے بھی ہوتی سے 
کە ۔ من تعلسم علسا لغیر اللہ او اراد بہ غیر وج اللہ . فلیتبوا مقعدہ من 
النار رہہ ( جس نے علم غیر اللہ کیلئے سیکھا یا اس سے غیر اللہ کی 
خوشنودی چاہی اس کا ٹھکانا جھنم ہوگا۔ ) - یعنی جو شخص رضائے 
اہی کے حصول کے علاوہ کسی اور غسرض کے تحت علم حاصل 
کرے گا اس کا ٹھکانا دوزخ هوگا ‏ بھر ایک اور عقام بر حضور عليه 
السلام نے رضائے الہی کے علاوہ دیگر اغسراض کی نشان دھی اس 
طرح فرمائی ۔ ۰ 
من طلب العلسم لیماری یه السسفھاء ہ٥‏ او یکاثر بە العلماء ء او بمصرف 
به وجوہ الناس اليه ادخله الله النار- ( جس نے علےم اس مقصد کے 
لئے حاصل کیا کے اس کے ذریعے سے کم علسم لوگوں پر رعب ڈالے یا 
علماء پر اپنا سکے بٹھا دے - یا علسم کے ذریعے سے لوگوں کو اپنی طرف 
متوجے کر لے تو اللہ تعالی ایسے شخص کو جھنم میں داخل کرے گا ۔ 
اس حدیث سے عیاں وا کە کم علسم والوں پر علسم کا رعب ڈالناء 
علمساء میں اپنے علےم کی بڑھائی بیان کرنا اور علم کا اظہار اس., 
طرح کرنا کہ لوگ اس کی جانب متوجے ہو جائیں یه سب اغضراض 
غیر اسسلامی اور قابل گرفت ہیں ۔ ۱ 
ایک اور حدیث کا مفہوم یہ ے کھ جس شخص نے اس علسم کو 
جس سے الہ تعائی کی خوشنودی حاصل کی جاتی سے اس لئے 
حاصل کیا کے وہ اُس سے اپتی کوئی غصرض عاصل کرے تو قیامث کے 
دن جنت کی خوشیو سے بھی محروم ھوگا ۷۷ے 


مت 


یه اور اس طرح کے بہت سے ارشادات ہیں ۔ جن کی روشنی میں 
ہ امسر عیاں ہو جاتا ے کے مسلمانوں کے لئے ضسروری ہے که وہ مقصد 
علیم محض اور محض اہ تعالی کی خوشنودی کے حصول کو قرار دیں ۔ 
ب سوال یه پیدا ھوتا ے کے یہ مقصد حاصل کیسے کیا جا سکتا ے ؟ تو 
س سوال کا جواب اخوان الصفا کے الفاظ میں یە ے کے طالب علم 
لے حاصل کرتے وقت ان سات باتوں پر عمل کرے ۔ 

السؤال , لاستمتاع بعد الصمت التفکیر ء العمل بہ , طلب الصدق 
نفسه ۔ ترک الاعجاب بما بحسنه کثرة الذکر انه من نعمة اللہ ٥٣‏ 
ہو چیز معل وم نہ هو اس کے پوچھنے میں ھچکچاہٹ محسوس نە کرے ۔ 
نامویشی سے توجے سے سنے ‏ ور و خوض جاری رکھے ۔ علم کے 
طابق عمل کرے عمیشه حقیقت کا متلاشی رھے ۔ جو اسے پسند آئے اس 
تعجب نە کرے الله تعالی کا ذکر کثرت سے کرے کیونکم یہ اس کی 
ہمتوں میں سے سے ) ۔ 

ھم اس کے ساتھ ایک اور چیز کا اضافه کرتے ھیں کە طالب علم پر 
ام سے که وہ اسے طالب علمی کے دور میں گناھوں سے پبچتا رھ - 
وہکے ایسا کرے سے ایک طرف تو اسکا لب صاف رھے گا اور دل پر 
م کا مضبوط نعش جم جائے گا۔ دوسری طرف رضائے الہی کے حصول 
مدد ملے گی اور تیسرے یه که وہ علم حاصل کرے مس :کامیاب هو 
کے گا ۔ کیوںکے : 

فان علم اشنور 
والنور لا یعطی للمصساصی 

لا فا گن نشرک کاضرل ایک اینا تر کر گار کر 
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عل لہ جل بل جج سج 


س 


2 اسےتدراک 


روفسراھی کا ایک غضیر مطبوعصے خط + 


شرف الدین اسلاحی 


نومبر ۸۹ء کے فکرونظر میں ہ باقیات ضراھی ہ کے زیر عنوان ہم نے 
ایک خط ان تعلیقات و حواشی کے ساتھہ شائع کیا تھا ۔ چونکه اس 
خط کے بارے میں اس وقت تک کی معلومات کے مدنظر یه خیال ھی 
نہیں بلکه گمان غالب تھا کہ اس کر کاتب مولانا حمیدالدین ضراھی 
ہیں اور اس گمان کے لئے کافی قسرائن اور شواہد موجود تھے ۔ اس لئے 
اس خط کو اسی نظر سے دیکھا گیا اور اسی کے مطابق نتالئج اخذ کئے 
گئے ۔ لیکن واقعم یه ے که مجھے اس کی نسبت شسروع میں بھی خلش 
تھی اسی لئے میں نے بہت دنوں تک اسے شائع نہیں کیا اور کئی متعلفہ 
امخاص کو اس کے بارے میں ابنے شکوک سے آگاہ بھی کیا اور 
شضرح صدر مجھے اس وقت بھی نە تھا جب میں نے اسے شائع کرن کا 
فیصله کیا - اس میں کئی ایسی الجهنیں تھیں جن کو میں آضر 
وقت تک ابنے ذھن سے دور نة کر سکا ۔ لیکن آخر میں جب مسزاج 
شناس فسراھی مولانا آمین احسن اصسلاحی نے کلیرنس دے دیا ۔ خط 
کا مضمون . طرز تحتریر اور رسم الخط وغسرہ کو دیکھ_کر جب انھوں 
نے صاد کر دیا که یه خط مولانا ضراھی ھی کا ھے تو میں نے تردد کے 
باوزد ابی فراع کر کا مس را کر دیا پا 

بعد میں اتفاق سے کچھ باتیں ایسی علم میں آئیں که نە صرف 
میرے پہلے شکوک دوبارہابھر آئے بلکەان شواھد کو دیکھنے.حاصل شدہ 
معلومات کو پرکھنے . تجزیہ اور تحقیق کرنے اور یکسوئی سے غور وفکر 


کہ 


کرنے کے بعد اب میں قطعیت کے ساتھہ اس نتیجے پر پہنچ گیا ہوں کہ یہ 
خط مولانا ضراھی کا نہیں بلکه ان کے ھمنام ان کے کسی دوست کا سے 
اور مولانا فراھی کا تعلق اس کے ساتھ کاتب کا نہیں بلکه مکتوب اليه 
کا ے۔ اس خط کے مکتوب اليه کا تعین نہیں ہو رھا تھا مگر اب یه 
افکال بھی رق مو کے رات اس کی نقاطب میس ڈ مان ان 
سنگین غلط فہمی کے اسباب و وجوہ سے تعرض کی ضرورت اس لئے 
نہیں که وہ از خود واضح ھیں اور جن کو اس موضوع سے دلچسپی ے 
ان کے لئے اشارات کافی ھیں ۔ 

محوله بالا خط کی اشاعت کر بعد اس کی نسبت کے بارے میں 
میرے شکوک کو ابھارنے والی چیز ایک نوٹ تھاٴ جو مجھے خط کی ” 
اشاعت کے بعد کاغذات میں اس وقت ملا جب میں نے از اسر نو اہتے 
ریسرچ پروجیکٹ متعلقه فراھی پر کام کا باقاعدہ آغاز کیا - یه نوٹ میں 
نے علی گڑھہ میں علی گڑھ منتھلی سے نقل کیا تھا _- یہلے وہ نوٹ 
ملاحظه فرمائیں - پورا نوٹ قوسین میں درج گیا جاتا ے_ کاما کے درمیان 
کی عبارت علی گڑھ منتھلی کے ادارتی ٹوٹ کی ے۔ باقی عبارت میری 
اتی سے چر میں نے ابی اوفتیاد ذائنت کے ار لکھ لئ تھن ‏ 

3ھ ٹیس عولوی عسلدالدین 'ضاعب عسد اڈ الات کی 
مندرجه ذیل غزلیات تصوف کے معیار میں پوری اترتی ھیں اور اپنے رنگ 
میں نہایت قابل قدر ہیں ہم مولوی عبدالحمید صاحب اسسٹنٹ 
پروفیسسر علوم عسربیه مدرسہة السلوم علی گڑھ کے ممنون هیں که ان کے 
توسل سے ہم کو یه غزلیات دستیاب ھوئیں - امید ھے که عمارے ناظرین 
سرود حقیقت کے اعلی و ارفع مطالب بر کافی توجه فرمائیں گے - خصوصاً 
اس سوز وگداز کو ملاحظه کریں گے - سب ( جس ) نے الفاظ کا جامه 
پہن لیا ے×۔ صفحہ ۱١‏ جلد ٣‏ شمارہ نمبر ۵ ۔ علی گڑھہ منتھلی بابت 
متی ۱۹۰۸ ۔ علی گڑھہ منتھلی کے صفحہ ٢١‏ تا ٦١‏ اردو کی غسزلیں 


هیں جن کے اندراج سے پہلے , اویر یہ مذکورہ بالا وٹ ملتا سے ۔ یه 
غزلیں نوٹ کے مطابق مولوی حمیدالدین صاحب حمید ایڈیٹر الکاشصف 
کی ہیں - یه عجیب اتفاق ے جس کی غزلیں ہیں اس کا نام حمیدالدین 
ے اور جن صاحب نے غزلیں دیں ان کا نام عبدالحمید لکھا گیا ے۔ ) 
خوش قسمتی سے اسی دوران علی گڑھہ منتھلی کے ان صفحات (۱۴ 
تا )۱١‏ کی فوثو اسٹیٹ کاپی بھی ایک دوست نے علی گڑھ سے بھیج دی 
جس میں نوٹ اور خط میں مذکور نظم بر سرود حقیقت ۔ پوری کی 
پوری درج ے۔ اس نظم کے کل ا٦٦‏ اشعار ھیں ۔ خط اور نوٹ میں 
مذکور رسالے پر الکاشف ۔ کا کہیں سسراغ نہیں مل سکا ورنە بات اور 
بھی واضح هو جاتی ۔ یه حمید الدبن حمید کون ہیں جن کا یہ خط سے 
اور جو الکاشف کے ایڈیٹر تھے اور جن کی یە نظم ( سرود حقیقت ) ے۔ 
سردست ان کے متعلق مزید معلومات حاصل نہیں ہو سکیس 
بہرحال اس فیصلىے کی بعد که اس خط کے کاتب یر حمیدالدین حمید ء 
مولانا فراھی۔نہیں ہیں اور یه خط مولانا فراھی کے نام ے سارے 
اشکالات رفع ہو جات ہیں اور چول سے چول بیٹھہ۔ جاتی ے ۔ 
خط پر کوئی تاریخ درج نہیں تھی لیکن اس میں سرود حقیقت کے 
عنوان سے جس نظم کا ذکرے وہ مٹی ۱۹۰۸ کے علی گڑھ منتھلی میں 
شائع ہوتی اس سے معلوم ہوا کە یہ خط متی ۱۹۰۸ کے لگ بھگ لکھا 
گیا اور دستاویزی شہادتوں سے یہ بات طے هو چکی سے کہ مولانا فضراھی 
۱۹ کراجی میں رھے اور > ۱۹ اور ۱۹۰۸ کے سال انھوں نے 
علی گڑھ میں بحیثیت اسسٹنٹ پروفیسر گزارے ۔۔ علی گڑھ منتھلی کے 
نوٹ میں ٭حمید الدین حمید ۔ اس خط کے نویسندہ ہیں اور ۔.۔ مولوی 
عبدالحمید ۔ مولانا فراھی ہیں جو اس خط کے مخاطب ہیں ۔ یہ ذھن 
نشین رھے که مولاتا ضراھی کے دو نام ہیں عبدالحمید اور حمیدالدین اور 
رنوں بیک وقت متداول رھے ۔ اور اسی طرح ان کے تخلص بھی دو ملتے 


۹3۹ 


هیں . حمید اور فراھی - 
اس خط کی آخری تین سطروں میں ایسی کئی باتیں ھیں جو اس 

کے حق میں جاتی ہیں کە مولانا ضراھی اس خط کے متکلم نہیسں 
مخاطب ہیں ۔ مثلاً یه واقعے کە پہلے مولانا فراعی حمید تخلص کرتے 
تھے جس کی شہادت ان کے فارسی دیوان کی متعدد غزلوں سے ملتی ے 
لیکن ۔ جپانے دگر است ۔ والی غزل میں انھوں نے تخلص بدل دیا ے 
حمید کی بجائے ضراھی تخلص استعمال کیاے۔ اس غزل کا مقطع ے . 

ناو کے سخت مگر خورد ضراھی دیشب 

کیں سحر زمزمه او بفغانے دگر است 

( نوائے پہلوی حمیدالدین فراہی _ مطبوعه ۱۹٦‏ ) 


اور تخلص کی اس تبدیلی میں ھمارا خیال ے که ایک وجے یه بھی رھی 
ہوگی کە حمیدالدین ھی نام کے ایک اور صاحب حمید تخلص کرتے تھرے 

مولانا ضراھی اور حمید الدین حمید میں یگانگت تھی اور دونوں شاعر 
تھے اور یه بھی معلومے که وەاپنا کلام ایک دوسرے کو بھیجتے تھے - اس 
لئے اس کا امکان تھا اورے که ان کا کلام ایک دوسرے کے ساتھہ خلط 
ملط ہو گیا هو ۔ جس طرح اس خط کر بالبْ میں دھوکا ہوا ؛ کلام کے 
باب میں بھی دھوکے کا اس سے زیادہ امکان تھا - 


کے ں 


(تبصرے کے لیے دو نسخے ارسال فرمائیے ) 
محفلے دیدم 


ائرخامهہ :ۃ ٭حیرت شملوی 
عرتبه : سید انیس شاہ جیلانی 
ناشر: ‏ حیرت شملوی اکادمی.محمد آباد صادق آباد رحیم یار خان 
صفحات : ۰. قیمت درچ نہیں 

حیرت شملوی کی مختصر تحریروں کا مجموعم ہے اس میں 
تقریباً سو عنوانات هیں جن میں زیادہ تر شخصیات ہیں ۔ 
شخصیات میں هر طرح کے لوگ ہیں - علمی . ادہی. سیاسی . مشہور, 
غیر مشہور- ان تحریروں کی نوعیت زیادہ تر مشاہدہ اور ذاتی تجرے 
کی ے۔ جس کر لئے ہر محفلے دیدم ‏ کا نام بہت موزوں ے۔ ان متفرق 
مختصر تحریروں کو حیرت شملوی کر ایک ارادتِ مند سید انیس شاہ 
جیلانی نے مرتب کرکے شائع کر دیاے۔ ان کا مقصد این ممدوح کی قلمی 
یادگاروں کو محفوظ کر دینا ے - 


(شرف الدین اصلاحی ) 


>٦ 


فقہائے ھند 
جلد پنجم  :‏ حصہ دوم 
تالیف : - عولاتا محمد اسحاق بھنی 
تعاد صفحات : "٦‏ 
قیمت :۳۵۰ ررے 
ناشسر : ادارہ ثقافت اسلامیه - لاھور 

مولانا محمد اسحاق بھٹی . ھمارے ملک کے معروف اھل علسم 
وفضل میں گنے جاتے هیں ۔۔ آپ کی متعدد علمی وتحقیقی کتابیں علمی 
حلقوں میں اپنا مقام پیدا کر چکی ہیں ۔ فقہائے ہند کے موضوع پر آپ 
کی ضخیم تالیف کی متعدد جلدیں اب تک شائع هو چکی ہیں - 

زیر نظر جلد . پانچویں جلد کا حصه دوم ے- اس سے قبل چار 
جلدیں شائع ہو کر اھل علم تک پہنچ چکی ہیں - 

برصغیر پاک وہند کے بعض اہل علم نے علسائے ہند . اور 
صوفیائے ہند جیسے موضوعات پر تو کافی کام کیا . خاص طور بر اولیائے 
کرام کے متعدد تذکرے فارسی اور اردو زبانوں میں لکھے گئے ۔ ان میں 
بعض تذکرے . جو علاقائی بنیادوں پر مرتب کئے گئے ٠‏ زیادہ مفید خیال 
کئے گئے اور اتھیں قبول عام حاصل ہوا- پر علمائے هند ۔ پر بھی 
کئی لوگوں نے قابل قدر کام کیا ٠‏ لیکن عمومی طور پر کام کرنے سے زیادہ 
اس بات کی افادیت ھوتی کہ برصخیر کے علماء کے حالات . اور علمی 
خدمات پر موضوعات کے لحاظ سے کتابیں مرتب کی جاتیں  .‏ حدیث اور 
تفسیر کے موضوع پر یہاں کے علماء نے گزشته دو ڈھائی سو برس کی 
عدت میں قابل قدر کام کیا ے۔۔ لیکن اپ تک کوٹئی جساسع تذکسرہ ان کا 
مرتب نہیں کیا گیا - اسی طرح فقم اسسلامی پر برصفیر کے علماء نے 
جو کام کیا ے. وہ بھی قابل ذکرے۔ یه بات یقینا خوش آئندے کە مولانا 
اسحاق بھٹی نے پورے تفحص اور کاوش سے برصغیر کے ان لوگوں کا 


تذکرہ مرتب کیا ء جنہوں نے کسی تە کسی انداز میں فقےم اسسلامی کی 
خدعت کی ۔ ۱ 

زیر تبصرہ جلد , بارھویں صدی ھجری سے متعلق سے اس میں 
ایک سو ایک اصحاب کا ذکرے۔ اس جلد کو ایک طرح کی خصوصی 
اھمیت حاصل ے کیوٹکے اس میں حکیم الامت شا ولی الہ الدھلوی کا 
بھی تذکرہ ے ؛ جو که کم وبیش نوے صفحات پر مشتمل ے ۔ 
البته معذرت کے ساتھ ایک بات ضرور عرض کرروں گا . وہ یہ کہ بعض 
ایسے اصحساب کو بھی فقہاء کے زمرے میں شمار کر لیا گیا ے جن کی 
علم فقه میں کوٹی خدصات نہیں ھیں - زیادہ بہتر اور محتاط طریقےم 
یہی ھوتا کە صرف ان لوگوں کا انتخاب کیا جاتا جنہوں نے اس موضوع 
پر کوئی تصنیفی و تالیفی کام کیا ے - عہدہ قضا پر فائز رهے یں , یا 
مسند افتاء کو رونق بخشی ے۔ 

بہرحال اس کے باوجود یە اعتراف ناگزیرے که اپنے موضوع ہر 
یه ایک مستند اور جامع کتاب ےے۔اس نے بہت بڑی علمی ضرورت 
کو پورا کیا ے۔ 


(محمد میاں صدیقی ) 


ومھہ ےا 
سظ .63ع 


سکولوں ء کالجوں اور لائبریریوں کے لئے منظور شدہ 


ماہنابهہ م٭ پا 
ر2 و ك5 اسلام آباد 
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نظطرات 

مسلمان اور فن خطاطی () سید عارف نوشامھی 7 
خانھ فرھنگ ایران ۔ کراچی 

رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کک عبدالقدوس ھاشسی ھ 

۔عاشی اصلاحات شعالی تاظمآبادء کراچی 


حد رجم اسلاہی شریعت کی روشنی میں _۔اجدالرحمن صدیقی کاندھلوی مم 
اسلاسی نظریاتی کونسل؛ 
اسلام آباد 
نقد وتبصرہ ٦‏ 
یونیسکو پیانی اسلام نمبر 


ڈاکٹر عبدالواحد عالے ہوتا : ڈائریکٹر - ادارہ 
ڈاکثٹر احمد حسن : ریڈر ۔ ادارہ 


ڈاکٹر فیاءالحق روڈر ۔ ادارہ 


ڈاکٹر شرف الدین اصسلاحی : ریڈر - ادابہ 
مود احمد غازی ٠‏ ریڈر ۔ ادارہ 
عمد میاں صدیقی 8 ریسرچ فیلو - ادارہ 
مدیر 
ڈاکٹر محمد سعود : ریڈر ۔ ادارہ 
نائب مدیر 


ساجدالرحمان ٠‏ فیلو ادارہ 


بسم الله الرحمن الرحیم 


ت>ژژبییےزاٹ 

قومی امور میں مشاورت کیلئے پاکستان میں حال ھی میں مجلس 
شوریٰ کا قیام عمل میں آیا ے ۔ قومی سطح پر مشاورت کے طریفے کو 
رائج کرنا ملک میں نفاذ اسلام کے سلسلے میں ایک اور اھم اعدام ے۔۔ 
قرآن کریم میں مشاورت کو مومنوں کے اوصاف میں شمار کیا گیا ے۔ امور 
زندگی کے تصفئے کیلئے مشاورت دراصل ایک انسانی ضرورت ے- 
روزمرہ کا مشاعدہ ے کہ جب کسی شخص کو کوئی مسئله درپیش ھوتا 
ے تو قدرتی طور پر اس کی یہی خواہش ہوتی سے که وہ اس کو بہٹرین 
انداز سے حل کرے - لیکن ایسا کرنا اس وقت تک ممکن نہیں ھوتا جب 
ڈیر ا وھ اود اور یی سا بوا ساب فا اسان 
چونکەایک ھی انسان کو هر قسم کے حالات سے سابقه نہیں بڑتا اور اسے 
هر طرح کے تجربات حاصل نہیں ھوتے اور نہ ھی اس کو ھر مسئلے کے 
بارے میں مکمل معلومات حاصل ھہوتی ھیسں . اس لئے اس بات کی 
ضرورت پیش آتی ے کە بہت سے لوگ مل بیٹھ کر اپنی معلوماب اور 
تجربات کی روشنی میں اس مسئلے کے مختلف بچلوؤں کا جائزہ لیں ارر 
اس جائزے کی روشنی میں اپتی کوئی حتمی رائے قائم کریں ‏ امیر 
ریاست کی اجتماعی ذمه داری چونکه عام لوگوں کی انفرادی یا اجتماعی 
ذعه داریوں سے کہیں زیادہ بھاری اور اہم ہوتی سے اس لے اس کو 


۳ 


مشورہ کی ضرورت بھی سب سے زیادہ ھوتی ےے- 
آنحضرت صلی اہ عليه وسلم اہم معاملات میں جن کا تعلق خواء نجی 
اور گھریلو زندگی سے ہوتا یا قومی زندگی سے آپ شوریٰ طلب فرماتے 
تھے - آب شورٹی کے سلسلے میں نہایت گرمجوشی کا مظاہرہ کرتے تھے - 
مشورے کیلئے یہ گرمجوشی اور سرگرمی یقیناً الله تعالے کے حکم کی 
تعمیل کیلئے ہوتی تھی - جب حضوٌ کی پاکدامن رفیقه حیات پر بہتان 
لگایا گیا تو آپ نے انی گھریلو زندگی کے اس مخصوص معاملے میں بھی 
حضرت علیٌ*,. حضرت اسامّ اور عام مسلمانوں سے مشورہ فرمایا - ٦‏ ھہ 
میں جب آنحضرتٌ نے مک معظمہ کا مصد کیا تو سفر حدیبيه کے متعلق 
شورٹی طلب کیا اور اس کے بعد سفر کا عزم فرمایا۔ اسی طرح بہت سے 
اور واقعات ھیں جن کو آپ نے شوری کے بعد انجام دیا ۔ ان واقعات سے 
یہ بات واضح هو جاتی ے کە معاملات شخصی هوں یا خاندانی یا غقومی هر 
صورت میں سوری کو اھمیت حاصل ے۔ 

قرآن کریم میں مسائل زندگی کے حل کیلئے جن مراحل کا ذکر ے 
ان میں پہلا مرحله سوریٰ ھی ے۔ 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کو حکم ہوتا سے کہ : 
۱ وشاورعم فی الامر فاذا عزمت فتوکل علی الہ 
(معاملات میں اپنے ساتھیوں سے مشورہ کریں پھر جب عزم کر لیں تو اللہ 
پر بھروسه کریں - ) 
اس آیت میں کسی معاملے کے تصفیلے اور اسکے واسطے عملی اقدام کیلنے 
تین مراحل بتاتے گئے ہیں پہلا مرحلےه مشورہ . دوسرا مشورے کی 
روشنی میں عزم چتی قطعی فیصله اور تیسرا الہ پر بھروسم ( انم که اپنی 
رائے یا دوسروں کے مشورے پر ) ۔- یہاں عزم کی نسیت رسول اللہ صلی اللہ 


عليه وسلم کی طرف کی گئی ے جس سے یہ بتہ چلتا سے که مسورے کی 
روشنی میں کوٹی قطعی فیصله کرنا صاحب معامله کی یعنی اس شخص 
کی صوابدید اور طمانیت قلب پر موقوف ے جو اس معاملے کا ذمه دار ھو- 
اس کی ایک وجہ تو یہ ے کہ جو شخص معاملات کا ذمه دار ھوتا ے وہ 
کسی صحیح نتیجے پر پہنچنے کیلئے جس قدر سنجیدگی . ذمه داری اور 
دلچسپی کے ساتھہ اس کا اہتمام کر سکتا ے اتنا کوئی دوسرا نہیں کر 
سکتا ۔ دوسرے یە که اگر صاحب معامله دل سے کسی بات پر مطمتن ہو تو 
وہ اس پر عمل کیلئے نئے نئے طریقے نکال لیتا ے لیکن اگر وہ خود ھی 
مطمثن نہ ہو تو پھر ہے دلی سے عمل کرتا ے جو یقیناً موئر نہیں ہوتا- 
دوسرے یہ که مختلف لوگوں کی آراء مختلف ھوتی ھیں ۔ ایسی صورت 
میں صاحب ععاملهہ کس کی رائے کو قبول کرے - مخصوص مشیروں کی 
اکثریت کا ایک رائے پر اتفاق بھی صاحب معامله کیلئے اس رائے بر عمل 
ضروری قرار نہیں دیتا کیونکه وہ اگر چند اور لوگوں سے مشورہ کرے جو 
کە وہ کر سکتا ے تو ممکن ے کہ یہ اکثریت اقلیت میں تبیدیل هو جائے ۔ 
ایسی صورت میں صاحب معامله کونسی اکثریت کی رائے کو مانے اور 
کس گا انکار کرے ۔ 

حضرت عمژ کے عہد کے ایک واقعہ سے مشیروں کی نبدیلی اور 
مختلف مشیروں سے مختلف آراء کے اظہار اور پھر ان کے اپنے سرح صدر 
کے مطابق فیصلے کی شہادت ملتی ے ۔ آپ جب شام کی طرف روانہ 
ہوئے تو شام کے حکام اور سردار ان سے راستے ھی میں آملے اور بتایا کھ 
شام میں طاعون کی وبا پھیلی هوئی ے۔ یه خبر سن کر عضرت عتٌ نے 
سہاجرین اولین سے مشورہ کیا - لیکن ان میں اختلاف رائے ھوا _- کچھ 
لوگوں نے عرض کیا کہ آپ ایک اسلامی کام کیلئے نکلے ہیں اس لئے اس 


کو چھوڑ کر واپس هونا مناسب نہیں - بعض نے کہا که آپ کے ساتھہ 
اللہ کی ایک عظیم مخلوق اور تمام صحابه کا جتھا ے یه مناسب نہیں که 
آپ ان سب کو وبا میں ڈالیں _ خلیفةُ وقت نے یه دوئوں رائیں سن کر ان 
کی قلت وکثرت کو نہیں دیکھا اور سب کو رخصت کر دیا - پھر انصار 
سے مشورہ کیا ان میں بھی اختلاف رات ھوا اوران کو بھی رخصت کر 
دیا - اس کے بعد ان معمر قریشی مہاجرین سے مشورہ لیا گیا جنھوں نے 
فتح مک سے پہلے ھجرت کی تھی ۔ سب نے یہ بات سن کر حضرت عم 
کو یە رائے دی کە واپس لوٹ جائیں اور اللہ کی مخلوق کو وبا میں نھ 
ڈالیں - حضرت عمڑڈانے اس رائے کو قبول فرما لیا - اس واقعے سے ظاہر 
ہوتااے کہ حضرت عم نے نہ تو مشورے کو کسی ایک گروہ میں محدود 
کیا اور نم آراء کی نت وا کثرت پر نظر کی یلکه جپ تک کسی یات پر 
اطمینان نە ہو گیا آپ مجلس شوریٰ کو بدلتے رهے - پھر جب مسئلے کی 
تمام پہلو سامنے آنے کے بعد ایک رائے پر اطمینان هو گیا تو آپ نے اس کے 
مطابق حکم صادر فرما دیا - 

حضرت ابوبکر صدیق کے ععہد خلافت کے ایک واقعہ سے ظاہرھوتا 
ے کە اگر مجلس شوریٰ کے تعام ارکان بھی کسی ایک رائے پر متفق ہو 
جائیں نب بھی صاحب معامله کی ذمه داری اور فرض شناسی کا تقاحفه 
یہی سے کھ وہ دیانتداری کے ساتھہ جس بات کو مناسب سمجھے اسے 
اختیار کرے - حضرت عبدالہ ابن عّ کا باوع لاعت خظرت رسول 
اللہ صلی الہ عليه وسلم کی وفات ہو گئی نو مدینے میں نفاق پھیل گیا اور 
عرب مرتد ھونے لگے ۔ ادھر عجم میں بھی یہی زھریلی ھوا پھیل گئی اور 
وہ مرتد هو کر مقابلے کی دھمکیاں دینے لگے ۔ خلیفه وقت حضرت ایوبکر 
صدیق نے مہاجرین و انصار کو یه صورت حال بتا کر که عرب نے زکوٰۃ ادا 


٦3 


کرنی بند کر دی ے اور عجم مقابلے کیلئے آمادہ هیں - آئندہ کاررواثی 
کیلئے مشورہ طلب کیا - سب کی متفقہ رائے یه ھوئی که فی الحال چونکه 
مقابله کرنا مشکل سے اس لئے ان کی نماز کو ھی غنیمت سمجھا جائے۔ یه 
متفقہ رائے سننے کے بعد خلیفه وفت نے اللہ کی قسم کھا کر فرمایا کە وہ 
لوگ جو رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کو زکوۃ دیتے تھے اس میں سے 
ایک رسی بھی روکیں گے تو وہ ان سے جہاد کرینگے خواہ وہ کتنے ھی 
طاقتور کیوں نہ ہوں کیونکہ اللہ تعالے نے نماز اور زکوۃ میں فرق نہیں 
فرمایا بلکە دونوں کو ایک ھی سلسلے میں ذکر فرمایا ے۔ خلیفه وقت کا 
یه عزم سنکر حضرت عظٌ نے جو کچھ فرمایا اس کا مطلب تھا کہ اللہ نے 
حضرت ابوبکر کو مطمئن کر دیا ے اس کے وہ بھی دل سے قائل هو گئے 
ھیں ۔اس واقعه میں چونکہ خلیفه وقت کو مجلس شوریٰ کی متفقه رائے 
پر بھی اطمینان حاصل نہیں ھوا اس لئے آپ نے اس کو رد کر دیا - 

اسلام نے شوری کا اصول تو بیان کیا اور اس کا حکم بھی دیا مگر 
مجلس شور کی نوعیت اور اس کی تشکیل کے مسئلے کو خود مسلمانوں 
پر چجھوڑ دیا کے وہ اس کو اپنے حسالات اور ضسرورت کے مطابق 
خود طے کر لیں - ١ھ‏ سے ۳۵ ھہ تک شوریٰ نے جس طرح کام کیا اس 
سے مندرجه ذیل صورتیں منظر عام پر آتی ھیں - 

١‏ عمومی اجلاس - جو رائے عامہ کے مطاليه پر منعقد ہوتا 
ے اس کی شال مدینے کے مہاجرین و انصار کا وہ اجلاس سے جو 
آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم کی وفات کے بعد مدینه میں تقیف" بی 
ساعدہ میں منعقد ہوا تاکہ مشورے سے خلیفہ کا انتخاب کیا جا سکے - 
۲ باضابطهہ رسمی اجلاس ۔ جو امیر ریاست کی طرف سے کسی 
ام معامله کو پیش کرنے کیلئے طلب کیا جاتاے۔ اس کی مثال شوریٰ کے 


وہ اجلاس ھیں جو حضور نے بدر کے قیدیوں اور سفر حدیبیہ کے سلسلے 
می مود کرت 
َ۳۔- مشورہ جماعت - اس صورت میں چند افراد هم رائے هو کر 
بطور خود امیر ریاست سے ملتے هیں اور اپنا مشورہ پیش کرتے ھیں - اس 
کی مثال وہ مشورہ ے جو صلح حدییيه کے وقت بعض لوگوں نے رسول الله 
صلی الہ عليه وسلم کو پیش کیا - 
۳۔ ‏ مشورہ فرد۔ جماعت کا ایک فرد اپنی نمایاں قابلیت کی بنا پر 
امیر اور عوام کو مشورہ دیتاے جیسے غزوہ خندق کے موقعه پر حضرت 
سلمان فارسی تے مدینے کے باہر خندق کھودنے کا مشورہ دیا جو رسول الله 
صلی اللہ عليه وسلم نے قبول فرما لیا - 
۵ نمائندہ اسمبلی - اس صورت میں بڑی بڑی قوموں کے نمائندے 
حکومت کے زیر اثر جمع ہو کر کسی مسئله پر رائے دیتے هیں چنانچھ 
ھوازن کے چھ زار جنگی قیدیوں کے متعلق اس قسم کا اجلاس طلب کیا 
گیا تھا ۔ 
٦‏ شوریٰ اہل حل وعقد ۔ امیر ریاست مشیروں اور مدبروں کی 
محدود مجلس مقرر کرتا ے- اس کے نامزد ارکان مقررہ مقصد کا فیصله 
مشورے سے کرت ہیں - اس کی مثال چھ۔ صحابهہ کی وہ مجلس شوری 
ے جو حضرت عم نے اس مقصد کیلئے تشکیل دی کہ خلیف سوم کا 
انتخاب هو سکے - 

ظاہرے کہ کسی مسئلے کے متعلق مشورہ انہیں لوگوں سے کیا جا 
سکتاسچے جواس پر عبور رکھتپھوں مثلاً تعمیرکے بارے میں انجینئرسس صحت 


کے مسائل میں ڈاکٹر سے اور دینی امور میں عالم دین سے ھی رجوع کیا 


جا سکتا ے لیکن ان کے متعلقه پہلوؤں پر بعض دوسرے حضرات بھی 
اظہار رائے کر سکتے ھیں ۔ اس کے علاوہ مشورہ انہیں لوگوں سے لیا جا 
سکتا ے جو ہمدرد . خیر خواہ اور متقی ھوں_ خود غرض . متعصب اور 
مفاد پرست نہ ھوں ورنەہ مشورے کا مقصد ھی فوت هو جاتاے - 
اگرکسی شخصسے مشورهطلب کیاجات تواسکیلئمشورہ دینا ضروری 
ہو جاتا ے_ آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم نے فرمایا کە اگر جماعت کا 
کوئی فرد اپنے بھائی سے مشورہ کرے تو مشورہ دینا اس کی ذمه داری میں 
داخل هو جاتا ے ۔ مشورہ دینے والے کی یه بھی ذمه داری ھوتی ے کهھ 
مشورہ کے سلسلے میں پوری دیانتداری سے کام لے - رسول الہ صلی اه 
عليه وسلم کا ارشاد گرامی ے که جس سے مشورہ کیا جائے وہ امانتدار 
ہوتاے۔ مشورے میں امانتداری کا مطلب یە سے کہ اپنے علم کے مطابق جو 
پہترین بات سمجھ میں آئے اس کا اظہار کر دیا جائے ۔- کسی تعصب . 
خود غرضی . مقاد پرستی یا بغض و عناد اور حسد وغیرہ کی وج سے اہنے 
ضمیر کے خلاف رائے نه دی جائے ۔ دیانتداری کا ایک تقاضه یه بھی ے کە 
جس ععاملے کے بارے میں مشورہ کیا گیا ہو اسے راز سمجھا جانے اور 
مشورہ لینے والے کی اجازت کے بغیر اسے کسی پر ظاھر نە کیا جائے - 
مشاورت کی جو مثالیں اب تک بیان کی گئیں ان سے یە بھی اندازہ 
هو سکتا ے کە آپ رائے عامه کا کسقدر احترام فرماتے تھے اور آپ کو 
آزادٹٰ ضمیر اور آزادیی اظہار رائے کا کسقدر خیال اور اھتمام تھا ۔ اگر 
آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم کی طرف سے امت کے متقیمخلص اور 
قابل افراد کی رائے کو اس قدر اھمیت دی جاتی تھی تو اس سے یە اندازہ 
لگانا کوئی مشکل بات نہیں کە اجتماعی امور میں شوریٰ کی روشٹنی 
میں فیصله کرنا کسی جماعت اور کسی ریاست کے امیر کیلٹے کتنا اھم اور 


ضروری ے۔ 

مشاورت انسسان کی ایک ایسی ضسرورت سے جسو ھمیشه رھے 
گی اورھر شخص کر لئے رہے گی ۔ اسام ابن تیمیےم فرماتے ہیں 
کە اگر نبی کریم صلی اللہ عليه وسلم شوریٰ کیلئے مامور تھے اور معاملات 
حکومت میں شور کو اھمیت دیتے تھے تو دنیا میسں اب کبھی ایسا 
شخص پیدا نہیں ہو سکتا جو شوریٰ کی ىابندی سے آزاد هو , لیکن 
شوریٰ کی کامیاہی کا انحصار اس بات پر سے کە مشورہ لینے اور مشورہ 
دینے والا دونوں مخلص ھوں اور ان کی وافعی نیت یه ہو کە مشاورت کے 
ذریعے جو کہ اللہ تعالے کا حکم ے وہ کسی صحیح نٹیچے ر پہنچیں اور 
اس کے مطابق عمل کریں ۔ اگر انفرادی اور اجتماعی امور میں مشاورت 
کے موقعہ پر یه صورت حال موجود هو تو افراد اور اقوام کیلئے اس کی 
برکات یقیناً ظاہر ہو کر رہیں گی - 


رنلشلسسٹتاالشتلاشنا: 


سید عارف نوشاھی 

تسسسرکی 
)١(‏ شیخ حمد الہ بن شیخ مصطفی بخاری (۸۳۰ھ یا ٣ھ‏ ١٢۲٢۱۳۔-‏ 
۹ء ١۹۲ھ‏ ۔ ۱۵۱۹ء )٢(‏ مصطفی دوہ شیخ حمد الہ (م ٦۹۳ھ‏ 
- ۱۵۳۹ء (۳) عبد اللہ آماسی شاگرد حمد اللہ مذکور- (۳) محی الدین 
جلال آماسی (م ۹۸۳ھ - ۱۵۰۵ع) (۵) مولا جمال (زندہ در ۹۳۳ھ - 
٦ھ)‏ جلال آماسی کا بھائی تھا )٦(‏ عولا احمد قرہ حصاری 
(۳٦۹ھ‏ - ۱۵۵۵ء میں زندہ تھا - (>) ابراھیم بروسم وی شربتچی زادہ 
٢ھ‏ ۱۵۲۵ء میں زندہ تھا - 
پاکستان و ہند 

)١(‏ شیخ پیر آگرہ . جمپانگیر بادشاہ ( حکومت >۳ ۔ ۳٠۱۰ھ‏ ) کا 
ھم عصر تھا ۔ )٢(‏ عنایت الله شیرازی - اکبر : جہانگیر اورشاھجہان 
کا درباری کاتب تھا (۳) سید عبدالہ بلگراسی (م ۱۷۳۲ھ - 
۱۱۹-۰ء) (۳) خلیل اللہ ٣ھ‏ ٢٢۔١٢۹٦‏ ء میں زندہ تھے ۔ (۵) 
شیخ ابوالفضل بن شیخ محمد سندھی )٦(‏ عماد الملک غازی الدین 
خان فیروز جنگ مخاطب بە امیرالاسراء (متوفی تقریباً ۸۵ ء -۱۱۹۹ 
-١٠٢ھ‏ ). نظام الملک آصف جاہ کا بھتیجا تھا - (ک) بدرالدین علی 
خان سرصع قلم دھلوی تیرہویں صدی ھجری - انیسویں صدی عیسویہ 
(۸) میر حیدر حسن زکی دھلوی ثم جے پوری - تیرھویں صدی ھجری 
(۹) لال شنکر سہائے دریا آبادی بن لاله درباری لال چکلە دار شاھی - 
)٠١(‏ غلام محمد ھفت قلمی ( م ۱۲۳۹ھ ٢۲۔۱۸۲۳ء)‏ 


یاقوت نامی دیگر خطاط 

خطاطی کی تاریخ میں یاقوت نام والے دو اور خطاط بھی گذرے هیں 
جو اپنے اچھے خط کے باعث مشہور تھے ۔ 
١۔‏ امین الدین یاقوت مسرصع ۔ شاہ سلجوقی ( ۲٦۵‏ ۳۸۵ ھہ ۔ 
۱۰_۲ء) کا مملوک تھا - 
۲۔ _ مہذب یاقوت بن عبداللہ رومی ( م ٦٦١ھ‏ - ٣۱۲۳۰۳ء)‏ 
ایک غلعلی کا ازاله 

کہتے هیں کە یاقوت مستعصمی نے قرآن مجید کے ایک هنزار نسخر 
کتابت کئے تھے . جو بظاہر ناممکن آمر ے ۔۔ مذکورہ بالا یاقوت نامی دو 
خطاطوں کی موجودگی میں یە بات وثوق سے کہی جا سکشتی هر کهھ 
تفسرآن کے ایسے نسسخ جن پر یر یاقوت ۔ کے دستخط پائے جاتے ہیں -: 
اکیلے یاقوت مستعصمی کے ہاتھ سے لکھر ھوٹے نہیں ھیں ۔ 


چھٹا دور 
یه تین جدید خطوں کی تخلیق کا دورے۔ (۱) تعلیق )٢(_‏ نستعلیق 
(۳) سکستے 


اس دور کا آغاز >٦‏ صدی ھجری - ١١۔۱۳‏ صدی عیسوی میں ھواہ 
۹۸ صدی ھجری ۔۔ ۱۵٠١‏ صدی عیسوی میں ان خطوط میں بختگی 
آئیٰے ٠۔١۱‏ صدی ھجری ۔ ١١‏ ۔>١‏ صدی عیسوی میں یه اپنے پایة 
تکمیل کو پہنچے اور اب تک ان عسروج رھا ےے- ھم یہاں مذکورہ 
تینوں خطوط کا مختصر تاریخی جائزہ لیتے هیں - 
١۔‏ تعلیق 

مآخذ ۔۔ موجد ۔۔ مسروجان 


یہ خط ء توقیع ء رقاع اور ایرانی نسخ سے ماخسوذ ے ۔ اس کے 


۴ 


موجدین میں سے خواجہه تاج الدین اصفہانی کا نام وثوق سے لیا جا سکتا 
ے۔ خواجه عبدالحی منشی نے اس کو پایە تکمیل تک پہنچایا - ك۸ 
صدی ھجری ۔ ۱۳_٢۳‏ صدی عیسوی میں جب کتابت میں سرعت کی 
ضرورت پیش آئی تو یہ خط تعلیق شکسته کی صورت اختیار کر گیا - 
انز خط ترگل بھی کہا جانا چا 

جب خط تعلیق نے شہرت حاصل کی تو ترکوں اور مصریوں نے اس 
میں تصرف کسر کے اسے اپنے ذوق اور سلیقے کے مطابق ڈھالا اور اس کا 
نام دیوانی رکھا ۔ جسے خفی اور جلی دونوں صورتوں میں لکھا جاتا تھا 
اور ی٭ اب بھی عرب ممالک میس مروج ے_ خط تعلیق کی ایران میں 
دسویں صدی ھجری - سولہویں صدی عیسوی تک ہذیرائی رھی ۔۔ اس 
کے بعد تیرھویں صدی ھجری ۔ انسویں صدی عبسوی تک اسکا 
انحطاط رھا _- اب وهاں یه محض تفتن کے طور پر لکھا جاتا ے۔ 
خط تعلیق کے ضمن میں رقعه یا رقعی خط کا ذکر بھی ضروری ے۔ 
خط رقعه کی تخلیق کی قطعی تاریخ کے بارے میں کچھ کہنا مشکل 
ے۔ البته اس کی صورت دیکھہ کر یه رائے قائم کرنے میں مدد ملتی ے کھ 
یه خط دیوانی کے بعد مصرض وجود میں آیا - حبیب الہ فضایلی کی رائے 
میں خط رقعه . نسخ اور دیوانی کی درمیانی شکل ے ۔ بلکے تیزی سے 
لکھا گیا وہ ہو نسخ ۔ ے جسے هدرے پر دیوانی ۔ سے بھی متائر کیا گیا ے۔ 
دوسرے لفظوں میں یہ پر نسخ شکستہ ۔ ے۔ 

چند مشہور تعلیق نویسوں کے نام یہ ہیں - 

١ى‏ احمد بن علی بن احمد شیرازی . ۸ھ ۱۳۸۲ء میں زندہ تھا 
۲ى احمد بن عبداقہ مرشدی 


یک منصور بن محمد بہبہانی _ زندہ در ۸۰۹ھ ۱۳۹۸ء 


اس 


۳ عبدالرحمن مذہب شیرازی ء زندہ در ۸۹ک _۱۳>۹۸۰ء 

2.۵ درویش منصور روزبہانی ‏ زندہ در ۸۳۱ھ ۔ ۲۸ >۱۳۲ء 

٦‏ خواجہ تاج سلمانی اصفہانی (م >۸۹۔۔۔۹۲۔۱۲۹۱ء) اسے خط 

تعلیق کا موجد بھی بتاتے ھیں - 

ک۔ درویش عبدالہ منشی بلخی ( خواجہ عبدالحی منشی متوفی >۹۰ھ 
۔۱۵۰۱_۴ء کا ھم عصر تھا ) 

۸- نجم الدین مسعود ساوی ء زنده در ۸۸۲ھ - ک>>۱۳ء 

۹ خواجه شہاب الدین مروارید بیانی کرمانی (۹۲۲۰۸۵ ھ 


۷۱۷ ۱۵۱۹ء) 


۰ہ محمد اسفزاری :۰ ۹ صدی ھجری ۔ ۱۵ صدی عیسوی 
٦-۔ ‏ خواجہ اختیار الدین منشی (م ۹۹۰ھ ۔ ۱۵۸۲ء ) 
دسویں صدی ھجری - سولہویں صدی عیسوی کر بعض قابل ذکر 
تعلیق نویس یہ ہیں . حسن علی بیگ . خواجه میرک منشی کرمائی . 
محمد بیگ ,ہ مرزا کافی . قاضی الّو بیگ عماد الاسلام. اسکندر بیگ 
منشی وغیرہ - 
تسرکی کے بعض تعلیق نویسوں کے نام یه ہیں - 
)١(‏ محمود طونچانه وی ۔ درویش عبدی (م ۰۰۸ھ) کا 
نساگرد تھا - )١(‏ ابراھیم فائق - خواجه راسم (م۸٦۱۱ھ‏ ۔-۱۹۵۵۵۳ء) 
کا بھائی تھا ۔ (۳) شیخ الاسسلام اسماعیل عساصم بن محمود کوچک 
۔(٣)‏ سید محسد مجیدی اخرس (۱۱۸۱ھم۔ ۱۹٦٦٦۸‏ ء) (۵) شیخ 
الاسسلام محمد اسعسد (۱۱۹۲ھہ ۔ ۸٦ء‏ ) )٦(‏ مصطفی جودت 
(۱٣٣۱ھہ‏ ۸۲۔-۱۸۸۳ء) 


"۵ 


تیرھویں صدی ھجری کے ایرانی تعلیق نویسوں میں آھا محمد 
کاظم واله اصفہانی ( م ۱۲۲۹ ھ ۔۱۸۱۳ء) .احمد شریف یزدی ( زندہ 
در ٢>٢۱ھ ۱۸۵۵۵١‏ ے) اور لطف علی صدر الافاضل 
(۸٢٦۔۱۳۵۰ھ‏ ۔۱۹۳۱-۱۸۵۲ء ) قابل ذکر ہیں ۔ 
٢۔‏ نستعلیق 
وجه تخلیق 

جب ایرانیوں نے خط تعلیق کی پیچیدگی ٠‏ ہے ترتیبی اور ناقص 
دائروں کو اپسند کیا تو اس کا خط نسخ کے ساتھ جو کسی قدر منظم؛ 
معتدل اور خوش تر تھا , تقابل کیا اور ایک تیسرا خط معرض وجود میں 
ہل جس میں نہ تو نسخ کی کند (آہست ) نویسی تھی اور نہ ھی 
تعلیق کے نقائص ۔۔ اس نئے خط کا نام نستعلیق ( نسختعلیق ) رکھا گیا ۔ 
مسوجدین 

اس کے موجدین میں سے صالح بن علی رازی ( اس کے ھاتھ 
کا لکھا ھوا دیوان سلطان احمد جلایرء مورخ ۸۰۰ھ , کتب خانهھ 
ایاصوفیه . استنبول میں موجودے ) اور میر علٰی تبریزی(س_اصر تیمور 
گسرگانی جلوس 6۱كف) کے نام لئے جاتے ہیں - 
ٹنٹرویج 
جب خطنستعلیچنے اپنرابتدانی مراحل طرکر لئے اور اس کی خوبصورتی؛ 

سہل نگاری اور تند نویسی سامنے آئی تو اسے باقی خطوں پر فوقیت 

دی جانے لگی - پہلے یه خط ایران میں رائج ھوا- اس کے بعد برصغیر 
پاک وہند ٠‏ تسرکی اور وهاں سے مصسر اور دیگر عسرب ممالک تک 
پہنچا ۔ 


٦ 


مصاھرین 
اسسلامی ممالک میں بلامبالفه ھزاروں کی تعسداد میں 
نستعلیق نویس پیدا ہونے ٠‏ جسو اپنے عہسد میں اپنی مہارت اور 
انفرادیت کے باعث اساتذہ میں شمار ہوتے تھے ۔ ان میں سے صرف چند 
خطاطوں کا انتخاب مشکل کام ے پھر بھی کچھ ایسے نام پیش کئے 
جاتے ھیں جو ابہنے عہد میں اپنے ملک کی نمائندگی کرٹے تھے ۔ 
ایسسران 
نویں صدی ھجری - پندرھویں صدی عیسوی 
١ى‏ امیر جعفر تبریزی قبلة الکتاب ( م٦٦۸‏ یا ۸٦٦‏ ھ ۱۳۵١-‏ یا 
۵۸ء ) 
-٢‏ اظہر تبریزی (زمانه حیات تقریباً ۸۲۳ ۸6 ھ ۔٢>-۱۳۲۱ء)‏ 
دسویں صدی ہھجسری - سولہویں صدی عیسوی 
١۔ ‏ سلطان علی مشہدی سلطان الخطاطین(م ۰ربیع الاول ۹۲۳ ہب 
اپریل ۱۵۱۸ء.) 
۷ سلطان محمد نور(م ۹۳۰ھ ٣۳۔۱۵۳۳ء)‏ 
میر علی ھروی (م ۹۵۱ھ ۔۱۵۳۳ء ) 
مالک دیلمی (م۹٦۹ھ۔‏ ۔٦٦٦١٦۱۵ء)‏ 


بے 
گ 

۵ہ خاء محمود نیشاپوری زرین قلم (م۹4>۲ھ ۵٦۔۳٦۱۵ء)‏ 

٦‏ محمد حسین تبریزی (م ۹۸۵ھ ی۱١۹۸ھ ٥‏ یا۱۵۸ء) 

ک سید احمد مشہدی (م٦۹۸ھ ‏ س ۱۵۸ء)۔ 

۸ می معہزالدین محمد کاشانی (م۹۹۰ھ یا ۹۹۵ھ - ۱۵۸۲ یا 
۸6ء ؛) 


۹ باباشاہ ٴاصفہانی (م٦۹۹ھ‏ ۱۵۸۸ء) - 


کا 


گیارھویں صدی ھجری _ سترھویں صدی عیسوی 
١۔‏ میر عمساد حسنی سیفی (م٢۲٢۰٥ھ‏ ۵٦٦۱ء)‏ ۔ 
۲ علی رضا عباسی تبریزی ء زندہ در ۱۰۳۸ھ ۲۹ ۸٢٦۱ء‏ 
٣۔‏ گوھرشاد بنت میر عماد (م۱۰۳۸ھہ ۔٣۳١۔١۰٦٦۱ء‏ ) 
۴ عبدالجبار اصفہانی ١۱۰۲ھ‏ ۔٣٣١۱١٣٦۱ء‏ میس زندہ تھھا۔ 
ھ۵ نورالدین محمد لاھیجی نورا معروف بە خوشنویس ایران (م مابین 
۲ ۰۵۰٥ھ‏ ۔ ٠_١٣٢‏ ٦٦۱ء)‏ 
٦‏ محمد شفیع غزوینی . ۱۰۵۹ھ -۹٢٦۱ء)‏ 
کہ عید الرشید رشیدادیلمی (م۱۰۸۱ھ ٠>‏ ٦۱ء)‏ بعد میں ایران 
سے غندوستان ھجرت کر آیا تھا ۔ 

بارھویں صدی ھجری - اٹھارھویں صدی عیسوی 
١‏ حسن خان شاملو (م ١٠٠۱ھ‏ -۸۸۸۹٦۱ء)‏ - 
٢۔‏ ا!بوالبقا موسوی حسنی, ١٠٦٥ھ‏ میں زندہ تھا ۔۔۔ 
(٣۔‏ ابولمعسالی حسبنی ١.٢۱۱۹ھ‏ ۔۔١۔٠٠٦>ء‏ میں زندہ 8 
ملاعلی کوساری .١۱۱۳ھ‏ ۔۳٢۱4۹ء‏ میں زندہ تھا:- 
ہط. محمد تقی متطبب اردستانی ۱۱۵۰۰ھ ٣٣ء‏ میں زندہ تھا - 
٦‏ کمسال الدین حسینی مقیم قلعہ گنجی کوھے ء زندہ در ١٦٦۱ھ‏ 
۱۹۳۹ء کک ناظر کازرونی میرزا عبدالحسین . زندہ در ۱۱۸۳ھ 
-۹٦>ء۔-‏ 

تیرھویں صدی ھجری - انیسویں صدی عیسوی 
١۔ ‏ مرزا علی اکبر نفرشی (م ۵٢۱۲ھ‏ -۳۰۔۱۸۲۹ء ) 
٢‏ محمد باقر اصفہانی سمسوری ء زندہ در ٢٦۱۲ھ‏ ١۱۸۳ء‏ 
٣‏ محمد مہدی طہرانی ملک الکتاب ہء زندہ در ۱۲٦١‏ ھہ۔ 


۰۸ ٌ 


ا تر محمد شفیع وصال شیرازی (>۱۱۹۔٢٦۱۲ھ۔‏ ۔-۱۰۸۳ء) 
اس کے بیٹے بھی ممتاز نستعلیق نویس تھے ۔ 
۵ھ سرزااحمد شساملو(م ١٢٢۱ھ‏ ۱۸۳۸ء) 
٦ے‏ مرزا اسسداللہ شیرازی زندہ در ۹٦۱۲ھ‏ -۱۸۵۲ء 
کہ مرزا فتح علی حجاب شیرازی (م۹٦۱۲ھ۱۸۵۲۵۴ء‏ )۔ 
۸ ابوالمعسالی میر علی شیرازی شمس الادہا ء ۱۲۸۸ھ ۔۱۸۱ء 
میں زندہ تھا۔۔ ۹۔ ‏ مرزا عبدالرحیم افسر اصفہانی ۰ ۱۲۹۱ھ ۱۸۳ 
میں زندء تھا ۔ 
۰ سسرزا سنگلاخ بجنوروی محمد علی قوجانی (م۱۲۹۳ھ ۱۸ء)۔ 
٦‏ ۔ محمد ابراھیم نواب طہرانی (م۱۲۹۹ھ ۔۱۸۸۲ء - 
چودھویں صدی ھجسری - بیسویں صدی عیسوی 
سرزا عسو ابراہیم طہرانی ء ٦٣٠ھ‏ ۱۸۸۳ء میں زندہ تھا 


لَ 
ما ما 


مسر سید حسین خوشنویس باشی (م ١٣۱۳ھ‏ ١۱۸۸ء‏ )ہ 


پا 


مرزا خمسه ای زنجانی .١٣٢۱ھ‏ ۱۸۸۹ء میں زندہ تھا 
سرزا غلام رضا اصفہانی (ہ> ١٣ھ‏ ۱۸۸۹-۹۰ َ)۔ 
مسرزا محمد رضسا کلسپہر (۱۲۴۵ ٣٣۱۳ھ‏ ۱۸۲۹ -۱۸۹۳ء)۔ 
مسرزا ابوالفضل سساوجی ۔ ۱۲۴۸۔۱۳۱۲ھ۔ ۔۱۸۳۲ ۱۸۹۲ء) 
ک8 محسمود خان صا ملک الشسعسراء ۸٦۱۲-۔۱۳۱۱ھ‏ -۱۸۵۲ 
_۱۸۹۴ء) 


چا حا 


ب 


ہہ محمد حسین شیرازی کاتب السلطان . ١۱۳۱ھ‏ ۱۸۹۸ء میں 
زندہ تھا ہ 

۹ علی نقی شیرازی :۱۳۳۵ھ >۱۹۱ء میں زندہ تھا - 

٠۰‏ ۔حمد حسین سیفی عماد الکتاب (۱۲۸۵۔۱۳۴۵ھ۱۹۹-۱۸۸ء) 


۹ 


۱۔ فتح الہ جلالی خان بن آفسر اصفہانی (م١۱۳۴ھ‏ ۱۹۱۸ء) 
۲٢‏ زین العابدین شریفی قزوینی ملک الخطاطین ء زندہ در ٣۱۳ھ‏ 
۱۹۲۸ء ۔- 
۳-_ عبدالحمید ملک الکلامی امیر الکتاب (١٣۳٣۸۱٣۱۳ھ‏ ۱۸۸۵ 
-۱۹۳۹ء) 
٣۳‏ علی منظوری حقیقی (١۳٦۱۴۔۱۳۲۹‏ ھجری شمسی )ہ 
معصساصرین 
اب ایران میں اگسرچسے فارسی نسخ ٹائپ رائج اور تحریر و 

طباعت کا سارا کام اسی میں ہوتا ے لیکن اس کے باوجود نستعلیق 
نویسوں کی کثیر تعداد موجود ے _ چند ممتاز خطاط یه ھیں ۔ 
(١)نصیری‏ امینی مجدی (۲) ابوالفضل موسوی (۳) مرتضی عبدالرسولی ۔ 

۔)٦(۔ سید حسین میر خانی _ (۵) احمد نجفی زنجانی معصومی‎ )٣( 
افضل الدین آذربد۔ (ک)۔ سید حسن میرخانی ۔(۸)۔ تقی حاتمی ۔(۹) ۔‎ 
مصطفی زرین خط ۔(١٢) محمد تی کلکتہ چی ۔(۹٦)۔ شیخ عباس‎ 
مصباح زادہ  (۱۴)۔ اویسی وفسی -(۱۳)۔ حسن زرین خط _(۱۳) علی‎ 
- اکبر کاوہ -۔(۷۵)۔ علی راھجیری (١٦)۔ غسلام حسین امیر خانی‎ 
حبیب اللہ فضایلی اصفہانی ۔‎ ۔)۷٦>(‎ 
ترکی‎ 

گیارھویں صدی ھجری _ سترھویں صدی عیسوی - 

- درویش حسام الدین ء زندہ در ١٠٠ھ - ۱۵۹۲ء‎ ١ 
ھ٣۰۳۲٢۲۹ سلطان مراد چہارم عثمانی (خلاضت‎ ٢ 
) ء۱٦٢۴١٣٢_‎ 
۔)ء۱٦٦١ای‎ ۱٦٢۹- محمود چلپی طونچانە ہی (م۱۰۵۹ یا ۱۰۸۰ھ‎ ٣ 


۴ احمدابن حسن (م ١۰۹٥ھ‏ ۸۵٦۱ء‏ 


۳٢ 


بارھویں صدی ھجری - اٹھارھویں صدی عیسوی 
)١(‏ طورش رادہ (م ۱۱۲۹ھ - ۷٦۱۹ء‏ ۔ (۲) عبدالباقی عجؿارف (م 
۵ھ ۔ ۱۹۲۳ء )٣()‏ ولی الدین افندی (م ۱٦٣۳‏ یا ۸۰٦۱ھ۔ ٦>٦٦‏ 
یا ٦4٦٦‏ ء )٢(‏ محمد رفیع افندی کاتب زادہ (م ۱۱۸۲ھ ۰۹>۹۸ء) 
(۵)محمد اسعد افندی یساری ۱۱۹۳ ھ _۹>> ء میں زندہ تھا ۔ 
تیرھویں صدی اور چودھویں صدی ھجری ۔ انیسریسں اور 
بیسویں صدی عسوی 
)١(‏ مصطفی عزت افندی یسساری زادہ, ۱۲۵۹ ھ ۔ ۱۸۳۳ء میں 
زندہ تھا - )٢(‏ آھا مرزا صاحب قلم ٠‏ ۱۲۹۱ھ ۱۸۲۴ء میں زندہ تھا۔ 
(۳) خلوصی . ۰٣۱۳ھ‏ - ۱۹۲۱ میں زندہ تھا ۔ 
اففضانستان 
افغضفانتان صضوی عہد حکومست ( ۱۷۰۸۹۰ ہم 
٦٣٣۳٦٢۵۰۲-‏ ء) میں اور اس سے کچھ مدت بعد تک ایران کا ایک 
حصه اور صویه تھا ھم اس عہد سے عابعد نستعلیی تویسوں کے نام درج 
کرتے ھیں - 
تیرھویں صدی ھجری - انیسویں صدی عیسوی 
)١(‏ خلیغه ملا محمد حسین سلجوفی , ۱۲۵۰ھ ۔ ۱۸۳۳ء میں زندہ تھا۔ 
)٢(‏ میر عبدالرحمن الحسیتنی (م ۸٦۱۲ھ‏ ۔ ۱۸۵۲ ء) -(۳٣)سردار‏ 
محمد عمسر بن سردار محمد کلان خان (م ۱۲۹۳ ھ ۹٣۱۸ء‏ ) ۔ 
چودھویں صدی ھجری بیسویں صدی عیسوی ۔ 
)١(‏ حاجی محمد عظیم (م۱۳۱۳ھ - ٦۱۸۹۵۹ء‏ ). سردار حفیظ الہ 
خان کے استاد تھے - (۲) حافظ منشی حیدر علی . زندہ در ۱۳۱۸ھ 
۱۹۰۰ء (۳) ”محمد علی تائب ء زندہ در ۱۳۳۳مہ ۱۹۱۵ء 
(۴)محمد یعقوب مخلص (م۲٣۱۳ھ‏ ٢۲۔۱۹۲۳ء)‏ (۵) محمد بعوب فراھی 


۲٢١ 


(م۱۳۱۳ ھجری شمسی ) )٦(‏ محمد اسحاق زرین قلم (م ۱۳۱۵ ھ س ) 
(ك) خانم اعتماد الدوله تاجور سلطان ملقب بە بی بی جان (م ۱۳۱۸ هشض ) 
(۸) شیخ محمد رضا (م١٣۱۳‏ ھ ۱۹۳۲) (۹)مرزا محمد ناصسر منشی 
۱۳١١(‏ ھ۔۱۹۳۲۲) ۔ 
مصاصرین 
)١(‏ سید محمد داؤد حسينی (۲) سید محمد طاھر الحسيینی (۳) 
سسردار فیض محمد فیض زکسریا کابلی (۳) محمد حیدر بگسرامی وال 
(۵) محمد سسرور نویا )٦(‏ سرزا عبدالمجید (>) ابراھیم خلیل:۸۱۰۱) 
عزیرالدین وکیلی فوفلزلی س؟؛ 
پاکستان وفضند 

گیارھویں صدی ھجسری - سترھویں صدی عیسوی 

)(١(‏ محمد حسین کشمیری زرین قلم (م ١٠٠٥ھ‏ - ١٦٦۱ء‏ ) (۲) میر 
عیدال ترمذی (م ۱۰۲۵ھ - ١٦٦۱ء‏ (۳) عبدالرحیم عنبرین قلم . 
۳٣ھ‏ ۵٢٦۱ء‏ میں زندہ تھا - (؟) میر خلیل الہ شاہ - ابراھیم 
عسادل شاہ ثانی (حکومت ۹۸ ۱۰۳۵ھ) کا ہم عصسر تھا - (۵) 
شہزادہ برویز بن جپانگیر ہادشاہ )٦(‏ شیخ پیر آگرہ - جپانگیر بادشاہ 
کا معساصر تھا ۔۔ (>)میر محمد صالح کشفی (م٦٦۱۰ھ۔‏ -١۵٦۱ء‏ ) (۸) 
میر محمد شریف کاتب السلطان .شاہ جنہان کا معساصر تھا ۔ (۹) عبدالله 
حسینی ۔شاہجہپان کا ہم عص تھا )٥۰(‏ شاہ شجاع بن شاھجہان 
بادشاہ )۱١(‏ شہزادہ داراشکوہ (م ۹٠۱۰ھ‏ -۱۹۵۹ء ) )۱٢(‏ عنایت الله 
شیرازی , اکبر ,جپانگیر اور شاھججہان کا زمانه نایا )٥١(-‏ چندر بہان 
بی (م ۸١۰١ھ‏ یا ٣>۰١ھ‏ - ۱٦١۵۸‏ یا ۱٦٦١۳‏ ء (١٣۱)عبدالرشید‏ 
رشیدا (م ۸۱ھھ) ایران سے ھندوستان آیا تھا - (۱۵) سبح بہان 


لف ۱۹۷۸ء سی سمر کاہل کے فوران ان قوبوں مار ور پررگ خوسویسوں سے ملاعات کا شرف حاصل ھوا۔ انیہوں 
مجھے ے 


نے مجھے اسی نجریروں اور ضرقصانبہ سے بھی نواراہ 


۲۲ 2 


(منقر یباً ٠>٠٠ھ‏ -١٦٦۱ء‏ )رشیدا کا شساگرد تھا - )۱١(‏ مولائی . رشیدا 
کا شساگرد تھا ۔ )١>(‏ اعتصاد خان ۸۰>٠ھ‏ ۴٦٦۱ء‏ تک زندہ تھا ہ 
(۸) میر محمد مومن عرشی اکیرآبادی (م۱۰۹۹ھ -۸۰٦۱ء)‏ 

۹ممحمد اسماعیل غافل روسٗن رقم ۱۰۹ ھ۔ ١۱۹۸ء‏ تک زندہ تھاہ 

بارھویں صدی ھجسری ۔ اٹھارویں صدی عیسوی 
( زیب النساء بیگم بنت عالسمگیر بادشاہ (۱۰۴۸۔ ٢۱۱۹ھ ٦٦۴۸‏ - 
۰٠ء‏ ) (۲) ھدایت اللہ زرین قلم (م۱۱۱۸ھ ٦> ۰١٦‏ ء) (۳) شبیخ 
نوراللہ -۔ عسالمگیر بادشاہ کا معساصر تھا _ )٣(‏ میر مرتضی الہام 
(١٦٢٦۱ھ ٦١۹۱۳‏ ء)(۵) سید عبداللہ بلگسرامی (م ۱۱۳۲ھ -٢٢>ء)‏ 
)٦(‏ خلیل الہ ھعفت قلمی . ۱۱۳۳ھ ۔٢۱>۲ء‏ میں زندہ تھا (>) احمد 
یارخان بن ال یارخان (م ١٣٦۱ھ‏ ۳۵۔۱۹۳۳ء) (۸) محمد افضل 
لاھسوری قادری محمد ساہ بادساه کامعساصر تھا۔(۹) محمد 
حفیظ خان (م ۱۱۹۳ھ - ۹۸۰>ء )۰١(‏ حکیم میر محمد حسین - 
حضرت فخسرالدین چشتی دھلوی (م۱۱۹۹ھ ۱۹۸۵ء ) کے مرید تھے - 

تیرھویں صدی ھجسری ۔ انیسویں صدی عیسوی 
)١(‏ رین العسابدین (م ۱۲۲۸ھ ۱۸۱۳ء ) (۲) غلام محمد دھلوی ھفت 
فلمی (م ۱۲۳۹ھ ۔٣٢٢۔۱۸۲۳ء)‏ (۳) بہادر شاہ ثانی بادشاہ (حکومت 
۲۵۳۳ھ ۸ ش۱۸۳۰۳ء) (۳) عبساد الہ حافظ ٣٢ھ‏ س۱۸۵ء 
میں زندہ تھے - (۵) سید محمد امیر رضوی (م ١>٢۱ھ‏ ۸شف۱۸۵ء)(٣)‏ 
آغسا مسرزا (م ٣>٢٦ھ‏ ۔ ۸ف۱۸۵۷۴ء) (ک) شیخ احمد جوھر کانی 
(چوھڑکانی ) ۱۲۸۵ھ ۔ ۸٦۱۸ء‏ میں زندہ تھے ۔ (۸) سرزا امام ویروی 
(م ۱۸۸۰ء ١۱۲۹ھ‏ )(۹) مولوی سید احمد ایمن آبادی - امام ویروی کے 
ہم زمانه تھے - 

چودھویں صدی ھجری ۔ بیسویں صدی عیسوی 


)١(‏ محمد حسین بن محمد حسن بن سعید علوی قادری نقشبندی 


ار 


(م۱۳۱ھ ۹۳۔۱۸۹۳ء) (۲) مولوی غضل الدین صحاف (م تقریباً ۱۹۰۰ء 
۱۳۱۸ھ ) (۳) مرزا احمد علی کشمیری . ۱۳۲۵ھ ۔ میں زندہ تھے ۔ 
(۳) حافظ خلیفہ نور احمد (م ۱۹۱۵ء ۱۳۲۳ھ ) (۵) فتح علی ملتانی 
(م۱۹۱۹ء ٣٣۱۳ھ‏ ) )٦(‏ ملک صفدر علی (م ۱۹۲۲ء۔ ١٣۱۳ھ‏ ) (>) 
میاں علی بخش (م ۱۹۲۰ء ۱۳۳۵ ھ ) (۸) خلیفہ محمد حسن 
"(م۱۹۳ء۱۳۵۱ھ) :(۹) منشی غضلام محمد (۱۹۰۱- ۱۹۳۹ء - ۹۱۳۱۹ 
س۸ ۱۳۵ھ ) (۱۰) منشی عبدالمجید پروین رقم (م ۱۹۳۳ء -١۲٦۱۳ھہ‏ 1 
)١(‏ منشی محمد الدین (م۱۹۳۴ء) (۱۲) تاج الدین زرین رقم, 
(م ۱۹۵۵ء ۱۳>۵ھ) (۱۳) مولوی عبدالرشید محبوب رقم عسادل گڑھی 
(م ١٦۱۹ء‏ -۱۳۸۱ھ ) )۱٢(‏ مولوی محمد حسین مبارک رقم عسادل 
گڑھی (م ١٦۱۹ء‏ ۔۱۳۸۳ ھ ) (۱۵) حکیم سید ٹیک عالےم شاہء 
(۱۳۸6ھ ے٦۱۹ء) )۱٦(‏ یوسف دھلسوی (م ۱۳۹۴ھ ے۱۹4ء) 
مندرجه ذیل نستعلیق نویس بھی موجودہ صدی سے متعلق ھیں لیکن 
ھمیں ان کے سنین وفات دستیاب نہیں ہو سکر ۔ 
)١(‏ مولوی محمد عبدالہ وارثی ء میاں شیر محمد شرقپوری (م ٣٣۳٣١‏ فص 
کے مرید تھے - (۲) منشی فضل الہی مرغوب رقم (۳) قدرت الہ 
انتخاب رقم )٣(‏ منشی عبدالضنی معسروف بە میاں نتھو 
مصاصرین 
پاکستان کے معساصر خوشنویسوں میں حافظ محمد یوسف سدیدی 
اور سید انور حسین نفیس رقم خصوصی طور پر قابل ذکر ہیں - حافظ 
صاحب موصوف خطاطی میں بیک وقت مقلد مجتہد اور مجدد ھیں - 
انہیں اٹھارہ مختلف خطوط پر عبور حاصل سے اور مروجهھ سات خطوط 
میں بھی ان کا منفسرد اسلسوب سے ۔ مولانا نفیس رقم ند صرف ماھر 
خوشنویس ھیں بلکه خطوط کی تاریخ و تحقیق پر بھی ان کی گہری 
نظرے اور یه وصف خطاطوں میں خال خال ھی پایا جاتا ے۔ 


لازنا 


۳ شکستےم 
تخلیق ۔۔۔ ترویج ۔- تنزل 
یه خط بھی ایرانیوں کی ایجاد ےے- اور گیارھویں صدی هھجری 
(صفسوی عہد ) میں سامنے آیا ۔ پہلے یه خالص ب نستعلیق شکستہ ۔ 
تھا ۔ پھر تعلیق نویس ایرانی خوشنویسوں نے پر نستعلیق شکسته ىہ کو 
متعلیق ۔ کے ساتھ مخلوط کر دیا اور جو خط سامنے آبا وہ شکسته 
کہلایا ۔ اس خط کی ابتدائی صورت کا پہلا نمونہ مرتضی قلی خان 
شاملو (م ١٠٦٦ھ)‏ کا وہ قطعه ے جو ٥۰۵۹‏ ھ میں لکھا گیا ۔ شساملو؛: 
شاہ سلیمان صقسوی کے درباری امسراء میں سے تھا _ محمد شفیع 
حسینی شفیعسا (م ۱۰۸۱ یا ۱٦٢۲۸‏ ھ ) نے خط شکستە کو مزید آگے 
بڑھایا ۔ عبدالمجید طالقسانی (م ۱۱۸۵ ھ) نے اسے بہت نفاست ء 
بخشی ۔ بعد میں اس کے شٗاگردوں اور مقلدوں نے اسے مزید وسعت دی 
اور شکسته نویسی میں نام پیدا کیا ۔ ا 
اس خط میں عموماً مکتوبات ء رقعسات . قطعسات اور 
احکام لکھے جاتے تھے - وہ تمام نستعلیق نویس جو نستعلیق شکستهہ کے 
دور کے بعد خوشنویسی کی وادی میں داخل ہوئے وہ خط شکسته بھی 
لکھۓ رھے چونکے اس خط کی بنیاد نستعلیق پرے اور یہ اسی کے 
تابع ے لہڈا اس میں بھی وھی خطاط شہرت پا سکر جو خط نستعلیق 
کو مقسررہ قواعد وضسوابط کے مطابق لکھتے تھے - یہاں ان کا ذکر بے 
جا نکرار ھوگی ۔ 
ایران جہاں اس خط نے اپنی زندگی کے تمام مراحل طے کئے اور وہ 
اسسلامی عمالک جہاں اس کی پیروی کی گئی وہاں اس خط کے ے 
شمار نامور خطاط پیدا ھوئے ۔ لیکن اب یہ وہاں مروج نہیں سے اس 
خط میں جو کچھ۔ لکھا جاتا ے وہ محض تتوع اور تفننن کیلۓ ھوتاے۔ 


٥٢ 
ماف متام‎ 


زیر نظ مقاله کی تیاری میں مندرجه ذیل کتب و رسائل سے استفادہ کیا 
گیا ے>- 

٦‏ ابوالقاسم رضفیعی مہر آبادی ےخط و خطاطان ۔ (فارسی). 
مؤسسم امیر کبیر . تہران ۱۳۲۵ ھش - 

٢۔‏ احترام الدین احمد شساغل عثمانی سر صحیفه خوشنویساں ۔ 
(اردو) ء انجمن ترقی اردو علی گڑھ ۳٦۱۹ء‏ - 

٣‏ انور حسین نفیس رقم ۔ مقاله ہر خطاطان تحسرآن ۔ (اردو) مندرجه 
ماہتامه سیارہ ڈائجسیٹ . لاھور قسرآن نمبر -۔ حصے دوم . شمارہ 
٥۵جلد١٣۔‏ نومبر ۱۹۱۹ء - 

حبیب اللہ فضایلی ., اطلس خط ۔ (فارسی ), انجمن آثارملی ۔ 


اصفہان ۱۳۹۱ھ 
مہ عبدالمحمد خان اپرانسی مودب السلطان سہر پسدائش خط و‌ 


خطاطان ہ(فارسی ابر بہ انضمام تذکرہ خوشنویساں معساصر ۔ (فارسی) 

تالیف علی راھجیری . کتابخانہ ابن سینا ء تہران - ۱۳۳١‏ هش - 
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آخیر ۔ (فارسی ٠.)‏ انجمن تاریخ افضسانستان . کابل ۔ ۱۳۳۲ ہش - 

کہ علىی محمد. ملک ہر مقالہ خوش نویس ہ (اردو) . ماہنامہ نقوش؛ 
لاہور- لاہور نمبر فروری ١٦۱۹ء‏ ۔ 

۸ مہدی بیانی سو احوال و آثار خوش نویساں ( نستعلیق نویساں )ه 

ن(فارسی ) تین جلدیں . دانشگاء تہران . تہسران - جلد ارل ۱۳۴۳۵ ھش,ء 
جلد دوم ۱۳۳١‏ ھش ۔ جلد سوم ۱۳۳۸ مش ۔ 


جار جو جار جا جا جار جار جاہ جت 


معاشی اصلاحات 


عبدالقدوس ھاشمی 
الحمد لل وحدہ والصلوۃ والسلام علی النبی الذی لا نبی بعدہ 
دنیا میں ایسی تحریکیں بہت ھی کم پیدا ہوثی ہیں جنہوں نے 
انسانی زندگی کے هر پہلو کو متاثئر کیا و کوئی تحریک صرف ایک 
پھلو کو متاثر کرتی نظر آئی ے اور کوئی تحریک دو پہلوؤں پر اثر انداز 
ھوئی ے- اور بعض تحریکوں کا تو مقصد ھی یه معلوم ھوتاے کے اہک 
پہلو کی اصلاح ہو جاتے . کوئی محض ایک پہلو مثلاً سیاسی صورت 
حال کی اصلاح چاہتی سے اور کوئی بڑھتی ھوئی مادی وابستگی اور 
عیش کوشی سے لوگوں کو دور رکھنے کی‌ھدایات پر اپنا سارا زور صرف 
کر دیٹا پسند کرتی ے۔ ایسی ھی یکرخی اصلاحی تحریکوں میں سے چین 
کے بوڑھے فلسفی لاؤزے کی تحریک تاؤمت ہ ایران کے عظیم المرثتیت 
فلسفی زردشت اعظم کی تحریک . شری وردھمان مہا بیرجی کی 
تحریک جین مت اور گھورتپسیا اورمہاتما بدھہ کی تحریک بدھ مت 
وغیرہ هیں - 
اسسلام ایسی کوئی یکرخی تحریک نہیں ے بلکے ایک ھمے گیر 
نظام زندگی ے- ال تعالی نے حضرت آدم عليه السلام کو دنیا میں جس 
طرح زندگی بسر کرنے کی ھدایات دی تھیں . ان ھی کا نام اسسلاء ےے۔۔ 
قضرآن مجید میں تو بار بار یاد دلایا گیا ے کے دین ھمیشم سے اسسلام 


کس 


ھی رھا ے- سورة الشوریٰ کی تیرھویں آیت میں وضاحت کے ساتھہ 
اطلاع دی گئی ے کے جو شریعت تم کو دی جا رھی ے اور جو دین 
تمہیں دیا گیا ے یہ وھی سے جو حضرت نوح عليه السسلام کو اور 
حضرت ابراہیم علیہ السسلام کو دیا گیا تھا - حتی کے لفظ مسلمین کے 
ساتھ سورة الحج کی آیت نمبر ۸> میں بتایا گیا ے کے یه تمہارے باپ 
حضرت ابراہیم عليه السسلام کر ملت سے ان ھی نے تسہارا نام مسلمیز 
رکھا ےہ 

ہمیں مذھبی افسانوں اور آثار قدہ . کے ذریعے جو تاریخی معلومات 
حاصل هو سکی ہیں وہ بھی یہی بتاتی ہیں کم بنی نوع انسان کا 
اولین مذھب توحید تھا . یعنی موتوتھزم ھی انسان کا اولین مذحب سے اور 
اسی عقیدہ کے ماتحت انسانوں کے اعمال و حسرکات میں تنظیم پیدا 
ھوئی ے_ اقسوام قدیعے کے افسانوں میں اسماتے معسرنمے بدلے ہوئے تو 
ملتے ھیں لیکن عقیدہ توحید کامل یا ناقص صورت میں هر قوم میں 
موجود ے ۔ 

اس کے بعد قوموں نے صفات الہی کی تجسیم کی یا مخلوقات میں 
صفات الہی کو مرکوز کیا : اس طرح عقاید وافکار میں خرابیاں پیدا کیں 
اور ان افکار کے زیر اثر اعمال و حرکات وجود میں آئیں - ضر قوم میں 
ہادی و رہنما آئے اور انھوں نے اول عقاید کی اور پھسر اعمال کی 
امسلاح کی - 

چونکے انسانی اعمال کا ایک بڑا بلکے بہت بڑا حصم انسان کی 
معاشی جدوجہد ہوتا ے . اس لئے لازمی طور خرابیاں سب سے زیادہ اس 
کے ممساشیٰ اعمال میں نمایان ھوئین ۔۔ عقاید کی خرابی کا اثر انسان 


کی ان حرکات یر پڑا جو ایک آدمی اپنی اور اپنے بال بچھوں کی 


۲۸ 


خسروریات زندگی سہیا کرنے کے لئے کرتا ے , معساملات میں دھوکا . 
غریب ؛ لوٹ کھسوٹ . چور بازاری ٠‏ ذخیرہ اندوزی ! چوری اور جیب 
تراشی وغیرہ ‏ یە سب انسان کے عقائد کی کمزوری اور خالق کائنات پر 
کامل اعتماد کے فقسدان کا لازمی نتیجے سے - اگر کوئی شخص الله 
تعالی پر پورا بھروسە رکھتا ے کے محنت کرنے والے کو اس کا صلم 
ضسرور دے گا . اور اگر اس کا بھی یقین ے کە اس کو اپنے اعمال کیلئے 
ایک دانا وبینا اللہ جل جلالہ کے سامنے جواب دہ هونا ے تو اس کی 
معاشی جدوجہد اس قسم کے اعمال کی صورت اختیار نہیں کر سکتی ۔ 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم تاریخ کے جس دور میں پیدا ھوئے وہ 
اجتماع نوع انسانی کے پھیلاؤ کا وسیع ترین دور تھا ۔ مشرق و مغرب 
میں تجارتی تعلقات پوری طرح قائم ہو چکے تھے - ساری دنیا کے لوگوں 
میں مقسامی اور بین الاقوامی لین دین ہوتے لگے تھے ۔ دنیا میں بڑی 
بڑی حکومتیں اور بادشاہیاں پیدا هو چکی تھیسں ۔ شان وشکوہ اور 
اسراف و تبذیر کی بدترین صورتیں موجود تھیں - اس لئے یہ ضروری تھا 
کے حضرت آدم عليه السسلام کا:دین اسسلام اور حضرت نوح عليه 
السلام کی شریعت پھر سے اور مکمل صورت میں قائم کی جائے تو 
عقاید و عبادات کے ساتھ ساتھ۔ مصساشی جدوجہد اور مصساملات کی 
بھی اصسلاح ک, جائے ۔ اگسر اس کی طرف پوری توجے نہ دی جاتی 
تو انسانیت کا بڑا نقصان ہوتا اور دینی نظام ناقص کا ناقص رہ جاتا۔ 
اس لئے آخری پیغمبر اسلام نے عقاید و عبادات کے بعد سب سے زیادہ 
توجہ معاشی اصلاحات کی طرف مہذول فرماتی ۔ 
مصاشیات کی اأھمیت 


معاشی اصلاحات پر گفتگو کرتے هوثے سب سے پہلا سوال یە پیدا 


۹ 


ھوتاے که انسانی اعمال میں معاشی جدوج۔ہد کو کیا مرتبه دیا جائے ء کیا 
تقرب الہی حاصل کرنے کیلئے معاشی جدوجہد سے کنارہ کش هو کر 
مٹھوں . وھاروں ٠‏ اور خانقاھوں میں بیٹھہ رھنا ضروری ے - یا تعذیب 
نفس کرنا ء ترک دنیا کرکے جنگلوں اور پہاڑوں میں بسیرا کرنا مفید ے۔ 
انسان نے یہ صورتیں پیدا کر رکھی تھیں حالانکه اسے خبر تھی کہ یه 
ساری صورثٹیر فطرت کے خلاف جنگ کی :ہیں ۔ سارے انسان تو کیا 
ایک فرد واحد بھی پوری طرح ترک دنیا نہیں کر سُکتا ء وہ اگر صحرا 
نشین هو جائے گا پھر بھی اس کے گردوپیش دنیا ھی ہوگی ۔ وہ معاش کے 
معروف طریقوں کو چھوڑ بھی دے گا تو يَارش ء دھوپ اور سردی سے 
بچنے کیلئے کسی کھوہ اور غار کی ضرورت باقی ھی رے گی - وہ پیاس 
بجھانے کیلئے چشمة آب تک ضرور جائے گا اور بھوک میں جنگلی پھل 
ضرور بٹورے گا - وہ وھارا میں رہ کر بھیک پر گزارا تو کرے گا لیکن 
بھیک دینے والوں کو بھیک دینے کیلئے معاشی جدوجہد کرنی ٹھی پڑے گی 
ایک بزرگ کسی خانقاء میں چلە ومراقبہ تو کریں گے لیکن ان کیلئے 
ضروربات زندگی بہت سے مریدوں کی معاشی جد وجہد ھی سے مہیا 
ہو سکیں گی . 
انسان نے اپنی نادائی سے جو یه تصور قائم کر رکھا تھا کە معاشی 
جدوجہد تقرب الہی کے راسته میں حائل ے ٠‏ حضور پیغمبر صلی الہ 
عليه وسلم نے اس کی اصلاح کی ہ اور بار بار یہ وضاحت فرمائی کھ 
معاشی جدوجہد کا مرتبه عبادت الہی کے برابرے ء بلکہ کسب حلال 
خود اپنی جگه پر ایک عیادت ے ,. بندۂ مؤمن کو روزی کمانے کا دنیوی 
فائدہ ھی نہیں بلک اخروی ثواب بھی ملے گا - کسب حلال اللہ تصالی 
کا حکم سے اس کی خلاف ورزی معصیت اور گناہ ے - معاشی 


٣ 


جدوجہد تقرب الہی کی راہ میں حائل نہیں بلکه تقرب الچی کا ذریعه 
ے ایک بندۂ مومن حلال مال کیلئے جو محنت کرتاے . اس کی وجہ سے 
وہ اللہ کا پیارا اور حبیب هو جاتا ے۔۔ ارشاد فرمانا که غ 
)'( می لہ ہی ہدجس سی ھت 
صله میں وہ جنت کے باغوں کا مستحق قرار پاتا ے (زراعت ) 
)٢(‏ ایمان دار تاجر قیامت کے دن عرش اعظم کے سایے میں جگه 
پائے گا ۔(تجارت ) 
(۴) محنت اور مزدوری کرکے حلال روزی کمانے والا اللہ تعالی کا 
حبیب دوست هوتا ے ۔(محنت ) 

اسی طرح رزق حاصل کرنے کے جتنے ذرائع جائز ھیں . 'ن سب کی 
تعریف فرمائی - لوگوں کو ترغیب دی کے وہ 'ن ذرائع کو اختیار کریں اور 
رزق حلال حاصل کریں ۔ یہی خالق کائنات کا حکم ے اور انھیں صرف 
دنیا ھی میں نہیں بلکے آخرت میں بھی بڑا سله ملے گا ۔ 
صصرف دولت 

دوسرا اھم سوال جو کچھ ھم کمائیں اس کے صرف کرنے کاےے۔ 
انسان کی ضروریات اور ان کی تکمیل کیلتے دولت کی پیدائش ہ یە ایک 
اھم سوال ے۔ انسان نے اس میں بڑی بڑی خرابیاں پیدا کر رکھی ھیں : 
اوران کی وجے سے معاشیہ انسانی میں ہے پناہ خرابیاں پیدا هو گئی هھیں۔ 

ضروریات انسائی کی اگر صحیح تبویب و تقسیم کی جائے تو حسب 
ذیل قسمیں ھوتی ھیں - 


(١)ضروریات‏ زندگی :یعنی ایک انسان کو اپنی اور اپنے اھل وعیال 
کی زندگی کیلے جن چیزوں کی ضرورت ہوتی ے- مثلاً 


۳۲٢ 


غذا : پانی ؛ مکان : لباس ٠‏ دوا وغیرہ ۔ 
(٢)ضروریات‏ کارکردگی : یعنی ایک آدمی کو اپنا کام جاری رکھنے کے 
لئے جن چیزوں کی ضرورت هوتی ے۔ مثلاً کسان کیلئے ہل ٠‏ 
پیل ٹریکٹر وغیرہ ٠‏ صنعت کار کیلئے اوزار ء آلات وغیرہ ٠‏ 
تاجر کیلئے گودام اور سائبان وغیرہ - 
(۳)ضروریات توانائی یا ارجاع توانائی : عنی آەمی اپنی حرکات میں 
اور جدوجہد میں اپنی تواناتی کا جو حصہ صرف کرتا ے۔ 
اس کے پھر سے واپس لات کی تدابیر کے سلسله میں جو 
ضروریات لاحق ہوتی ھیں ء مثلاً سیر ء تفریح ‏ ورزش وغیر 
ان تینوں اقسام ضرورت کو شریعت اسلامی نے قبول کیا ے اور ان 
کی تکمیل کیلئے جدوجہد کو محمود اور قابل تعریف قرار دیا ے۔ الیته 
ان کی تکمیل کے سلسله میں اعتدال سے باھر قدم رکھنے کی ممانعت کر 
دی _۔ حضور صلی اللہ عليه وسلم نے اعتدال کی راہ مستقیم پر رھنے کے 
سلسله میں بہت سی ھدایات دیں مثلاً کھانے پینے میں حرام وحلال تی 
پابندی تقاىم رکھو۔ ایسا مکلن نە تعمیر کرو جو ضرورت سے زاید هو اور 
جس میں سکونت مقصود ھی نە ہو جب خود کھاؤ پیو تو یە یاد رکھنا 
کە ھمسایے بھوکا تو نہیں جے۔ سائل اور محروم کے حق سے غافل نہ ہو 
جلؤ۔ قرابت داروں کے حقوق و ضروریات یاد رکھو اور ان کے ساتھ صله 
رحمی کا سلوک کرت رہو ۔وغیرہ وغیرہ - 
ان تینوں مباحع ضروریات زندگی کی تکمیل کے سلسله میں اعتدال 
کا دامن چھوٹنے کے بعد کیا کیا خراببان پیدا ھوتی ہیں ۔ ان کے معلوم 
کرنے کیلئے کسی کو عظیم مفکر یا فلسفی ہونے کی ضرورت نہیں ے۔ 
ایک ذی ھوش آدمی اپنے گردوپیش نظر ڈال کر بہ آسانی معلوم کر سکتا 


۳٣ 


ے که ہے اعتدالی کی وجه سے کس قدر رشک وحسد . مخاصمت اور 
دشمنی اور سب سے زیادہ معاشی ناہمواری پیدا ہوتیي ے ۔ شداد کی 
طرح لوگ جنت ارضی تعمیر کرنے اور سہاراجه دربھنگےم کی طرح 
سورگ بھون بنانے کے سلسلە میں کیا کچھ نہیں کر گڑرتے - رنگ محل 
کی تعمیر اور پانی محل بنوانے میں کتنے مزدوروں سے بغیر ادائے آاجرت 
بیگار لی گئی - شہزادی کلوپشرا ء روم کی ملکہ اور خود مسلمان 
شہزادی شجرۃة الدر کے ملبوسات کی تیاری میں کاریگروں پر کیا گزری 

ان تینوں ضروریات کے علاوہ آدمی دو اور قسموں کے ماتحت اپنی 
دولت کو صرف کرتا ے - تمسرآن مجید نے ان دونوں صورتوں کو ممنوع 
قرار دیا ے اور رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم نے بحکم الہی ان کی 
ممانعت کی اور لوگوں کو اس سے بچایا ۔ یه دونوں صورتیں اصطلاح 
قرآنی میں اسراف اور تبذیر کہلاتی ھیں - 
)١(‏ اسراف یە ے که جہاں پر جنٹر خرچ کی ضرورت هو . اس سے 
زیادہ خرچ کیا جائے - چاھے وہ کام اچھا ھی و ء قابل تعریف هو مگر 
اس میں ضرورت سے زاید خرچ اسراف ے۔ 

ایک صحابی رضی اللہ عند نے رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم سے 
سوال کیا - 
س ۔ کیا وضو کرنے میں بھی اسراف ھو سکتا ے ؟ آپ نے فرمایا - 
ج - ہاںء اگرچھ تم ایک بہتی ھوئی ندی ھی کے کنارے پر وضو کر رھےجو _ 
جواب بالکل واضح سے که وضو جیسے عمل عبادت میس بھی پائی 
ضرورت سے زیادہ صرف کیا جائے تو یہ عمل اسراف ہو گا ء اور اسراف 
سے الہ تعالی نے قرآن مجید میں صریح ممانعت فرمائی ےہ لیکن اس 
جواب کی بلاغت پر غور کیجئے . غن معاشیات کا ایک سوال اس سے 


۳۳ 


حل ہو جاتاے۔ وہ سوال ید ے کہ رسد اگر کثیر هو تو کیا طلب کو بھی 
بسڑھا دیئے کی اجازت ے ؟ میں تو کوئی ماہر معاشیات نہیں . ایک 
ماھر معاشیات اس کے خطرات سے پوری طرح واقف ے که طلب کی 
زیادتی کا اثئر قیمتوں پر : دوران زر پرہ اور افراط زر پر کیسا پڑے گا 
(۲) ناجائز خرچ و اخراجات کی دوسزی قسم تیذیرے- لغت میں تبذیر 
کے معنی ہیں کھیتوں میں بیج کا چھٹنا اور پانی کو ایسا گندہ کر دینا کە 
پانی کا رنگ بدل جائے - اصطلاح شرعی میں اس کے معنی ھیں مال کا 
بپیجا صرف کرنا ء اپنے اس خرچ کی نمائش کرنا ء اور اس پر فخر کرناے 
اللہ تعالی نے قرآن مجید میں عمل تیذیر سے اپنی نفرت کا اظہار فرمایا ے 
اور رسول اللہ صلی الله عليه وسلم نے اس کی شدت کے ساتھ ممانعت 
کی ۔۔ بلکم لوگوں کی عادتوں کو بدل دیا ۔۔ ھمیں دولتمند صحابے کرام 
مثلاً حضرت سصد بن عیادہ ؟ حضرت عبدالرحمرّ بن عوف اور حضرت 
عثمان ذی النورین رضی اللہ عنے وغیرہ کے اعمال میں کہیں تبذیر کا 
شائیے بھی نہیں ملتاے 

ان پانچوں محل اخراجات کی آپ نے اپنے قول و فعل کے ذریعے 
پوری طرح وضاحت کی ء اور جائز و ناجائز اخراجات و مصارف کے 
مابین ایسا خط فاصل کھنیچ دیا کە حضرت معاویے بن اہی سفیانّنکھ۔ 
پتی باپ کے لکھ پتی قرزند بھی اپنی خلافت و جلالت کے دور میں پیوند 
لگا هوا کرتا پن کر سٹرک پر چلنے اور مسجد میں نمازوں کی امامت 
کرنے میں کوئی شرم نہیں محسوس کرتے تھے حالانکہ ان سے پہلے کے 
خوش حال لوگ ہجو دولت و جلالت میں ان سے بدرجہا کمتر تھے اعلی 
درجے لباس اور قیمتی چادر دوش پر ڈالے بغیر نکلنے میں شرماتے تھے ۔ 
ابو ہل بن شرحبیل ٠‏ ابولہب بن عبدالمطلب اور جبلے بن ایہم کبھی 


۲۳ 


یە نہیں برداشت کرتے تھے کە گھٹیا لباس میں لوگوں کے سامنے آئیں ۔ 
یہودی دولتمند . ابوالحقیق . عبدالہ بن اہی ء حتی جن اخطب ھمیشم 
اپنی دولت کے مظاہرے کیا کرتے تھے - اور جاہلی معاشرے کی ھمیشه 
یہی کیفیت تھی که اسراف وتبڈیر پر فخر کیا جاتا تھا - جاہلی عرب 
شاعری کا سارا ذخیرہ اس پر شاہد ے که وہ کس طرح اسراف و تبذیر 


میں مبتلا تھے - ۱ 
پیدائش دولت 
صرف دولت کی اس مختصر سی بحت کے بعد هم جب پیدائش دولت پر 
غسور کرتے ہیں تو نظر آتاے کے اس سلسلہ میں حضور صلی اللہ عليه 
وسلم نے جو اصصسلاحی هھدایات دیں اور ان پر جس پابندی کے ساتھ 
عمل کرایا اس نے معساشیات کی بگڑی ھوئی شکل کو اصلاحات 
کے ذریعے سنوار کر خوش نما بنا دیا ۔ ورنےم حسرص کے داغ سے 
پیدائش دولت کی جدوجہد کا چہرہ ہمیشه گھناؤنا رھسا ے۔ 

آج کل فن مصاشیات میں عوامل پیدائش دولت چار یا پانچ بتائے 
جاتے ہیں ۔ یہ محض دقت پسندی ہے حقیقتاً نه سرمایے عامل پیدائش 
ے اور نە ذھن منتظمے اور نە حوصلے کار بار۔ سرمایه پچھلی کسی محنت 
کا غیر صرف شدہ بچا ھوا حصے بے اور ذھن منتظمے و حوصلہ انسانی 
محنت کی ایک قسم ے- حقیقی عوامل پیدائش دولت صرف دو ھیں - 
ایک زمین اور دوسرا انسان یعنی محنت ۔ اس واقعیت سے کون انکار کر 
سکتا ے کە ہم جن اشیاء سے اپنی ضروریات کی تکمیل کرتے ہیں وہ 
سب بلا استثناء زمین یا عص۹4اشی زبان میں اصل قائم سے براہ راست یا 
بالواسطے ھمیں حاصل ھوتی ھیں - اور انھیں ھماری ضرورت میں کام 
آنے کے قابل جو طاقت بناتی سے وہ انسانی محنت سا اس لئے حقیقی 


زا 


عوامل صرف دو ہیں - ٠‏ زمین اور انسان ۔ یہ دونوں عوامل ایسے ہیں کھ 
ان کے پیدا کرنے میں ھمارا کوئی حصےم نہیں سے ۔ ۔ یہ تمام تر رب 
العلمین کا عطیے ھیں ۔ شاید اسی حقیقت کو یاد رکھتے کیلئے اللہ تعالی 
نے تقسرآن مجید کی اولین سورة کی اولین آیت میں اپنا تعارف کسی اور 
صفت الہیے کے ذرسے نہیں کرایا بلکے الحمد لہ رب العلمین کیا - 
ساری تعریفیں صرف اس اللہ کو سزاوار هیں جو سارے عالم والوں کا 
پالنے والا ے۔ اور شاید اسی لئے بار بار یه حقیقت' یاد دلاتی گئی ے۔ 
کم زمین : آسمان ء سورج ء چاند : ستارے ء بادل . بارش ٠‏ کھیت . باغ ء 
خاور اوری نے ھی سن سس اسان بدا رز میں اقاہل ماکز 
پیدا کتے ھوتے ھیں ۔۔۔ کسی انسان کے بس کی بات نہیں که ان میں سے 
کچھ بھی بنا سکے - یا عقیدہ و ایمان ھی نہیں ے بلک حقیقت و واقعه 
ے جس سے انکار ھٹ دھرمی کے سوا کچھ بھی نہیں ۔ 
اس واقعیت کے اثرات و نتائج کو دیکھۓ . علم المعیشت میں اس 
سے انقلاب عظیم بیا ہو گیا - اور بقول مرحوم علامه اقبال -> 
اس سے بژڑھکر اور کیا فکروعمل کا انقلاب 
بادضاھوں کی نہیں , اللہ کی ے یە زمین 
اللہ تعالی کی عطا کی ہوئی کسی شئے میں محنت کرکے روزی کمانے کا 
حق ہر انسان کو حاصل سے اور جب وہ اپئی محنت سے اس شتے کو 
ضروریات میں سے کسی ضرورت کی تکمیل کے قابل بنالے تو پھر اس 
شتے کا مالک سے اور اسے حق حاصل سے کہ کسی کو مفت دے دے پا 
بتراضی طرفین اس کے ہاتھ۔ فروخت کر دے ۔ اسی لئے هدایات نبوی کے 
بموجب دریا یا الاب کے پانی پر . خود رو گھاس اور پھول پھل پر جو 
پکڑ کر یا پال کر کسی نے ئە رکھے ہوں . ایسے جانور اور پرندوں پر کسی 


٣ 


شخص کا کوٹئی ترجیحی حق نہیں ہوتا اور کسی کو یہ حق حاصل نہیں 
کہ دوسروں کو اس سے استفادہ کرنے سے روکے -۔ 
تبادلے دولت 
هر شخص جو کچھ زمین یا باغ سے پیدا کرے یا اپنی صنعت وحرفت سے 
بنائے اس کو خود ھی خرچ کر دے . نە ایسا ممکن ے اور نہ یہ ممکن ہے 
کە ضرورتمند تک ان تمام چیزوں کو دور دراز سفر کرکے خود پہنچائے ء 
اس لئے تبادلے دولت کے ایسے قواعد و ضوابط ضروری ہیں که کاشتکار 
صناع یا صرف کنندہ پر ظلم نہ هو سکے - اس کا بنیادی اصول قرآن مجید 
میں یه بیان کیا گیا ے که تبادلے دولت باھمی! رضامندی سے ھو_ ظلم و 
تعسدی یا دھوکا . فریب کی آلودگی اسے ناپاک نہ بنا دے ۔ اگر کوئی 
تبادلے دولت کے اس بنیادی اصول کی خلاف ورزی کرے تو مسلمانوں پر 
واجب ے کە اس شخص کو سزا دیں ۔ سورۃ المائدہ کی آیت ۳۳ میں هر 
فسادی کو سزا دینے کا ذکر موجود ے۔ مسلمانوں کو اختیار حاصل سے کە 
فسادی کو سخت سے سخت سزا دیں ۔۔ کسی کو یہ حق حاصل نہیں ے 
کە بلاواسطے یا بالواسطم ایسی صورت پیدا کرے جس میں خریدار 
خریدنے پر یا فروشندہ فروخت کرنے پر مجیور ہو جائے - 

اسی طرح ذخیرہ اندوزی ہ چور بازاری اور کسی چیز کو اس کا 
نقص بتائے بغیر فروخت کرنے کی ممانعت ے اور یە سارے جرائم دنیا میں 
قابل سزا اور آخرت میں موجب عذاب عظیم ہیں ۔ ہر اس مقام پر جمہاں 
مسلمان بااقتدار ھوں مسلمانوں پر یه فریضے عاید ھوشا ے کہ ایسے 
مجرموں کو سزائیں دیں اور مصكاشرہ سے ان جرائم کو دفع کریں - 

تبادلے دولت میں اتنی اصلاحات رسول اہ صلی اللہ عليه وسلم نے 
کی ہیں کە ان سب کا تفصیلی بیان کسی ایک مختصر سے مضمون میں 


۳ 


نہیں سما سکتا ۔ لیکن متدرجے بالا حکم کے علاوہ تین احکام وہ ہیں 
جن کا مختصر بیان ضسروری ے۔ 
)١(‏ سٹے کی بالکلیے عمانعت : ضروخت کی جانے والی چسسیز اور اس 
کی قیمت ہ دونوں کی غیر موجودگی میں هر بیع یا معاہدہ بیع ناجائزےے-۔ 
بڑی سختی سے ایسی بیع یعنی معاملے خریدوفروخت کو حرام قرار دیا 
گیا ے۔ معاشی نقطے نظر سے بھی سٹے نہایت ھی غیر عادلانہ اور 
نقصان رسان معامله ے۔ اس کی وجے سے ضروری اشیاء پیدا کرنے والے 
کو کم سے کم قیمت ملتی ے اور صارف کو اشیائے صرف کی زیادہ سے 
زیادہ قیمت ادا کرنی پڑتی ے-۔ یه صورت غیر منصفانے یلکے صریحاً ظلم 
ے. اس کی آپ نے ممانعت فرما دی ۔ 
)٢(‏ سود کی عرمت :سود جسے عربی میں ربوا کہتے ہیں . اس کی 
متعدد صورتیں ھوتی ھیں اور هر صورت میں سود حرام ے چا سودی 
قرض لینے والے نے اسے اپنی ڈاتی ضرورت کیلئے لیا هو یا کاروباری 
ضرورت کیلئے ۔ چاھے رہوا الفضل هو یعنی اصل قرض دی ھوثی رقم پر 
کوئی اضافےم وصول کیا جائے یا ربوا النسیےم ھویعنی کوئی شے فروخت 
کرکے یہ شرط لگا دی جائے کە اتنی مدت کے اندر اس کی قغیمت ادا ئە 
کی جائے تو اس قدر زیادہ رقم ادا کرنی ہو گی _ سود هر صورت میں 
حرام سے اور اس شدت کے ساتھہ اس کی حرمت بیان کی گئی ے کہ جو 
لوگ حرمت کا حکم آ جانے کے بعد بھی سود لیں تو ان کے خلاف الله 
وسر کے رف سی اطلاق سا ےت 

سود میں اضافے بمقابلے وقت تسلیم کیا جاتا ے حالانکے یه قانون 
غفطرت کے بالکل بر خلاف ے . کسی سرمایه میں بعقابلےم وقت کوئی 
اضافه کبھی نہیں هو سکتا _ یه قانون فطرت کے خلاف کھلی بخاوت ے۔ 


۸ ۰ 


سود کا هر معاملےم یکطرفے معاہدہ ھوتا ے اور یکطرفے معاہدہ دنیا کے 
کسی قدیم و جدید اصول قانون میں جائز نہیں ہے - سود کے ذریعم 
اشیائے صرف کی قیعتوں میں غیر حقیقی اضافه ہو جاتا ے جس کا بوجھہ 
غرب ضارت ہپ اھت رد کی رر سر َرات کا پھاو ایک غاض 
طلبقے کی طرف ہو جاتاے اور شدید معاشی ناہمواری پیدا ہو جاتی ے۔ 
سود کی وجے سے ساھوکار معاشی جدوجہد کی ضرورت محسوس نہیں 
کرتا اور دوسروں کی کمائی مفت کھاتا رھتا ے ۔ اس طرح ایک سود 
خوار معاشرہ کا ایک ہے عمل فرد بن جاتا سے اس لئے معاشی سوجھہ 
بوجھ کا یہی تقاضاے کە سود کی حرمت پر زور دیا جائے اور اس لعنت 
سر ضاصرہ انان کراسات لاق جات 

آنحضرت کی دیگر مصساشی اصلاحات سے صرف نظر کرکے بھی 
دیکھا جائے نو سود کے خلاف جو آیات قرآنی نازل ھوثیں اور آپ نے 
جس شدت کے ساتھہ اس پرعمصل کرایا-یە بہت بڑی اصلاح اور 
معاشی نقطهہ نظر سے بڑا دوررس انقلابی اقدام ے۔ 
)١(‏ قانون وراثت : قانون وراثت خود اپنی جگے پر بڑی اہم معاشی 
اصلاح ے - قدیم اقوام میں عام طور پر وراثت اکبر جسے انگریزی میں 
پرایموجٹریشن کا قاعدہ کہا جاتا ے ٠‏ رائج تھا - ایران میں ٠‏ رومن 
حکومت میں . چین میں اور ہندوستان میں یەدطسریقم راج تھا کە باپ 
کی وفات پر صرف اس کی سب سے بڑی اولاد وارٹ ھوتی تھی -؛ 
دوسری اولاد کو یا وارثوں کو وراثت سے محروم سمجھا جاتا تھا . اور 
چین و ہندوستان میں تو عورت کبھی وارث ھوتی ھی نە تھی - 

اس ناانصافی کی اصسلاح قرآن مجید نے اس طرح کر دی کهھ 
تفصیل کے ساتھ وارثوں کے حصے مقرر کر دہے - اس سے ایک فائدہ تو یہ 


٣۰۹ 


ھوا کە دولت مالدار کی وفات کے بعد خود بخود تقسیم ہو گئی اور بڑی 
بڑی جائیدادوں کے ورائتی دولتمندوں کا کاھل وہے عمل طبقه ختم ہو گیا۔ 
دوسرا فائدہ یہ هوا که دو بھائیوں اور بھائی بہنوں کے مابین محبت 
والفت کے رشتوں کو بای رعنے کا موقع میسر آ گیا - ورنے ورائت اکبر 
اور عورتوں کی ورائت سے بالکلیيه محرومی نے بھائی بہنوں کے مابین 
محبت والفت کو جس طرح تباہ کیا ے. وہ ایک بڑی دردناک داستان ے 
جس سے تاریخ کا هر طالب علسم واقف ےے۔ 
اسسلام کے قانون ورائت پر جن مسلم وغیر مسلم علماء سے میری 
گفتگو هوئی ے ان سب نے اس کی تعریف کی سے بجز ایک روسی سقیر 
صاحب کے جنھوں نے فرمایا کە دنیا میں کسی قانون ورائت کی ضرورت 
ھی نہیں . ان کا بیان ے کە روس میں بھی قانون وراثت سے مگر نہ ہوا 
تو اچھا تھا ۔ یه ان کا شخصی خیال ے جس کے قائم کرنے میں وہ یہ 
بھول گئے کہ قانون ورائت مرنے والے کی آخری تمنا کی تکمیل ے۔ اب 
تک کوئی ایسا انسان پیدا نہیں ہوا جس کی مرتے ہوئے یہ تمنا نہ ہو کھ 
وہ جو کچھ چھوڑ کے جا رھاے چاھے وہ ایک پرانا کمبل ھی کیوں نہ ہو 
اس متروکه سے اس کی وفات کے بعد وہ لوگ فائدہ اٹھائیں جو زندگی 
میں اس کے پیارے اور قریبی رشته دار تھے ۔ 
البته بعض مسلمان بہاٹیوں نے اسلامی قانون ورائت پر دو؛ 
اعتسراضات کئے - دو ایک حضرات نے تو صرف اس موضوع ھی پر 
تفصیلی گفتگو فرمائی - مختصراً اس کی توضیح کر دینا ضروری سمجھتا 
ہوں تاکہ دوسرے اھل علم بھی صحیح طور پر بات کو سمجھہ لیں ۔ 
)١(‏ پہلا اعتراض یە تھا کە قانون وراثت میں یتیم پوتے کو دادا کی 


ورائت سے محروم کیوں قرار دیا گیا ے جب کە مورٹ کا دوسرا بیٹا موجود 


ہو تو پوتا محروم هو جاتا ے۔ 
)٢(‏ دوسرا اعتراض يیە تھا کە قانون ورائت میں بیٹی کو ایک حصے اور 
بیٹے کو دو حصے کیوں دہے جاتے ہیں - 

پہلا اعتراض اس لئے ذھن میں آ سکا ے که وصیت اور وراثت کے 
سارے قانون پر غور نہیں کیا گیا ورئه بات سمجھ میں آ جاتی _ اور 
جب ان کے سامنے وصیت کر متعلق بتایا گیا تو معترض کی سمجھ میں 
بات آ گئی _ اور ان دو امور پر غور کیجٹے نہ 

ہر شخص پر واجب سے کە اگر وہ ضرورت سمجھے تو مال متروکے 
کی ایک تہائی تک پوتے یا کسی غیر وارث کیلئے وصیت کر دے ۔ اور 
وصیت اتنی ضروری چیزے کە حسب فرمان نبوی کسی مسلمان پر ایک 
رات بھی نە گزرنے پائے جب که اس کا لکھا هوا وصیت نامے تیار نە ھو۔ 

ولایت کا قبول کرنا اختیاری عمل نہیں بلکے لازمی اور اجباری 
ے۔ کوئی چا اپنے یتیم بھتیجے کا ولی بننے سے انکار کرنے کا مجاز 
نہیں ے ۔ اگر چچا کی مالی حالت کمزور و اور بھتیجے کی پرورش 
وپرداخت کا بوجھ۔ نە برداشت کر سکتا ہو تو اس کی درخواست پر بیت 
المال سے مناسب امدادی وظیضم بطور استحقاق اسے دیا جائے گا ۔ چچا 
پر فرض سے کم وہ اپنے یتیم بھتیجے کی اپنی اولاد کی طرح پرورش 
وبرداخت کرے حکومت کی انتظامیےم اور عدلیےم دونوں پر یه فرض عاید 
ہوتا ے کە چچا کو اس ولایت کیلئے مجبور کرے - 

ان دونوں احکام کو یعنی وصیت اور ولایت کو دیکھٹے تو یہ واضح هو 
جاتے گا کە قانون ورائت نے یتیم پوتے کو ہے یار ومددگار نہیں چھوڑ دیا 
ے بلکے اس کو ہر طرح تحفظ عطا کیا ے ‏ رھا یہ سوال کە اے 
مسرحوم باپ کا جسانشین قضرار دے کر وارث کیوں نە قرار دیا گیا ؟ 


"۱ 


تو اس میں بہت سی خرابیاں تھیں منجملم ان کے دوخرابیاں تو ظاھر 
ہیں ایک یہ کە جو بیٹا مورث کا زندہ ے وہ بغیر کسی وجے کے آدھی 
وراثت سے محروم هو جاتا : اور اس امکان سے بھی انکار نہیں کیا جا 
سکتا کە چچا کے دل میں جو یتیم بھتیجے کی محبت ہوتی سے وہ اس کے 
مقابلم کی وجے سے متاثر ھوتی حالانکے پوتے کو بہرحال اپنے چہچاھی 
ولایت میں جوان هونا اور پروان چڑھنا تھا - دوسری وجے یە ے که هر 
شخص اپنے ھی باپ کی وراثت کا مستحق ے_ یە اصول ھی قائم نہیں 
رھتا ۔ اس کو ایک مثال سے سمجھئے - مثلاً زید کے دو فرزند تھے ۔ ایک 
حامد اور دوسرا محمود. حامد کا ایک فرزند ے علی - پہلے حامد کا 
انتقال ہو گیا - اس کے متروکے مال میں حامد کے بھاتی محمود کو حامد 
کے فرزند علی کے ھہونے کی وجے سے کوئی حصهہ نە مل سکا اور وہ 
علی کے باپ حامد کی وراثت سے محروم ہو گیا اب تھوڑے دنوں کے بعد 
محمود کے باپ زید کی وفات ھوثی تو محمود اپنے بساپ کا وارت ھسوا ۔ 
علی اپنے باپ حامد کا وارثت ھوا تھا ء اور محمود محروم ہو گیا تھا تو یہ 
کیسا انصاف ھوا کە محمود کے باپ زید کا وارٹ علی هو اور علی کے 
باپ حامد کی وراثت سے محمود محروم ہو پھر بھی چچا هونے کی وجےم 
سے علی کی ساری ذمے داری محمود پر عاید هو جائے - 

دوسرا اعتراض یە ے کہ بیٹی کو ایک حصه اور بیٹے کو دو حصے 
کیوں ملتے ھیں ۔۔ اس کیلئے بیٹا اور بیٹی کی کیفیت پر غور کیجئے - بیٹے 
کو اپنی بیوی اور بال بچوں کا کفیل هونا ے یا اس وقت کفیل ے . اس 
کو مالی استواری کی ضرورت بیٹی سے زیادہ ے-۔- بیٹی اور اس کی 
اولاد کی کفالت اس کے شوھر کے ذسم ے. خود اس کی اپنی ذات کا بار 
بھی اس پر نہیں ے . یہ کتنی بڑی ہے انصافی ھوتی که اخراجات کا 


یوجھ جس پہرے اس کے برابر حصہ پاتا جس کا اپنا بوجھ۔ بھی دوسرے 
شخص پرے- کوئی دانشمند ایسا غلط فیصلے نہیں' کر سکتا ۔_ اس لئے 
قرین انصاف اور تقاضائے ضرورت دونوں کا فیصلم یھی ےٍ کہ بی کو 
بیٹی سے دوگوئم وراثت ملے -- 

غرض یه کہ اسسلام ایک ھمے گیر نظام حیات سے اور رسول الہ 
صلی اللہ عليه وسلم نے انسائی زندگی کے ہر رخ کی اصسلاح فرمائی تو 
یہ کیسے ہو سکتا تھا کھ آب گل معاشی زندگی کی اصسلاح نہ فرماتے ے 
انسان کی ساری حرکت صرف معاشی نہیں ھوتی ے لیکن هر انسان کے 
اعمال میں معاشی جہد کا بڑا حصے ہوتا ے۔ آپ نے بڑی توجے کی 
ساتھ۔ الله تعالی کا پیغام پہنچایا اور ایسی معاشی اصلاحات جاری 
فرمائیں جن کی وجہ سے حقیقه ایک نمونہ کا صالح معاشرہ پیدا ہو گیا ۔- 
کاش کە ھہم مسلمان اپنی غفلت سے بیدار ھوں اور پھر سے ان ساری 
اصلاحات پر خلوص کے ساتھ عمل کرکے نمونە کا معاشرہ پیدا کر دیں ۔ 
اللہ تعالی نے تو ہمیں یہی ھدایت فرمائی ے کہ نبی ( عليه الصلوة 
والسلام ) تمہارے لئے نمونہ هیں اور تمہیں ساری دنیائے انسانیت کیلۓ 
ئمونه بن جانا چاہیئے - 

اللہم وفقنا لڈلک ۔ آمین 
انزؤزپرلانًاا الا ناناائیز 


حد رجم اسلامی شریعت 
کی روشنی میں 


ساجد الرحمان صدیقی کاندھلوی 

حد کے لغوی معنی 

عربی زبان میں حد کے لغوی معنی ہیں باڑھ , سرحد . آخری کنارەن 

حد کی جمع حدودے جس کا مفہوم الزبیدی اس طرح بیان کرتے 
میں م الله کی عدوۃ کی دو اقسام میں ۔ آن میں سے ایک قسم ماکولات ؛ 
مشروبات اور نکاح سے متعلق ے کہ ان میں سے کونسے امور حلال ہیں 
اور کون سے حرام ھیں اور دوسری قسم سزا یا تعزیر یعنی ایسے اعمال 
کی سزا سے متعلق ہے جن کے ارتکاب سے منع کیا گیا ے . ۔جیسے چسور. 
کی سزا ھاتھ کاٹنا ے جو ایک حد ے اور غیر شادی شدہ زائی یا زانيه 
کی سزا سو کوڑے اور شادی شدہ زانی یا زائيه کی سزا رجم ے ٢‏ 
حد کی شسرعی تصریف 

علامه شوکانی فرماتے ھیں : 

حد کے معنی ھیں دو چیزوں کے درمیان رکاوٹ اور اس شئے کو بھی 
حد کہتے ھیں جو دوسری شئے سے علیحدہ کر دے اور اسی معتی میں 
حدود زمین اور حدود دار کے الفاظ استعمال هوتے ہیں ۔ نفس پر بھی حد 
کا اطلاق ھوتاے اور فرمان الہی کە یە اللہ کی حدود ھیں ان کے قریب نہ 


جاؤ اسی مفضہوم میں سے اور از روثے شریعت اس مقررہ سزا کو جو حق 


اللہ کے طور پر متعین کی گٹی ہو حد کہتے ھیں _ جس سے تعزیر خارِ 
عو گئی کیونکه سزائے تعزیر مقرر نہیں ھوتی اور قصاص خارج هو گیا ؟َ 
وہ حق اللہ نہیں ے بلک حق العبد ے ۔ 
جسرائم حدود 

حافظ ابن حجر عسقلانی کی رائے میں سترہ جرائم حدود کے جرائہ 
ہیں ۱ ۔ بعض حضرات کے نزدیک صرف پانچ جرائم حدود ھیں ٥‏ 
(۹) چوری (۴۲) زنا (۴) راہزنی (۴) مے نوشی (۵) قنذف 

مگر بیشٹر فقہاء کا اس امر پر اتفاق سے که جرائم حدود یه سات 
ھیں :- 
)١(‏ ارتداد (۲) زنا )٣(‏ راہزنی )٣(‏ بغاوت (۵) قذف )٦(‏ جوری (ك) ے 
نوشی - 
قدیم شریعتوں میں زنا کی سزا 

جو معاشرے انسانی فطرت سے قریب رھهے ھیں اور جن میں اللہ کی 
شریعت اپنی اصل صورت میں کار فرما رھی ے ان میں زنا کو جرم 
سمجھا گیا ے اور اس کی برائی کی شدت کو محسوس کیا گیا ے اور 
اس کیلئے سخت سزائیں رکھی گئی هیں ۔ 

حضرت ابن عمر اور حضرت براء بن عازب سے مروی سے که یہود 
سرکار دو عالم صلی اہ عليه وسلم کی خدمت میں ایک یہودی مرد اور 
ایک یہودی عورت کے زنا کا مقدمه لے کر آئے تو آپ نے ان سے پوچھا که 
تورات میں زنا کا کیا حکم مذکورے ؟ انہوں نے کہا کە ہم زنا کار مردو 
عورت کو رسوا کرتے اور کوڑے لگاتے ھیں اور منە کالا کر دیتے ہیں ۔ 
حضرت عبد الہ بن سسلام نے ان سے فرمایا کە تم جھوٹ کہتے ہو تورات 
لے کر آؤ- وہ تورات لائے اور آیت پڑھنے والے نے آیت رجم پر هاتھہ رک 


۵ٔ 


لیا اور آگے پیچھے سے پڑھنے لگا - حضرت عبد اللہ بن سسلام نے کہا کە 
ذرا اپنا ھاتھ۔ اٹھاؤ- اس نے ھاتھ اٹھایا تو آیت رجم موجود تھی , اس ہر 
یہود پکار اٹھے اے محمد آپ سچ فرماتے ھیں ۔بلاشیہء تورات میں رجم 
کا حکم ے اس پر آپ نے رجم کا حکم فرمایا ۔ 
تورات میں زنا کی مختلف صورتوں میں اس کی سزا رجم . قتل اور آگ 
میں جلا دینا بیان هوئی ے اور یہی احکام مسیحی شریعت میں باھی 
رکھے گئے تھے . تورات کی اصل تعلیمات میں جو کچھ ان کے زمانے میں 
محفوظ تھا خود حضرت عیسی اسے مانتے تھے اور انجیل بھی اس کی 
تصدیق کرتی تھی - 
سفر الاومیین ٠‏ اصحاح ۰٠۱۸‏ ۲۰ میں بیان ے که : 

پر اگر مرد کسی قریبی رشته دار عورت سے زنا کرے تو زانی اور زانيه 
دونوں کو قتل کیا جائے گا اور اگر کوئی مرد اپنے باپ کی بیوی سے تعلق 
قائم کرے تو دونوں کو قتل کیا جائے گا اور اگر کوئی شخص کسی عورت 
اور اس کی ماں سے تعلق قائم کرے تو انہیں آگ میں جلایا جانے گا - 

مر غیر شادی شدہ یہودی عورت سے زنا کی سزا سو کوڑے ہیں اور 
شادی شدہ یہودی عورت سے یا بت پرست سے زنا کی سزا قتل سے اور 
قتل کا حکم کسی ھلکی سزا میں تبدیل نہیں ہو گا . مسیحی شریعت 
میں بھی ایسا کوئی حکم موجود نہیں ے جو اس کا ناسخ ہوا ۱>ہ۔ 
حد زنا سے اھل مغرب کا انحراف 

یہودی اور عیسائی اقوام جس قدر فطرت سے دور ھوتی گئیں اور 
ان میں زنا کی کثرت ھوتی گئی اسی قدر انکے ذھن سے اس جرم کی 
سنگینی کا احساس کم ھوتا گیا ٠‏ چنانچه قدمائے یورپ نے زنا کی سزا کو 
قتل کی سزا سے بھی سخت متصور کیا تو انہوں نے اس میں ردوبدل کر 


ت 


لیا اور اصل سزا جاری کرنے کے بجائے زانیه کو برھنےم جسم پھران اور 
تاموت کوڑے مارنے کی سزا دینے لگے اور پھر اس میں بھی مزید تخفیف 
کرکے زانی کیلئے جلاوطنی اور زانیه کیلئے ناک کان کاٹنے کی سزا مقرر 
کر دی , قدیم یونائیوں نے یہ طریقه اختیار کیا که زاکار کو شوہر کے حوالے 
کر دیتے کە وہ جو چاھہے سزا دے ۸۱ہ 

اس معاملے میں سب سے اھم غلطی جس کا ارتکاب کیا گیا یە تھی 
کە محض زنا (1 ۶0183۸116۸7110 ) اور زنا بزن غیر (۵۵101,1713۷ھ۸) 
میں فرق کرکے اول الذکر کو صرف ایک معمولی سی غلطی اور موخر 
الذکر کو واجب سزا جرم قرار دیا گیا - یعنی اگر عورت ہے شوہر ہو تو 
اس سے زنا محض زنا ے قطع نظر اس کے که مرد بیوی رکھتا ہو یا نە 
رکھتا ہو - 

جہاں تک شادی شدہ عورت سے زنا کا تعلق سے تو یه البنه جرم سے 
لیے اس میں جرم هونے کی وج یه نہیں ے کە یه فعل بجائے خود برا 
ور بذاته جرمے بلکہ اس کے جرم ہونے کی وجه یە ے که اس شادی شدہ 
عورت نے اہتے شوفسر سر کئے ہوئلر ایسک سماجسی معافسدے 
0٥۲1 ۸۷(‏ ۔850۲1۸۱) کی خلاف وزری کی ے ؛ اس لئے شوہر 
اپنی اس بیوی پر عہد شکنی کا دعوی کرکے اس سے طلاق لے سکتا ے 
انیس عردف ایس گی ہی کس جوا سیا ہے یں جس ام تا 
مطالبه کر سکتا ے اور شوہر چاھے تو وہ اس جرم کو معاف بھی کر سکتا 
ے'شوھر کے ملوث هونے کی صورت میں عورت شوھر سے طلاق کا مطالبه 
تو کر سکتی ے لیکن اگر شوھر نە دینا چاھے تو وہ اصرار نہیں کر سکتی 
کہ یہ حصول طلاق کی کوئی معقول وجه جواز نہیں ے بلک اس کو 


معقول وجه جواز بنانے کیلئے ضروری سے که بیوی شوھر پر علاوہ بدکاری 


کس 


کے الزام کے اس پر سخت گیر اور ظالم هونے کے بھی الزامات شامەل کرے - 
لیکن طرفه تماشا یہ ےے کە نہ یە مرد دویارہ شادی کر سکتا ے اور نە یه 
مطلقه عورت ۔ گویا زوجین میں سے جسکو تمام عمر راہب بن کر رھنا 
ہو وہ اپنے شریک زندگی کی ہے وفائی کا شکوہ مسیحی عدالت میں لے 
کر جائے ۱- 
جرم زنا کے بارے میں اسلام کا تصور اور سزائے زنا کی حکمت 

اسلام کی نظر میں زنا کا ارتکاب شرک اور قتل کے.بعد سب سے بڑا 
جرم ے۔ اس کی وجه سے افراد. خاندان اور قومیں تباء ھوتی ھیں - مگر 
اسلام انسانی معاشرے کو زنا سے بچانے کیلتے سزا کے کوڑے اور رجم کے 
پتھر پر انحصار نہیں کرتا بلکه ایک اسلامی معاشرے میں ایسی وسیع 
اور ھمے پہلو اصلاحی تدابیر اختیار کرتا ے اور ایسے انسدادی اقدامات 
کرتا ے جن سے قانونی تعزیرات محض آخری چارہ کار کے طور پر باقی 
رہ جاتی هیں اور نتیجتاً اسلامی معاشرے میں ان سزاؤں کی سیختی اور 
شدت اس طرح محسوس نہیں ھوتی جس طرح ایک جاھلی معاشرے 
میں ہوتی ہے اس کی وجہ یہ سے کے جاھلی معاشرے میں جرائم کی 
کثرت ھوتی ے اور اس کثرت سے افراد معاشرہ کا اخلاقی مزاج اس قدر 
بگڑ جاتا ے کە ان کی نظروں میں جرم کی سنگینی باقی نہیں رھتی اور 
وہ اس کے ارتکاب کو ھلکا اور معمولی سمجھنے لگتے ھیں اور جس قدر 
جرم کی سنگینی کا احساس کم ہوتا جاتاے اسی قدر خدا کی مقرر کردہ 
سزا کی شدت کا احساس بڑھتا جاتا ے- 

اسلام جرم زنا کی روک تھام کیلئے سب سے پہلے آدمی,کے نفس کی 
اصلاح کرتا ے > اسکے اندر کی دنیا میں تبدیلیاں لاتا ے کە باھر کی دنیا 
محض ایک پرتوے انسان کی اسی داخلی دنیا کا اسکے دل میں الله 


ی۸" 


رب العالمین جبار اور ہار کا خوف پیدا کرتا ے ٭ اس کے نفس میں 
خوف آخرت ابھارتا ے اور قانون الہی کی اطاعت کا جذبه پروان 
چڑھات ے۔ یہی خوف خدا اور عذاب آخرت کا شدید احساس حضرت 
ماعٹز کو دربار رسالت میں کشاں کشاں لے کر آتا ے اور ان کے دل کی 
پکار ان کی زبان پر آ جاتی سے کہ یا رسول اللہ مجھے پاک کر دیجئے - 

اس کے بعد اسلام افراد معاشرہ کیلئے نکاح کی ممکنه سہولتیں 
فراہم کرتا ے- غض بصر کا حکم دیتا ے , تبرج جاھلیت ( جاھلی بناؤ 
سنگھار اور جسم کی غیر اخلاقی نمائش ) سے منع کرتا اور لوگوں میں 
سنجیدگی . وقار اور خشیت الٰہی پیدا کرتا ے اور ان تمام اسباب کا 
سدبہاب کر دیتا ے جو زنا کی جانب لے جانے والے ہیں ۔ 

ان تدابیر کے بعد بھی اگر اسلامی معاشرہ میں جرم زنا سرزد هو جائے 
تو اسلام اسکی سخت سزا متعین کرتاے تاکه بنی نوع انسان کو خاندانی 
نظام کی ابتری . عزت کے اتلاف . نسب کے ضیاع . مال کے نقصان . جان 
کی ھلاکت > بدامنی اور انتشار سے محفوظ رکھ۔ سکے - 

اسلام زناکار سے ھمدردی کا رویه اختیار کرنے پر ہے گناہ افراد ؛ 
معاشرہ سے ھمدردانه رویه اختیار کرنے کو ترجیح دیتا ے اور زنا کے مجر: 
کے بارے میں کہتاے۔ ہر اور اللہ کے دین کے معاملے میں تم کو ان پر ترس 
کھانے کا جذبہ دامن گیر نہ ھو۔ ۔ 

اسلام مجرم سے ھمدردی کا اظہار وہاں کرتا ے جہاں فی الواق 
اس کا موقع ہوتا ے اس سلسلے میں ہم سرکار دو عالم صلی اللہ علیہ 
وسلم کے صرف دو ارشادات تحریر کرنا کافی سمجھتے یں ٠‏ جن سے 
اسلام کے قانون حدود کی پوری روح سامنے آ جاتی ے۔ 

برشیہات کی موجودگی میں حدود ساقط کر دو اور اکر مجرم کو 


"۰۹ 


چھوٹ کا کوئی راسته هو تو اس کو چھوٹ جانے دو کە امام کا غلطی سے 
معاف کر دینا اس سے بہترے کھ وہ غلطی سے سزا دیدے ‏ 
اور آپ پل نے ارشاد فرمایا -۔ 

بر اے لوگو! جو شخص ان بری باتوں میں سے کسی بری بات کا 
چھپا کر ارتکاب کرے اور اللہ اس پر پردہ ڈالدے تو وہ اللہ کے پردے میں 
ے اور جس نے ارتکاب گناہ کے بعد اپنے گناہ کو ظاھر کر دیا تو اس ہر ہم 
ال کی مقرر کی ہوثی حد جاری کرینگے نہ ٥۱‏ 
اسلام میں سزائے زنا کی تدریج 

زنا کو ایک قابل سزا جرم ٣‏ حجری میں قرار دیا گیا مگر اس وفت 
اس کی حیثیت ایک خاندانی جرم کی رکھی گئی که اھل خاندان اور 
قبیله چار گواھوں کی گواھی پر دونوں مرتکب زنا مرد و عورت کو ماریں 
اور عورت کو گھر میں قید کر دیا جائے - اس حکم کے ساتھ یه وضاحت 
بھی کر دی گئی کە یه حکم وقتی ے اور اصل قانون اس کے بعد عنقریب 
جاری ھونے والا ے- یه اولین حکم ان الفاظ میں بیان ھوا ۔ 

تمہاری عورتوں میں سے جو بدکاری کی مرتکب هوں ان پر اپنے میں 
سے چار آدمیوں کی گواھی لو اور اگر وه گواھی دیدیں تو ان کو گھروں 
میں بند کرکے رکھو پہانتک کە انہیں موت آ جائے یا الہ ان کیلتے کوئی 
راسته نکال دے اور تم میں سے جو اس فعل کا ارتکاب کریں ان دونوں کو 
تکلیف دو پھر اگر وہ توبہ کریں اور اپنی اصلاح کر لیں تو انہیں چھوڑ 
دو که اللہ بہت توبە قبول کرنے والا اور رحم فرمائے والا ے - 

بعد ازاں وہ حکم نازل ہوا جو سورہ نور کی آیت ٢‏ میں مذکورے 
اور جو یه ے- 

یر زنا کار عورت اور زنا کار مرد دونوں میں سے هر ایک کر سو کوڑے 


ناوتے 

اس آیت میں زنا کی جو سزا بیاں ھوئی ے وہ دراصل محض زنا کی 
سزاے اور زنا بعد احصان ( سادی شدہ ہونے کے بعد کے زنا ) کی سزا 
نہیں ے جو کە اسلامی قانون کی ناہ میں ایک سخت ترین جرم سے اور 
اس کی سزا سنت نبوی سے ہوتی ے جس کا بیان آگے آ رھا سے ؛۹: 

گذشته تمام انبیاء کی تعلیمات میں توحید ؛ رسالت اور یوم آخرت پر 
ایمان جیسے کلیات تو بلاشبه اور ھمیشه مشترک رھر ھیں لیکن اکثر و 
بیشتر سرعی قوانین و ضوابط بھی اگل نبی کی سریعت میں برفرار رکھے 
گئے اور ان کو تبدیل نہیں کیا گیا . چنانچهہ حضرت عیسی اخلامی 
تعلیمات کے احیاء اور عفائد و افکار کے درست کرنے کیلئے مبعوث ھوئے 
اور ان کو نئی شریعت نہیں دی گئی اور ان کے بارے میں قرآن ے فرمایا 
که انہوں نے تورات میں موجود احکام کی تصدیق کی اور اھل انجیل کو 
بھی یہی حکم دیا گیا کە وہ انہی احکام پر عمل کریں جو پہلے تورات 
میں الله نے نازل کئے هیں ۔ ھمارے سرکار صلی ال عليه وسلم کو مخاطب 
کرکے بھی یہی فرمایا کە الکتاب میں سے جو کچھ احکام مسوجود ہیں 
قرآن بھی ان کی تصدیق کرنے والاے اور نہ صرف یە که تصدیق کرنے والا 
ے بلکه ان کی حفاظ اور نگہبانی کرنے والا ے اور انہیں اسطرح 
احتیاط سے بحفاظت رکھنتے والا ے جس طرح هھمیان میں کوئی شئے 
احتیاط اور حفاظت سے رکھی جاتی ے ( مھیمنا عليه ) -۔ 
قضرآن سے سزائے رجم کا ائبات 

اس سے سہلے یہودیوں کے رجم کا جو واقعه بیان ھوا اس کے بارے 
میں قرآان فرماتا ے کە تورات میں حکم الٰہی ( رجم ) کے موجود ھونے کے 


باوجود یه محض اس حکم سے بچنے کیلئے آپ سے اس مقدمہ کا فیصله 


۵۹ 


کرئے کیلئے درخواست کر رھے هیںء جس کا مطلب یه ھوا کە انہیں حکم 
الہی پر ایمان نہیں ے . حالانکه تورات اللہ کی نازل کردہ کتاب ھدایت 
ے اور گزشته انبیاء ( پنی اسرائیل ) اسی کے مطابق ییہودیوں کے مقدمات 
کے فیصلى کرت رھے ھیں اور اسی ,کے مطابق یہودیوں کے علماءفیصلے 
کرتے رھے ہیں - مگر بعد میں انہوں نے یہ روس اختیار کی که ىمن علیل 
کے بدلے اللہ کے احکام کو بدلنے لگے اور اللہ کے حکم کو ترک کرکے کفر 
کے مرتکب ہونے ۔ 

قرآن کریم میں بتایا گیا کە تورات میں قصاص کا حکم بھی بیان کیا 
گیا تھا ۔ یه بھی بتایا گیا کە پچھلے انبیاء کے تسلسل میں حضرت عیسی 
عليه السلام کو پیغمبر بنا کر مبعوث کیا گیا ۔ جنہوں نے تورات کی تصدیق 
کی اور انہیں انجیل عطا کی گٹی اور اس کتاب نے بھی توراتٹ کی 
تصدیق کی اور اھل انجیل کو بھی یہی ھدایت کی گئی که تورات کے 
احکام کی پابندی کریں کیونکه یه سب احکام الله کے نازل کردہ ھیں اور 
اللہ کے نازل کردہ احکام کے مطابق عمل نە کرنا کفر. ظلم اور عسق ےہ 

یه بتانے کے بعد حضرت محمد صلی اللہ عليه وسلم کو مخاطب کرکے 
فرمایا گیا کە ( اے محمدٌ ) ہم نے آپ کو جو کتاب دی ے وہ بھی جو 
کچھ اس کے آگے تھا اس کی تصدیق کرنے والی ے۔ اب تم حق سے مند 
موڑ کر ان کی خواہشات کو نہ مان آ بلکه حکم الہی کے مطابق فیصلہ 
کروہ۔ 

اس کے بعد پھر ٹاکید کی جانی بے کە اللہ کے ال کردہ احکام کر 
مطابق فیصله کرو اور ھوشیار رھو کە کہیں یه تمہیں فتنه میں ڈال کر 
اس حق سے ذرہ برابر منحرف نە کر دیں جو خدا نے تمہاری طرف نازل 


کیا ے ۔ 


۲ 


کیا یه لوگ جاهلیت کا فیصلہ چاہتے ہیں حالانکہ اللہ ہر یقین رکھنے 
والوں کیلئے اللہ کے فیصلے سے بہتر کوئی فیصله نہیں سے۔ 


اھم نکات 

ان آیات کے مطالعے سے چند نکات سامنے آتے یں ۔ 

١‏ یہود کی اخلاقی حالت کی پستی اور ان کے کردار کے انحطاط 
کی انتہا یه ے کە خدا کے احکام میں تحریف کرتے ہیں ء تمن قلیل کے 
بدلے خدائی احکام بدل ڈالتے هیں . حرام مال کھاتے ھیں اور خوب جھوٹ 
بہولتے اور جھوٹ سلتے ھیں اور اسی اپنی اخلاقی گراوٹ کی بنا پر 
حکم الہی سے جان چھڑانا چاھتے ہیں - 
۲۔ ‏ نبی کریم صلی اللہ عليه وسلم کو فرمایا گیا کە یچود آپ کے پاس 
جس مقدمہ کا فیصله لے کر آئے میں آپ چاھیں تو ان کا فیصله کریں 
اور چاہیں تو نەه کریں لیکن اگر فیصله کریں تو ٹھیک ٹھیک انصاف کے 
مطابق کریں ۔ 
٣‏ پہود آپ کے اس فیصلے کیلئے کیوں آئے ۔ حالانکه ان کے پاس 
تورات تھی جس میں حکم اللہ موجود تھا - جس سے انہوں نے خود ھی 
منه موڑ لیا - اس لئے کە درحقیقت یه ایمان ھی نہیں رکھتے - 
تورات ھی میں حکم قصاص بھی بیان کیا گیا تھا ء قرآن نے اس 
کو باقی رکھا ‏ 
ھ قرآن ے احکام تورات کی تصدبق کی اور ان کا محافظ اور 
نگہبان بھی بنا - 

٦‏ قرآن کریم اور تورات دونوں کیلئے الکتاب ( لکھا هوا ضابطه الہی)ٴ 
کا لفظ استعمال کیا جس سے معلوم ھوا کە قرآن کریم اور تمام کتابیں 


۳ 


جو مختلف زمانوں میں الله کی طرف سے نازل ھوتی رھی ھیں سب کی 
سب فی الاصل ایک ھی ام الکتاب کے حصے ہیں . ان کا مصنف بھی 
ایک ے ان کا مدعا بھی ایک ے۔ ایک ھی مقصد ے ایک ھی تعلیم ے 
اور ایک ھی علم ے جو ان کے ذریعے انسانیت کو دیا گیا ے ۔ پس حقیقت 
یہی نہیں ے که یە کتابیں ایک دوسری کی مخالف نہیں موید ھیں ء 
تردید کرنے والی نہیں تصدیق کرنے والی ھیں . بلک اصل حقیقت اس سے 
ہیں رت رف کر اورک ندمت ایک عن الات مات 
ایڈیشن ھیں - 
کہ باردگر بھی یپی تاکید کی گئی کە آپ ذرا محتاط رھیں که کہیں 
یه ییہود آپ کو فتنه میں ڈال کر اللہ کے حکم کے خلاف کوٹی فیصله کروا 
لیں ۔۔ دیکھئیے آپ اللہ ھی کے حکم کے مطابق فیصله کیجئے ۹١‏ 
یھ اگریہ اللہ کے فیصلے پر راضی نہیں ہیں تو کیا جاہلیت کے فیصلے 
کے متلاشی ہیں جبکہ اللہ پر یقین رکھنے والوں کیلئے اللہ کے فیصلے سے 
بڑھ کر کوئی فیصله نہیں ہو سکتا۔ 
۹ جولوگ الہ کے حکم کے مطابق فیصله نہیں کرتے وہ کافر . ظالم 
اور فاسق هیں , کافر اسلئے ہیں کە اللہ کے مانون کو چھوڑ کر انسانوں کے 
بنائے هونے قانون پر فیصلہ کرنا کفرے , ظالم اسلئے ہیں کہ عدل و انصاف 
پر مبنی تو اللہ ھی کا فیصلہ ہو سکتا سے اور جو فیصلہ اللہ کے قانون کے 
خلاف هو وہ ظلم ے اور قاسق اسلئے ہیں کە باوجودیکے خدا کے بندے 
اس کے غلام اور اس کی مخلوق ہیں پھر بھی اس کی اطاعت اور 
فرمانبرداری نہیں کرتے اور ظاھرے کهھ اس سے بڑی بدکاری اور کیا ہو 
کی ابد و کر آفا کی با انی 

ان تعام نکات سے معلوم هوا کھ قرآن کی رو سے رجم کا حکم بھی 


لاٹ 


اسی طرح حکم اللہ ے جس طرح که قصاص کا حکم حکم اللہ ے اور 
جس طرح قرآن نے یہ بتایا کہ ہم نے قصاص کا حکم تورات میں لکھدیا تھا 
اور غرض کر دیا تھا . اسی طرح قرآن نے کہا کە رجم کا حکم اللہ بھی 
تورات میں موجود تھا ء بلکه قصاص کا حکم بیان کرکے قرآن نے اس کی 
کوئی تاکید بیان نہیں کی جبکه رجم کے حکم کو حکم اللہ کہا گیا ء اسے 
انصاف کہا گیا . اور تاکید کی گئی که اس کے مطابق فیصله کیا جائے - 

اللہ سبحانه نے نبی کریم صلی اللہ عليه وسلم کو حکم دیا کە آب ان 
کے درمیان ٹھیک ٹھیک انصاف ( قسط ) کے ساتھ فیصله کریں اور آپ 
نے رجم کا فیصله فرمایا جس سے معلوم وا که ٹھیک ٹھیک انصاف کی 
سزا رجم کی سزاے۔ 

رجم کے بارے میں اللہ نے آپ کو بار بار تاکید فرمائی کە آپ یہود 
کی خواہشات کی پیروی نہ کیجئۓے بلکه حکم اللہ کے مطابق فیصله کیجئے 
اور یه بھی وضاحت کر دی کم ان ییہودیوں نے تو تورات میں تحریف کر 
دی ے یە تو جھوٹے اور حرام کھانے والے هیں اور اب آپ کے پاس اسلئے 
آتے هیں کە آپ علاوہ رجم کے ( یا علاوہ قصاص کی ) کوئی اور فیصله 
کر دیں تو آپ ان کے فتنه میں مبتلا ہو کر حق سے سرمو انحراف نه کریں۔ 
اور حق کے ساتھ۔ فیصله کریں یعٹی آپ کا رجم کا فیصله کرنا حق کا 
فیصله تھا ۔ 

مندرجه بالا آیات میں دو احکام بیان ہوتے ھیں ایک قصاص اور 
دوسرا رجم ۔ اور ھر دو کو حکم اللہ کہا گیا ے - کیا وجہ ے کە ہم 
قصاص کو تو حکم الہ تسلیم کر لیں لیکن رجم کو حکلم اللہ تسلیم نە 
کریں اور پھر ان احکام کی پابندی کی شدت بیان کرتے ھوئے کہا گیا کە 
جو لوگ الہ کے نازل کردہ احکام کے مطابق فیصلے نہیں کرتے وہ کافر 


نت 


ظالم اور فاسق ھیں ۔۔ ظاھرے که آپ نے زنا کے بارے میں ( یا قصاص کے 
بارے میں ) جو بھی فیصله فرمایا وہ اللہ کے ازل کردہ حکم کے مطابق ھی 
فرمایا تھا - 
قضرآن کریم سے دوسرا استدلال 

سورہ نور کی آیت جو بہلے بیان کی جا چکی سے حد جلد غیر 
محصن اور غیر محصنه کی سزا ہونا سورہ نساء کی اس آیت سے بھی 
ناب ے پر تممپاری عورتوں میں سر جو بدکاری کی مرتکب ھوں ان پر 
انے میں سے چار آدمیوں کی گواہی لو اور اگر چار آدمی گواھی دے دیں 
تو ان کو گھروں میں بند رکھو۔۔ یہاں تک کە انہیں موٹ آ جائے یا اللہ ان 
کیلئے کوٹی راسته نکال دے ۔ ۔(النساء ۔ )۱١‏ 

نم اور جو شخص تم میں سے اتنی مقدرت نە رکھتا هو کہ خاندانی 
مسلمان عورتوں‌(محصنات)سے نکاح کر سک اسے چاھتے کە تمہاری ان 
لونڈیوں میں سے کسی کے ساتھہ نکاح کرے جو تمہارے قبضے میں ھوں 
اور مومنه ھوں . اللہ تمہارے ایمانوں کا حال خوب جانتا ے۔ تم سب ایک 
ھی گروہ کے لوگ هو ؛ لہذا ان کے سربرستوں کی اجازت سے ان کے 
سای گا 2ر آواور سروف ظریو می اوس سی اتا و 6 از 
حصار نکاح میں محفوظ ( محصنات ) ہو کر رہیں . آزاد شہوت رانی نە 
کرتی پھریں اور نە چوری چھبے آشناتیاں کریں . بھر جب وه حصار نکاح 
میں محفوظ ہو جائیں اور اس کے بعد کسی بدچلنی کی مرتکب ہوں تو 
ان پر اس سزا کی یه نسیت آدھی سزا ے جو خاندانی عورتوں محصنات 
کیلئے مقررے ۔ - ( النساء۔ ۲۵)۔ 

رجم کے منکرین نے اس آیت سے یہ استدلال کیا ے که اگر آزاد 


شادی شدہ عورت محصنه کی سزا اسلام میں رجم سے تو اس کی نصف 


سزا کیا هو گی جو باندی کو دی جاتے گی لہذایە آیت اس امر کی 
دلیل ے کە اسلام میں رجم کی سزا نہیں ے بلک صرف کوڑوں کی سزا 
ے کیونکه کوڑوں ھی کی سزا تنصیف ہو سکتی ے۔ 

حالانکه یه آیت رجم کے خلاف دلیل نہیں ے بلکه رجم کے حق میں 
ثبوت ے۔ دراصل اس آیت میں دو مرته لفظ محصنات آتے سے انہیں 
مغالطهہ ہوا ے که انہوں ے اس کر معشی سادی سدہ لئے ھیں جبکھ ان 
دونوں مقامات پر سادی سدہ کے معنی میں یه لفظ استعمال ھی نہیں ھوا 
ے ء اسلئے که آیت کے آغاز میں کہا جا رہا سے کہ تم میں سے جو 
محصنات سے شادی کی قدرت نە رکھتے ھوں , تو اگر اس محصنات سے 
مراد سادی شدہ عورتیں ہیں تو ان سے شادی کی قدرت رکھنے کا تو 
کوئی سوال ھی بیدا نہیں ہوتا . ظاھرے که اس محصنات سے غیر شادی 
دہ آزاد اور خاندانی عورٹیں مراد ھیں کە جو ان عورتوں سے شادی کی 
قدرت نە رکھیں تو وہ باندی سے شادی کر لیں اور جب وہ باندی نکاح 
سے حالت احصان میں آکر ارتکاب زنا کرے تو اس کی سزا آزاد غیر 
شادی شدہ عورتوں ( محصنات ) کی سزا کا نصف ھوگی - یعنی آیت ۱۵ 
میں جس سبیل کا وعدہ کیا گیا تھا اور جس کے نتیجے میں سورہ نور کا 
حکم آیا وہ انہی غیر شادی شدہ آزاد عورتوں کا حکم بیان کیا گیا ے ٠٥‏ 

اسی کی مؤید حضرت عبادہ بن الصامت کی یہ حدیث سے کهھ مجھ 
سے لے لو مجھہ سے لے لو اللہ نے ان کیلئے راسته بنا دیا ے۔ اور آپ نے 
اس راستے کی وضاحت سورہ نور کے حکم کی تفسیر کرتے ھوئے یه بیان 
فرماتی - 

غیر شادی شدہ مرد کی غیر شادی شدہ عورت سے زنا کی سزا سو 
کوڑے اور ایک سال کی جلاوطنی اور شادی شدہ مرد کے شادی شدہ 


×ھے 


عورت سے زنا کی سزا سو کوڑے اور سنگساری ہے۔- 
خطبه حجة الوداع میں سزائے رجم کا اعلان 

نیی کریم صلی الله عليه وسلم نے حجة الوداع ٠ھ‏ میں خطبه دیا 
جو خطلبه حجة الوداع کے نام سے عتعارف ے اس خطبه کے دوران موجود 
صحابه کرام کی تعداد سوا لاکھ تک پہنچتی سے اور اس خطبه میں آپ 
نے ارشاد فرمایا ے که - . بچے کا نسب اس سے ابت ھوگا جس کے بستر 
پر ( گھر میں ) وہ پیدا هوا اور بدکار کیلئے پتھر هیں ۔ - 

غور فرمائیں که زناکار کے رجم کی سزا آپ نے ایک لاکھ سے زائد 
صحابہ کی موجودگی میں ایک مسلم اصول کی حیثیت میں بیان فرمائی 
اور زندگی کے آخری دور میں ١٠ھ‏ میں اس وقت بیان فرمائی جب اس 
رفا کی الام لا رای سام محاید یغان موجود تھے اور کسی کو 
اس بارے میں کوئی تامل نہیں ھوا که 

بدکار کے لئ پبتھسرہ 

کو ایک اصول کے طور پر کیوں بیان فرما رھے ھیں جبکه قرآن نے 
کوڑوں کی سزا بیان فرمائی ے - اس کا واضح مطلب یہی ے که اس 
وقت تک اسلام قبول کرنے والے تمام افراد اس حقیقت کو ایک امر مسلمه 
کی حیثیت میں جانتے تھے کە اسلام میں محصن اور محصنه کی سزارجم 
ے اور صحابہ کرام کے مابین اس مسلمہ حقیقت میں کوئی شک وشبہهہ 
نہیں تھا رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم نے اس مذکورہ فوجداری 
اصول کو کٹی مرتبه بیان فرمایا اور متعدد صحابه کرام سے یە الفاظ عروی 
ہیں - امام بخاری نے اپنی صحیح میں اس عنوان کا ایک علیحدہ باب 
مقرر کیا -: ( باب للعاتر الحجر ) اور اس میں حضرت عائشةٌ سے 
مروی یە حدیث ذکر کی گئی ے کە ایک بچے کی ولدیت کے نزاع میں آپ 


۸ه 


نے فیصله دیا که بچه عبد بن زمعے کا ے کیونکہ اصول ے که بچھ اس کا 
ے جس کے بستر پر پیدا ھوا اور بدکار کیلئے پتھر هیں - 

حضرت عبادہ بن الصامت سے مروی ے کہ رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم نے فرمایا کہ مجھ۔ سے لے لوء مجھہ سے لے لو۔ اللہ نے ان کیلئے 
راسته پیدا فرما دیا ے کە شادی شدہ زانی اور زانيه کی سزا سو کوڑے 
اور پتھر مارنا ے اور غیر شادی شدہ زانی اور زائيه کی سزا سو کوڑے 
اور ایک سال جلاوطنی ے ۔ 

اسم ہل اورداؤی مل آمد ہطاتت ان مامتا 

حضرت عبادہ بن الصامت کی مذکورہ بالا حدیث سورہ نور کے جلد 
کے حکم کے بعد کی ے_ کیونکہ اس حدیث میں اس سبیل ( راسته ) کا 
ذکر کیا گیا ے جس کا وعدہ النساء کی پندرھویں آیت میں کیا گیا تھا ۔ 

سورہ نور کا حکم یہی سبیل ے اور اسی کی وضاحت اور تشریم 
عبادہ بن الصامت کی حدیث میں بیان هوٹی ے کە سرکار دو عالم صلی 
اللہ عليه وسلم نے فرمایا کہ مجھ۔ سے یہ حکم لے لو . اللہ نے ان کے لئے 
سیل بیڈا فرما ‏ دی اے که شادی غادہ مرۃ و عورث کی :زار اور غیز 
شادی شدہ مرد اور عورت کی سزا جلد مأأۃ ے۔ 

مفسر قرآن حضرت ابن عباس نے او یجصل الہ لھن سبیلا کی تفسیر 
کرتے هونے فرمایا - یعنی الرجم للئیب والجلد للبکر ۷ اور بیہقی نے 
حضرت ابن عباس سے نقل کیا ے که انہوں نے سورہ نور کی آیت جلد 
ٹلاوت کرکے فرمایا کە 

اگر دونوں محصن ھوں تو انہیں رجم کیا جائے گا -:٥١‏ 
بخاری اور مسلم کی روایت ے جسے متعدد صحابه نے روایت کیا ے کھ 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم نے فرمایا کە : 


۵۹ 


جو کوئی مسلمان یە گواہی دیتا ہو که اللہ کے سوا کوئی معبود نہیں 
ے اور یە کە میں اللہ کا رسول ھوں اس کا خون جائز نہیں ے مگر تین 
وجوہ سے . شادی شدہ هونے کے باوجود ارتکاب زناء قتل ناحق اور 
جماعت کو چھوڑ کر دین سے پھر جانا ۔ 
عہد تنبوت میں رجم کے واقعات 

ان چند قولی احادیث کے بیان کے بعد جن سے رجم کا اثبات ھوتا ے 
اب ھم رجم کے ان واقعات کو بیان کریں گے جو عہد تبوت میں وقوع پذیر 
ھوئے - ان واقعات میں زیادہ مشہور چار واقعات ھیں ۔ 

یہود کا واقعہ ء حضرت ماعز کا واقعہ . غامدیه کا واقعه اور عسیف 
کا واقعه - 

کتب احادیث میں ان واقعات اور ان کے عتعدہد پہلوؤں کی تفصیلات 
سے متعلق بکثرت روایات ملتی ہیں اور تقریاً ۳۵ صحابہ کرام نے ان 
واقعات کو بیان کیا ے - اسلئے یه واقغات زیادہ شہرت حاصل کر گئے 
ھیں لیکن ان واقعات کی یه شہرت اس امر کی دلیل نہیں ے کە سرکار 
دوعالم قللُ کے عہد میں رجم کے واقعات یہی چار هونے هیں بلکه 
درحقیقت غمارے سرکار لق نے چار سے زائد مرتیه سزاتے رجم جاری 
فرمائی سے ۔ 
غضرت ماضسر کے رجم کا واقعذد 

حضرت ماعز بن مالک اسلمی پر سزاتے زجم کے جاری ھونے کا ذکر 
کب احادیث میں بکثرت ر_ایات کر ساتھ موجود ے صرف بخاری اور 
مسلم نے اس واقعد کو حضرت ابوھریرہ , حضرت جایر بن عبداقہ ؛ 
حضرت جابر بن سمرہ . حضرت ابن عباس . حضرت ابو سعید اور 


حضرت سلیمان بن بریله سے روایت کیا ے ۔ سنن ابوداؤد میں حضرت 


٦ ٥ 


ماعز کے واقعه کی تفصیلات کیلئے ایک جدا باب قائم کیا گیا ے۔ ( باب 
رجم ماعز بن مالک ) اور یزید بن نعیم بن ھزال . جابر بن عبداہ . ابن 
عباس ء جابر بن سمرە* ابوھریرہ ء ابو سحیدء سلیمان بن بریٹھء اور 
عتاقان رای زراک نکی ما 

ماعز بن مالک اسلمی ایک یتیم تھے جنہوں نے نعیم بن هزال کے 
ہاں پرورش پائی تھی ۔ ٦:‏ وہیں وہ ایک آزاد کردہ باندی سے ملوٹت ہو 
گئے اور انہوں نے آکر سرکار دوعالم لال کی خدمت میں اعتراف جر 
کیا اور آپ نے ان پر سزائے رجم جاری کرنے کا حکم فرمایا - 

اس واقعه کی تفصیلات اور روایات کی کثرت کو نظر انداز کرتے 
ھوئے ھم یہاں بخاری اور مسلم کی ایک ( متفق عليه ) حدیث نقل کرتے 


میں - 
حضرت ابوھریرہ سے مروی ے کہ ایک اسلمی شخص رسول الہ 


صلی اللہ عليه وسلم کی خدمت میں حاضر هوا_ آپ اس وقت مسجد میں 
تشریف فرما تھے . اس نے آپ سے مخاطب هو کر عرض کی یا رسول اللہ 
میں نے زنا کیا ے . آپ نے اس سے اعراض فرمایا ٠‏ وہ گھوم کر دوسری 
جانب آیا اور عصرض کی کہ یا رسول اللہ میں نے زنا کیا ء آپ نے پھر 
اعراض کیا وہ گھوم کر دوسری جانب آیا اور وھی بات کی ۔ آپ نے 
چوتھی مرتبه بھی رخ بھ ر لیا ء جب اس نے چار مرتبه اپنے اوپر گواھی 
دے لی تو آپ نے اسے بلایا اور فرمایا کیا تم مجنون ہو . اس نے کہا کھ 
نہیں _ اس پر آپ قِكللْ نے فرمایا اسے لے جاؤ اور رجم کر دوء اور وہ 
محصن تھا ۔ 

زھری بیان کرتے ھیں که مجھے جابر سے سننے والے راوی نے خبر دی 
کە انہوں نے کہا کە میں رجم کرنے والوں میں موجود تھا اور ہم نے اسے 


1۱ 


مدینه کی مصلی میں رجم کیا تھا ۔ جب اسے پتھر لگنے شروع ہوئے تو 
بھاگ کھڑا ہوا ہم نے اسے حرہ پر جا لیا اور رجم کر دیا تا آنکە مر گیا - 


غ(امدیيه کا واقعه 

غامد قبیله جہینه کی ایک شاخ تھی اور یه عورت غامدیه اسی شاخ 
سے متعلق تھی . اس نے بھی حضرت ماعز کی طرح خدمت اقدس میں 
حاضر هو کر اعتراف جرم کیا لیکن چونکه وہ حامله تھی اسلئے آپ نے 
اس کے بارے میں اولاّ یه فرمایا کە جب ولادت هو جائے گی تب آنا ء وہ 
ولادت کے بعد آئی تو آپ تے فرمایا کە جب بچه روٹی کھانے کے قابل هو 
جائے تب آنا ء اس کے بعد وہ آئی تو آپ إٌَلْ نے ایک صحابی کے ذمے 
اس کے بچه کی پرورش کی اور اس عورت کے رجم کا حکم فرمایا - 

یہ واقعة صحابهہ کرام میں سے بشییر بن المہاجر. ابوبکرہ , عمران 
بن حصین . سلیمان بن بریدہ , اور عیداللہ بن بریدہ سے مروی ہیں اور 
ان روایات میں بھی اسی طرح تفصیلات وارد ھوئی ہیں . جس طرح که 
حضرت ماعز کے واقعه میں آئی ھیں۔ 
عسیف کا واقعه 

عسیف ( اجیر ) کا واقعه بخاری , مسلم ء ترمذی ہ نساٴ , اور ابن 
ماجه نے بروایت حضرت ابوھریرہ زید بن خالد الجپنی اور شبل بن معبد 
روایت کیا ے کە ایک لڑکا ایک عورت کے یہاں علازم تھا اور وہ وھاں 
اپنی مالکه کے ساتھ ملوث ھو گیا ۔۔ اس کا باپ اسے لے کر سرکار دوعالم 
کی خدمت میں حاضر ھوا . اور آپ سے فیصلے کا طالب ھوا ‏ آپ 
نے فرمایا کە میں کتاب اللہ سے فیصله کروں گا اور فرمایا کە تیرے لڑ کے کو 
کوڑوں کی سزا هوگی اور ایک صحابی انیس کو حکم دیا که تم اس 


٠ 35 


ماعز کے واقعه کی تفصیلات کیلئے ایک جدا باب قائم کیا گیا ے۔ ( باب 
رجم ماعز بن مالک ) اور یزید بن نعیم بن هزال . جابر بن عبداہ . ابن 
عباس . جابر بن سمرہ؟ ابوھریرہ . ابو سعید . سلیمان بن بریدہ . اور 
عبداللہ بن بریدہ سے روایات نقل کی هیں - 

ماعز بن مالک اسلمی ایک یتیم تھے جنہوں نے نعیم بن هزال کے 
ہاں پرورش پائی تھی - ٦١‏ وھیں وہ ایک آزادٴکردہ باندی سے ملوث ہو 
گئے اور انہوں نے آکر سرکار دوعالم وك کی خدمت میں اعتراف جرم 
کیا اور آپ نے ان پر سزائے رجم جاری کرنے کا حکم فرمایا - 

اس واقعه کی تفصیلات اور روایات کی کثرت کو نظر انداز کرتے 
ھوئے ھم یہاں بخاری اور مسلم کی ایک ( متفق عليه ) حدیث نقل کرتے 
ہیں - 

حضرت ابوہریرہ سے مروی ہے که ایک اسلمی شخص رسول الہ 
صلی اللہ عليه وسلم کی خدمت میں حاضر ھوا ۔ آپ اس وقت مسجد میں 
تشریف فرما تھے ء اس نے آپ سے مخاطب هو کر عرض کی یا رسول الله 
میں نے زنا کیا ے . آپ نے اس سے اعراض فرمایا : وہ گھوم کر دوسری 
جانب آیا اور عصسرض کی کہ یا رسول اللہ میں نے زنا کیا . آپ نے پھر 
اعراض کیا وہ گھوم کر دوسری جانب آیا اور وھی بات کہی ۔ آپ نے 
چوتھی مرتبه بھی رخ پھ ر لیا . جب اس نے چار مرتبہ اپنے اوپر گواھی 
دے لی تو آپ نے اسے بلایا اور فرمایا کیا تم مجنون ہو ؛ اس نے کہا کھ 
نہیں ۔ اس پر آپ كْ نے فرمایا اسے لے جاؤ اور رجم کر دوء اور وہ 
محصن تھا ۔ 

زھری بیان کرتے هیں که مجھے جابر سے سننے والے راوی نے خبر دی 
کە انہوں نے کہا کە میں رجم کرنے والوں میں موجود تھا اور ھم نے اسے 


۹۱ 


مدینه کی مصلی میں رجم کیا تھا ۔ جب اسے پتھر لگتنے شروع ہوئے تو 
بھاگ کھڑا ہوا ہم نے اسے حرہ پر جا لیا اور رجم کر دیا تا آنکە مر گیا - 


غساعديه کا واقعه 

غامد قبیله جہینە کی ایک شاخ تھی اور یه عورت غامدیهہ اسی شاخ 
سے متعلق تھی . اس نے بھی حضرت ماعز کی طرح خدمت اقدس میں 
حاضر هو کر اعتراف جرم کیا لیکن چونکہ وہ حامله تھی اسلئے آپ نے 
نکی بارے نین الا ید نماک جب رلادت مرعات کی می آ0ا و 
ولادت کے بعد آئی تو آپ نے فرمایا کە جب بچه روٹی کھانے کے قابل هو 
جائے تب آنا . اس کے بعد وہ آئی تو آپ يك نے ایک صحابی کے ذمے 
اس کے بچه کی پرورش کی اور اس عورت کر رجم کا حکم فرمایا۔ 

یہ واقعه صحابہ کرام میں سے بشییر بن المہاجر. ابوبکرہ ؛ عمران 
بن حصین ٠‏ سلیمان بن بریدہ . اور عبداللہ بن بریدە سے مروی ہیں اور 
ان روایات میں بھی اسی طرح تفصیلات وارد هوئی ھیں . جس طرح کهھ 
حضرت ماعز کے واقعه میں آئی ھیں۔ 
عسیف کا واقعهہ 

عسیف ( اجیر ) کا واقعه بخاری ,ء مسلمء ترمذی . نساٴ , اورابن 
ماجه نے بروایت حضرت ابوھریرہ زید بن خالد الجہنی اور شبل بن معبد 
روایت کیا ے کە ایک لڑکا ایک عورت کے یہاں ملازم تھا اور وہ وہاں 
اپنی مالکە کے ساتھ ملوث هو گیا - اس کا باپ اسے لے کر سرکار دوعالم 
َككْ کی خدمت میں حاضر ھوا . اور آپ سے فیصلے کا طالب ھوا ‏ آپ 
نے فرمایا کە میں کتاب اللہ سے فیصله کروں گا اور فرمایا کە تیرے لڑ کے کو 
کوڑوں کی سزا ھوگی اور ایک صحابی انیس کو حکم دیا کە تم اس 


٢۲ 


عورت کے پاس جاؤ ۔ اگر وہ اعتراف کر لے تو اسے رجم کر دو , چنانچھ 
انیس گئے اور اس نے اعتراف کر لیا چنانچھ اسے رجم کیا گیا - 
حضرت ایوھریرہ اور حضرت زید بن خالد الجپنی سے مروی سے وہ 
بیان کرتے ھیں که ایک اعرابی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کی خدمت 
میں حاضر ھوا اور عرض کی یا رسول الله میں آپ کو قسم دیتا ہوں کھ 
آپ کتاب الہ سے میرا فیصله کریں دوسرے فریق نے جو ذرا زیادہ 
سمجھدار تھا . اس نے کہا جی هاں ھمارے درمیان کتاب الہ سے فیصله 
کیجئے اور مجھے اجازت دیجئۓ . آپ نے فرمایا کہو , اس نے کہا که میرا 
بیٹا اس کے یہاں ملازم تھا اس نے اس کی بیوی سے زنا کیا . تو مجھے 
بتاہا گیا کە میرے بیٹے کی سزا رجم ے تو میں نے اس کا فدیه ایک باندی 
اور سو بکریاں دے دیں اور اھل علم سے پوچھا تو انہوں نے بتایا که میرے 
بیٹے کی سزا سو کوڑے اور ایک سال کی جلاوطنی ے اور اس کی بیوی 
کی سزا رجم ے۔ اس پر رسول الله صلی الله عليه وسلم نے فرمایا که قسم 
بخدا جس کے قبضے میں میری جان ے میں تمسہارے درمیان کتاب اللہ ھی 
سے فیصله کروں گا - باندی اور بکریاں تو واپس اور تیرے بیٹے کی سزا 
سو کوڑے اور ایک سال کی جلاوطنی اور اے ائیس تم اس کی بیوی کی 
طرف جاؤ اگر وہ اعتراف کرے تو اسے رجم کر دو وہ اس کے پاس گئے 
اس نے اعتراف کر لیا اور آپ کے حکم سے اسے رجم کر دیا گیا ۔ 
اس حدیث میں کتاب اللہ سے مراد حکم الہی اور قانون الٰہی ے 
اور اگر کتاب الہ سے قرآن مراد ہو تو وہ اس مفہوم میں ے کہ آپ نے 
قرآن کے حکم کی اس طرح تفسیر فرمائی که غیر شادی شدم مردو 
عورت کی سزا جلد اور شادی شدہ مرد و عورت کی سزا رجم ے؛۔ 


۲۳ 


اجماع صحابه 
حضرت عمرے مدینه منورہ میں منبر رسول اللہ صلی الہ عليه وسلم 

پر تشریف فرما هو کر طویل تقریر فرمائی جو بخاری مسلم , ترمذی اور 
نسائی میں منقول سے , اس کا جو حصه رجم سے متعلق سے وہ ھم ییہاں 
درج کر رھے ھیں - ُ 

حضرت عبد اللہ بن عباسی سے مروی ے وہ بیان کرنے هیں کھ حضرت 
عمر بن الخطاب نے منبر رسول پَػَلِك پر بیٹھد کر ارشاد فرمایا که اللہ 
سبحانہ نے حضرت محمد صلی اقہ عليه وسلم کو حق کے ساتھ مبعوث 
فرمای ان پر کتاب نازل کی اور نازل کردہ احکام میں آیت رجم بھی تھی 

جسے ھم نے پڑھا سمجھاء اور محفوظ رکھا ء بھر رسول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم نے رجم فرمایا اور اس کے بعد ہم نے رجم کیا - میں ڈرتا ھوں 
کە کہیں کچھ وقت گزرنے کے بعد کوئی شخص یە کہے که ھم تو رجم 
کا حکم کتاب الہ میں نہیں پاتے اور اللہ کے اس نازل کردہ فریضه کو 
ترک کرکے لوگ گمراہ ہو جائیں - بہرحال از روئے کتاب اللہ سزائے رجم 
برحق ے ہر اس مرد و عورت پر جو بحالت احصان زنا کا ارنکاب کرے ٠‏ 
بشرلیکە بیند موجود ھوں یا حمل ہو یا اعتراف ہو 

اس کے بعد حضرت عمڑ نے تفصیل سے حضرت ابوبکر کی خلافت 
کے انعقاد کے واقعات بیان فرماتے,١کە‏ لوگ کہتے ھیں کە قرآن حکیم میں 
شوری کے واضح احکام موجود نہیں ہیں اور خود حضرت !بوبکر کی 
خلافت اآچانک ہو گئی تھی - اس پر حضرت نے فرمایا کہ اگر کوئی 
شخص یە کہتا ے کە قرآن میں شوزٔی کا واضح حکم موجود نہیں سے تو 
پھر کچھ وقت گزرنے کے بعد لوگ یه بھی کچہ سکتر ہیں که رجم کا 
حکم بھی قرآن میں موجود نہیں ے اور اسطرح وہ حکم الہی کو ترک 


-۳٦ 


کرکے گمراھی میں مبلا ہو جائیں گے - رجم کا حکم کتاب الہ میں موجود 
ے. رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم نے اس پر عمل کیا سے اور ان کے بعد 
ہم نے عمل کیا ے- 

حضرت عمر نے یە تقریر حج سے واپس آکر جمعه کے ایک بڑے 
اجتماع میں صحابه کرام کی موجودگی میں فرمائی اور کسی صحابی نے 
یه نہیں کہا کە رجم اللہ کا حکم نہیں سے یا رسول اللہ صلی الہ عليه 
وسلم نے اس پر عمل نہیں کیا یا آپ نے سورہ نور کے تزول سے سہلے 
فرمایا تھا - 
خلفائے راشدین کے عہد میں رجم کی سزا 

حضرت عمر کے سامنے ایک شامی شخص نے اپنی بیوی پر زنا کا 
الزام لگایا ۔ آپ نے ابو واقد اللیٹی کو اس عورت کے پاس بھیجا ‏ اس نے 
اعتراف جرم کیا ء اس پر آپ نے سزائے رجم کا حکم فرمایا . اور اسے 
رجم کیا گیا ؛٭؛- 

اسی طرح حضرت عثمان نے ایک عورت کے رجم کا حکم فرمایا اور 
اسے رجم کیا گیا ۔(بیںہقی 4 

حضرت علی کی خدمت میں شراحه ھمدانيه نامی ایک عورت لاتی 
گئی ‏ آپ نے اسے پہلے تازیانے لگائے اور بعد ازاں سزائے رجم جاری کی 
اور فرمایا کە میں نے قرآن کے مطابق حد جاری کی اور سنت رسول کے 
مطابق سنگسار کیا (بسہقی ) ۔ 

غرض خلفائے راشدین اور تمام صحابه کرام کا اس امر پر اجماع 
ے کہ محصن اور محصنہ کی سزا رجم ے اورکسی بھی صحابیعے رجم کے 
خلاف کوئی ایک قول بھی مروی نہیں ے جبکە سزائے رجم کے بارے 
میں قولی احادیث اور فعلی احادیث ۳۵ کبار صحابه نے روایت کی ھیں ۔ 






اسکولوں ہ کالجوں اور لائبریریوں کے لۓ منظور شف 


باهنامھ >> پےے 
رؤ ور اسلام آباد 


جلد ۔ ۱۹ جعادیالاولی ب+امبدھ جح ىارچ ۲ہ۹ ۱ء شمارہ۔ ۹ 


فہرست 


ظرات مدیر ۳ 





ختہافعل تتائن کا الانی ہاج نبولانا مید ع'دالٹکور 7- 
صدر شعبه دیئیات 
اسلامیه کلج پشاور یویویٹی 

سلام کک معاشی تعلیمات پیر محمد کرم شاء الازھری بی 
شربعت کورٹء اسلام آباد 

این سہغا حکیم ٹیر واسطی؛ لا ھور ۰+ 

ترکی ہیں دینی تعلیم کا جائزہ ثروت صولت ٤‏ 
شما ی ناظمآبادء کراجی 

کتاب الطواسین کا ایک جائزہ عتیق الرحین عثمانی 7 
گورنمنف کالچ اصغر سال راوپنڈی 

نقد وتیصرہ ۹ہ 


ادارہ تحقیقات اسلامیء اسلام آباد 


ایران اور مصر میں کتب سوزی اختر راھی 
اسلانی یونہورسٹیء اسلام آباد 


ڈاکٹر عبدالواحد ھااے ہوتا : ڈائریکٹر ۔ ادارہ 
ڈاکٹر احمد حسن : ریڈر - ادارہ 
ڈاکٹر ضیاءالحق : ریڈر ۔ ادارہ 
ڈاکٹر شرف الدین اصلاحی : ریٹر - ادارہ 
محمود احمد غازی : ریڈر - ادارہ 
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سد پر 
ڈاکٹر محمد سعود : ربڈر - ادارہ 
نائب مدیر 


ساجدالرحمعان : لو - ادارہ 


بسم اللہ الرحمن الرحیم 
نشصسرات 


خواتین ھمیشہ سے جس ظلم و زیادتی کا شکار رھی ھیں اور ان کو 
جس طرح ان کے حقوق سے محروم رکھا گیا ے اس کر خلاف ان میں 
رد عمصسل اور اپنے حسقوق کے حصول کیل جدوجہد کی تحریک کا 
پیدا ھونا بالکل ایک فطری بات ے۔ ۱۹۹۵ء میں خواتین کی یہ عالمی 
تحریک اپنے عصروج کو پہنچ گٹی اور اقوام متحدہ نے ۱۹۹۵ء کو خواتین 
کا عالمی سال قرار دیا ۔ اس سال خواتین کی ایک عالمی کانفرنس بھی 
منعقد ھوئی جس میں چھہ ہزار خواتین نے حصہ لیا اور بلا لحاظ رنگ: 
نسل . وطن اور مذھب تمام اقوام کی خواتین نے اس سلسلے میں اپنے 
اتحاد کا اظہار کیا ۔ اس وقت سے هر سال ۸ مارچ کو خواتین کا عالمی 
دن منایا جاتاے جس میں مسلم خواتین سمیت تمام دنیا کی خواتین حصه 
لیتی هیں اور اپنے حقوق کے تعین اور تحفظ کی جدوجہد کرتی ھیں -۔ 
لیکن اس تحریک میں مسلم خواتین کی شرکت کی نوعیت بالکل مختلفہ 
ھونی چاہیئے ۔ مسلم خواتین کو اگر وہ حقوق حاصل نہ ھوں جو اسلام 
نے ان کو عطا کئے ہیں تو انھیں ان حقوق کی بحالی کی جدوجہد کرنی 
چاہیے - ساتھہ ھی ان کو غیر مسلم خواتین کی توجه اس تاریخی 
حقیقت کی طرف مبذول کرانی چاہیئے که اسلام نے چودہ سو سال قبل 
خواتین کے جو حقوق متعین کئے ہیں ان سے بہتر حقوق کا تصور ممکن 


۳ 


نہیں ے- نیز ان کو یە بھی باور کرانا چاھے کە آج غیر مسلم خواتین کو 
جو حقوق حاصل ھیں اور وہ جن مظالم اور زیادتیوں سے محفوظ ھیں وہ 
بھی زیادہ تر اسلامی تعلیمات ھی کے اثرات کی وجہ سے ہے 
ظہور اسلام سے قبل دنیا بھر میں خواتین کی حالت نہایت تمابل 
رحم تھی - ہندومت کے لوگ چونکه عورت کا مستقل وجود تسلیم نہیں 
کرتے بلکە ان کے نزدیک عورت کا وجود سرد کے تابع ے اسی لئے شوهر 
کی وفات کے بعد اس کی بیوی کو آگ میں جلا دیا جاتا تھا اور یه ستی 
کی رسم کہلاتی تھی - ھندڑوں میں آج بھی بیوہ عورت کو منحوس 
اور پاپ تصور کیا جاتا ے اور اکثر اس کو گھر والوں سے دور رکھا جاتاے۔ 
هندوستان میں عورت کے لئے حصول علم کی ممانعت تھی ۔ ھندوستان 
اور مصر میں حسین دوشیزاؤں کو بتوں کے نام پر بھینٹ چڑھایا جاتا تھا - 
مصر میں جب دریائے نیل چلنا بند ھو جاتا تو وھاں کے لوگ کسی حسین 
دوشیزہ کو دریا کی بھینٹ چڑھاتے تھے - عیسائی لوگوں کا عقیدہ سے کھ 
عورت کی روح نہیں ھوتی - اسی لئے وہ عورت کے مستقل وجود کے 
قائل نہیں - عیسائی خواتین اپنے شوہر کی اجازت کے بغیر اپنی کوئی 
چیز نہ بیچ سکتی تھیں نہ کسی کو ھدیہ کے طور پر دے سکتی تھیں - 
عورتوں سے سخت محنت و مشقت کے کام لئے جاتے تھے اور ان کو ہے 
دریغ مارا پیٹا جاتا تھا - عربوں میں بچجی کی پیدائش کو توھین خیال 
کیا جاتا تھا اور باپ رنجیدہ هو کر اپنی قوم سے منه چھپاتا پھرتا تھا اور 
سوچتا تھا کە ذلت برداشت کرکے بچی کو زندہ رھنے دے یا مٹی میں دیا 
دے - بعض قبائل بچیوں کو زندہ درگور کر دیتے تھے - عرب میں کسی 
شخص کی وفات کے بعد اسکی بیویاں مال وجائیداد کی طرح ورائت میں 


تقسیم کی جاتی تھیں اور اس کے بی اپنی سوتیلی صاؤں سے یا تو خود 


۵ 


نکاج کر لیتے تھے یا جس سے جاہتے زیردستی انھیں بیام دیتے تھے ۔ 
خواتین کو مارنے بیٹنے کا رواج بھی عام تھا - لوگ بار بار طلاق دے کر 
واپس لے لیا کرتے تھے اور کبھی ایسا کرتے کہ نہ طلاق دیتے اور نە 
معروف طریقے سے اپنے گھر میں رکھتے ۔ خواتین کو دنیا بھر میں کہیں 
بھی وراتت میں حصه نہیں ملتا تھا ۔ یہاں تفصیلات کا موقعه نہیں ے 
لیکن جو کچھ بیان کیا گیا اس سے یہ اندازہ لگایا جا سکتا ے کە 
خواتین ہر جگہ ظلم و زیادتی کا شکار تھیں - 

اللہ تعالی نے حضرت محمد صلی اللہ عليه وسلم کو جہاں والوں کیلئے 
رحمت بنا کر بھیجا تو صنف نازک پر بھی رحمت ھوئی -. لوگوں کو بتایا 
گیا کە وہ سب ایک ھی نفس سے پیدا کئے گئے اور اسی سے انکا جوڑا 
بنایا گیا اور پھر اس جوڑے سے آگے نسل چلی ‏ اس کا مطلب یه ہوا کہ 
عورت اور سرد دونوں کا مستقل وجودے . اپنی تخلیق کے اعتبار ے بھی 
دونوں ایک جیسے ھیں اور آگے نسل پھیلانے میں بھی دونوں شریک ھیں۔ 
شادی کو ایک معصاھدہ قرار دیا گیا جو طلاق اور خلع کے ذریعے منسوخ 
بھی ہو سکتا ے۔ بیوہ خواتین کی شادی کی تاکید کی گئی ‏ عورتوں کی 
ناحق جان لینے کو جرم قرار دیا گیا اور مال و جائیداد کی طرح عورتوں 
کو ورائت کے طور پر حاصل کرنے کی ممانعت کی گئی _ مردوں اور 
عورتوں کو ایک دوسرے کا لباس بتایا گیا جس کا مطلب یہ ے که عورت 
اور سرد ایک دوسرے کی زیب و زینت ۰ ایک دوسرے کے عیب چھپانے 
والے اور محافظ وغیرہ ھیں - رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم نے بچیوں کی 
پرورش اور تربیت کو جنت میں اپتے ضرب کا ذریعه بتایا۔ ماں کے قدسوں 
کے نیچے جنت کی بشارت دی ۔ آدمی کی بہتری کا معیار اپنی بیوی کے 
ساتھ۔ حسن سلوک کو قرار دیا گیا - خواتین کی مارپیٹ کی ممانعت کی 


گئی - شوھر کو حسب حیثیت بیوی کے اخراجات کا ذمه دار ٹھپرایا گیا- 
مرد کی اقتصادی ذمه داری اور اس کی جسمانی اور ذھنی قوت کی 
وجە سے اس کو عورتوں کے سربراہ کا درجه دیا گیا جس کا مطلب یه سے 
که سرد عورت کی کفالت . حفاظت اور خدمت کا ذمه دارے اور عورت 
پر مرد کی فرمانبرداری لازم ے - خواتین کو مال ورائت میں حصه دار 
قرار دیا گیا_ مسر کی ادائیگی شوھر پر لازمی قرار دی گئی _ عورتوں کی 
طلاق کی حد تین مقرر کی گئی اور عورتوں کے ساتھ یہ سلوک کہ نە 
ان کو طلاق دی جائے اور نە ان کے حقوق ادا کتے جائیں قانونی جرم 
قرار دیا گیا ۔ ایک سے زائد شادیوں کی صورت میں تمام بیویوں کے ساتھہ 
یکساں سلوک کی تاکید کی گئی -خواتین کو خلع کا حق دیا گیا - ان 
کو یہ حق بھی دیا گیا که وہ شوھر سے بچوں کو دودھ پلانے کا مصاوضه 
لے لیں ۔ خواتین کو نہ صرف یە کە علم کے حصول کی اجازت دی گئی 
بلکه سردوں کی طرح علم کا حصول خواتین پر بھی فرض کیا گیا ۔ 
زضول اللہ صلی اللہ عليه وسلم نے خواتین کی تعلیم کیلئے مختلف اقدامات 
کئے مثلاً ہفتے میں ایک روز آپ خواتین کو اسلامی احکام کی تعلیم دیتے 
اور وعظ و نصیحت فرماتے تھے ۔ یه هیں چند مثالیں ان حقوق وسراعات 
کی جو اسلام میں خواتین کو حاصل ہیں - خواتین سے متعلق اسلام نے 
جو نظریات پیش کتے اور حقوق عطا کئے اس کو دیکھ کر بعض لوگ یه 
کہتے ھیں که اسلام میں مسردوں کی نسبت خواتین کو زیادہ حقوق دیئے 
گتے ھیں -۔ 
اسلامی تعلیمات اور مسلم حکومتوں کے زیر اثر غیر مسلم قوموں میں 
بھی خواتین پر ظلم کی بہت سی صورتوں کا خاتعه ہوا اوران کو کچھ 
حقوق ملے مثلاً اب خواتین کو دیوتاؤں یا دریاؤں کی بھینٹ نہیں چڑھایا 
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جاتا- ہندگوں میں شوھر کی وفات کے بعد اس کی بہوی کو اب زندہ 
نہیں جلایا جاتا - بچیوں کو اضلاس یا مار کی وجہ سے اب زندہ دفن 
نہیں کیا جاتا- هندوؤں میں کہیں کہیں بیوہ عورتوں کی دوسری شادی 
بھی هونے لگی ہے۔ انگلستان کی پارلیمنٹ نے کچھ سال پہلے خواتین کو 
یه حق دے دیا ے که وہ شوھر کی اجازت کے بغیر اپنے مال میں تصرف کر 
سکتی ہیں - 
ان تمام حقوق کے مقابلے میں جو اسلام نے خواتین کو عطا کئے ھیں 
آج کل بعض خواتین اپنا سب سے بڑا حق اس بات کو تصور کرتی ھیں 
که انہیں گھروں سے باھر مردوں کے ساتھہ مل کر دفتروں وغیرہ میں کام 
کسرنے کی آزادی دے دی جمائے -. بعض لوگ خواتین کے بارے میں یه 
کہتے ہیں کە ملک کی نصف آبادی ہے کاری پڑی سے اور خواتین کو 
مشورہ دیتے هیں کھ وہ گھروں سے باہر نکل کر ملکی ترقی میں حصه لیں۔ 
اپنے بارے میں یە رائے اور نصیحت سن کر بعض خواتین میں احساس 
کمتری پیدا ھوٹاے اور ان کو ملازمتوں کیلئے گھر سے باھر نکلنے کا شوق 
اور بھی زیادہ هو جاتا ے ۔ یه دراصل ایک سراب ے جو خواتین کو 
دکھایا جا رھا ے۔ ایسے لوگوں کے نزدیک کام غالباً صرف اس کا نام ہے 
جو سرد کرتے ھیں - جو کچھ خواتین کرتی ہیں وہ ان کے نزدیک کام 
میں شمار نہیں ھوتا یا پھر ایسے لوگ خواتین کو باہر نکال کر مردوں 
اور عورتوں کے آزادانہ میل جول کی وہ غضا پیدا کرنا چاہتے ہیں جو 
یورپ میں پائی جاتی ہے اور جس سر یوربی معاشرہ اب خود بی 
پریشان اور بیزارے- 
حقیقت تو یه ے کہ خواتین پر مشتمل ملک کی نصف آبادی جو کام 
کرتی ے اس میں مردوں کے کام کے برعکس تنوع بھی ے اور وہ ہمه وقتی 


بھی ے اور صبر آزما بھی ۔ گھر جو میاں بیوی اور بچوں پر مشتمل ھوتا 
ے دراصل معاشرے کا یونٹ یا اکائی ے جس سی انسانی معاشرہ تشکیل 
پاتا ے اور خاتون خانہ اس یونٹ کی بہبود میں حصه لے کر معاشرہ کی 
مجموعی بہبود میں اپنا عظیم کردار ادا کرتی ے - وه اس یونٹ کی 
اقتصادیات کو کنٹرول کرتی ے . بچوں کی پرورش اور ان کی تربیت 
کرتی ے , گھر کا کام اور انتظام کرتی ے اور مرد کو آسودگی فراہم کرکے 
انی کی سھدی گا شیب یی ات مبرہ کو آمردگی فراع کر و 
مردوں پر مشتمل اس نصف آبادی کے کام میں بھی بالواسطه حصۂه لیتی سے 
جس کو کە حقیقی کارکن تصور کیا جاتا ےے- درحقیقت خواتین کا ایک 
ھی کام یعنی بچوں کی پرورش و تربیت مردوں کے بہت سے کاموں پر 
بھاری ے_ اگر کسی مرد کو خواہ وہ کتنا ھی مار فن بلکە ماہر اطقال 
(اہذا8 >5 18ط ) ھی کیوں نە ہو ایک رات بھی بچے کی دیکھ 
بھال کرنی پڑے اور بچہ کسی وجه سے روئے پیٹ اور تنگ کرے تو مرد 
چند بار تو اسے بہلائے گا ۔ پھر ڈانٹے گا - اس کے بعد تھپڑ مار دے گا اور 
ہو سکتا ے کہ وہ بالآخر اسے اپنے پاس سے دور دھکیل دے - جو لوگ 
گھریلو امور کی انجام دھی کو کام شمار نہیں کرتے اور گھر سے باہر کے 
کاموں کو کام سمجھتے ھیں انہیں یہ بات ملحوظ رکھنی چاھیٹے کە ملک 
کی اسی فیصد آبادی دیہات میں رھتی ے اور دیہاتی خواتین کھیتی 
باڑی میں عردوں کا ھاتھ بٹاتی هیں ؛ دودھ دوھتی بلوتی یں ٠‏ جانوروں 
کی دیکھہ بھال کرتی ھیں ۔ اس طرح ملکی معیشت میں وہ عظیم کردار 
ادا کرتی ھیں - 

جو لوگ خواتین کے کام کا مقابله مردوں کے کام سے کرکے خواتین کو 
ہے کار بتاتے ھیں ان کی مثال ایسی ھی ے جیسے کوئشی یہ کہے که 


سائیکل ہے کارے اسلتے کە وہ ٹرک جتنا بوجھہ نہیں اٹھاتی ۔ ان کو یه 
سمجھنا چاھیئے کە اگر سائیکل ٹرک جتنا بوجھ۔ نہیں اٹھاتی تو ٹرک 
بھی تنگ گلیوں . سڑکوں اور پگڈنڈیوں میں چل کر لوگوں کے ان کاموں 
میں مدد نہیں دے سکتا جن میں سائیکل مدد دیتی ے ۔ سائیکل کا اپنا 
کام ے اور ٹرک کا اپنا ء یە معقول بات نہیں کە بناوٹ تو مختلف ھو مگر 
دونوں سے توقع ایک جیسے کام کی کی جائے ۔ اگر مقابله اسی انداز سے 
کرنا ے تو پھر مردوں کی نصف آبادی بھی بیکارے اس لئے کە مردوں کی 
یه آبادی خواتین کی طرح بچوں کی پرورش و تربیت اور گھریلو امور کی 
انجام دھی میں حصه نہیں لیتی - 

جن خواتین پر چھوٹے بچوں کی ذمہ داری هو اور وہ مالی اعتبار سے 
آسودہ حال ھوں ان کیلئے تو یھی مناسب ے کہ وہ اپنی ساری سرگرمیاں 
اپنے گھر تک محدود رکھیں ورنە قومی امور میں ان کی یه شرکت عموباً 
منفی نتائج پیدا کرے گی - اس کو مثال سے یوں واضح کیا جا سکتا ہے که 
غرض کیا کہ ہھرعورت کو چھہ سو روپے ماھوار کی آمدنی ہوتی ہے ان 
میں اکثریت ایسی خواتین کی ہوگی جنکا کم از کم ایک بچە چھوٹا ہوگا۔ 

اب جب ماں باپ دونوں گھر سے باھر نکلیں گے تو بچے کی دیکھ۔ بھال 

اور گھر کے کام کیلئے اِن کو کوئی خادمه رکھنی پڑے گی جس کی کم و 
پیش تین سو روہے ماھوار تنخواہ ھوگی _ اس کے علاوہ کچھ رقم اس کے 
کھانے پر بھی صرف هوگی , پھر ملازمت کرنے والی خاتون کو اپنی 
آمدورفت اور چائے وغیرہ پر بھی کچھ خرچ کرنا پڑے گاء تو جو کچھ 
کمایا تھا وہ تو خرچ ہو گیا اب دیکھنا یہ ے کہ گھر سے باہر نکل کر 
خاتون خانہ کو . پورے گھر کو اور معاشرے کو کیا ملا _ بچھ ماں کی 


شفقت اور تربیت سے محروم رھا بلکه عض دفعہ تو خادمہ کی طرف سے 


اس کو مارپیٹ کی سختی بھی برداشت کرنی پڑی اور وہ بچے کے 
حصے کا دودھہ بھی پی گئی - ماں اپنے بچے کی فکر اور پریشانی میں 
میتلا رھی ۔۔ گھریلو امور کی باقاعدہ انجام دھی کرکے خاتون خانه اپنے 
شوھر کو جو آسودگی فراہم کر سکتی تھی اس سے قاصر رھی ء غرضکھ 
گھر کا نظام درم برہم ھوا . گھر کی اقتصادیات میں ہے قاعدگی پیدا 
عوٹی . بچے کی تربیت ناقص رھی اور اس طرح معاشرے کے ایک یونٹ 
کے متاثر هونے سے بالواسطه پورے معاشرے پر اثر بڑا - 

اس کے علاوہ یه بات بھی قابل لحاظ سے کە اگر ماں باپ اولاد سے 
دور رھتے ھیں تو اولاد کو ماں باب سے وہ محبت اور تعلق پیدا نہیں ھوتا 
جو ماں باپ کے قریب رھنے سے پیدا هوتاے۔ یہی وجە ے که یورپ اور 
امریکه میں بوڑھے ماں باپ کو علیحدہ آبادیوں میں رکھا جاتا سے اور اولاد 
ان سے شاذ و نادرھی ملتی ے۔ 

اپنی گھریلو ذمه داریوں کی موجودگی میں گھر سے باھر قومی ذمه 
داریوں سے دور رھکر خواتین خود بھی کام کے بوجھ سے پریشان نہیں 
هونگی اور جیسا که واضح کیا جا چکا ے معاشرے کو بھی ان کی بیرونی 
سرگرمیوں کی نسبت ان کی گھریلو سرگرمیوں سے زیادہ فائدہ پہنچے گا - 
یورپ کی خواتین تو کام کے بوجھہ سے چلا ھی رھی ہیں - ان کو یہ 
شکایت ے کے گھسر کا کام بھی ان کے ذمے ے اور باہر کا بھی - اب 
بعض پاکستانی خواتین بھی یه کپتی سنی جاتی هیں کہ صبح کو مارکیٹ 
بھی ھمیں ھی جانا پڑتا ے شوہراوربچوں کےناشتے کا انتظام اور بچوں‌کو 
اسکول پہنچانا بھی ھمارے ذمہ ے اور پھر اپنی ملازمت سے واپس آکر 
گھر کی بقيه ذمه داریاں بھی ھمیں هی پوری کرتنی پڑتی ہیں اور مرد ھمارا 
ہاتھ۔ نہیں بٹاتے - مشاعدات و تجربات کی بنیاد پر یہ بات اچھی طرح 


"۱ 


خواتین کے ذھن نشین ھوگتی ھوگی کھ اگر مرد ایک بار عورت کو گھر 
سے نکلے کی اجازت دے دیتا ے تو پھر وہ عام طور پر ساری ذمه داریاں 
اسی پر ڈال دیتا ے۔۔ اس لئے یہ بات خود خواتین کے حق میں ے که وہ 
بغیر کسی مجبوری کے گھر سے نکل کر بیرونی ذمه داریوں کا بوجھہ اپنے 
سر نھ لیں ۔ 

البته جو خواتین مالی اعتبار سے مجبور ھوں یا جن کی گھریلو ذمهہ 
داریاں زیادہ نە ھوں وہ کوئی ایسا مشغله اختیار کر سکتی هیں جس سے 
ان کی مالی مشکلات کا تدارک هو سکے اور ملک کو بھی فاندہ پہنچے۔ 
مسلم خواتین کے بارے میں لکھی گئی کتابوں مثلاً اسوة صحابیات ء 
گلدستة نازنیناں اور حور مقصورات وغیرہ کے مطالعہ سے ایسی ھزاروں 
خواتین کے حالات کا پت چلتا ے جو ماضی میں علمی اور فنی سرگرمیوں 
اور دیگر قومی امور میں حصه لیتی رھی ھیں اور اپنے علمی اور فنی 
کمالات کا مظاہرہ کرتی رھی ہیں مثلا خلیفہ مامون الرشید کی بیگم 
بوران زبردست عالمه تھی . اس کو یونانی اور لاطینی زبانوں پر عبور 
حاصل تھا ۔۔ اس نے فلسفہٗ یونان کی کئی کتابوں کا عربی میں ترجمە کیا۔ 

وہ علم فلکیات کی ماھر بھی تھی اور رصدگاہ میں سائنسی آلات کے 
ذریعہ اجرام فلکیە کا مشاہدہ کرتی تھی ۔ پانچویں صدی ھجری میں 
ایک خاتون سیذہ فضرالنساء جامع مسجد بغداد میں حاضرین کی کثیر 
تعداد کے سامئے علم کلام . شاعری اور دب پر بڑے بلیغ انداز میں 
خطبے دیا کرتی تھی جن کی وج سے اس کو فضرالنساء کا خطاب مل 
گیا تھا ۔ چھٹی صدی ھجسری کی ایک خاتون شہدہ حدیث ہ تاریخ اور 
آمی میں اتی اھر تھی کە ین دوز کا بقداد کا کوئی عالم ایسا ند تھا 
جس نے اس کی شاگردی نہ کی ہو حافظ این حجر نے اپنی کتاب 


۲ 


الاسابہ میں اس سیگڑین غرائن کا اک کان جو جن کی 
عالمه تھیں . اندلس کے شہر قرطبہ میں هسزاروں خواتین خطاطی یعنی 
خوشنویسی کا فن جانتی تھیں اور خطاطی کے ذریعے اپنی معاشی بہتری 
کا سامان کرتی تھیں - اندلس ھی کے مشپور طبیب اور سائنسدان اہن 
زھر کی بہن اور بھانجی ڈاکٹر تھیں اور اسراض نسواں میں ان کو 
خصوصی مہارت حاصل تھی - فرمانروائے اندلس منصور کی خواتین کا 
لام انہیں کن سرد تھے 

قدیم علماء جو علمی ترقی حاصل کرتے تھے اس میں بہت دفعہ ان 
کی ماؤں بہنوں اور بصض دیگر خواتین کا بہت دخل ہوتا تھا ۔ مؤرخ 
دمشق امام حافظ ابن عساکر نے جن اساتذہ سے فن حدیث حاصل کیا 
تھا ان میں اسی سے زیادہ خواتین تھیں - حافظ ابن حجر متصدد ایسی 
خواتین کا ذکر کرتے ھیں جن سے انہوں نے علم حاصل کیا - 
شریعت کی رو سے ایک نامحرم مرد اور عورتِ کا تنہائی میں ایک جگه 
جمع ہونا ممنوع ے۔ قدیم مسلم معاشرے میں کبھی بھی مخلوط تعلیم 
وغیرہ کا رواج نہیں رھا ے بلک خواتین کیلئے ادارے علیحدہ ہوتے تھے 
۔مثلاً مصر میں سلطان صلاح الدین کے قائم کردہ شفاخانے میں خواتین 
کیلئے ایک علیحدہ حصه مخصوص تھا جہاں مریض خواتین کے علاج 
اور خدمت کیلئے خواتین ھی ڈاکٹر اور نرسیں مقرر تھیں ۔ اگر حصول 
علم وغیرہ کیلئے مردوں اور خواتین کا رابطه ناگزیر ھوتا تو حتی الامکان 
خواتین پس پردہ بیٹھتیں ۔ مثال کے طور پر ام المؤمنین حضرت عاتشه 
صدیقه کے پاس جو لوگ علمی استفادے کیلئے آتے وہ ان کے حجرے کے 
سامنے مسجد نبوی میں بیٹھ جاتے اور ام المؤمنین درواڑے پر پڑے ہوئے 


پردے کے پیچھے بیٹھ کر ان کے سوالات کے جواب دیتیں - اگر مسجد میں 


۳ 


باجماعت نماز کی ادائیگی ء اشیاہ کی خریداری یا کسی سے ملاقات 
وغیرہ کے سلسلے میں خواتین کو گھر سے باھر نکلنا پڑتا تو وہ سادگی کے 
ساتھ چادریں وغیرہ اوڑھہ کر نکلتی تھیں کیونکه قرآن کریم میں 
خواتین کیلئے یہ حکم ے کہ وہ نامحرم مردوں کے سامنے اپنی زیب و زینت 
کا مظاھرہ نە کریں - 

مردوں اور عورتوں کے آزادانہ میل جول کی وجه سے یورپ کو جو تلخ 
تجربہ ھوا سے پاکستان کو اس سے عبرت حاصل کرنی چاہیئے - اس 
آزادی کے نتیجے میں ورپ کو لاکھوں ناجائز بچوں کی کفغالت اور سالانہ 
ہزاروں طلاقوں وغیرہ کے مسائل کا سامنا کرنا پڑ رھا ے اور اھل یورپ 
کی ازدواجی اور گھریلو زندگی برباد هو کر رہ گئی ے۔ 

اسلام نے خواتین‌کیلئے جو حدود مقرر کی ہیں‌ان میں رہتے ھوتےوہ 
گھروں سے باہر نکل کر اپنے ضروری امور انجام دے سکتی ہیں تاکە 
ضروریات بھی پوری ھوتی رهیں اور جنسی محرکات فراہم نہ ھونے کی 
وج سے معاشرے میں فساد بھی پیدا نہ هو اب یہ جو بعض خاندانوں 
میں خواتین پر پردے کی اتنی سختی کی جاتی سے که وہ بیمار بھی ھوں تو 
ان کو کسی معالج سرد کو نہیں دکھایا جاتا اور ان کو سفسر بھی کراتے 
ہیں تو رات کی تاریکی میں کراتے ہیں - اس طرح خود بھی تکلیف 
اٹھاتے یں اور اپنی خواتین کی تکلیف کا بھی سبب بنتے ھیں اور اپنے 
رواج کی وجه سے خواتین پر بلاوجه وہ پابندیاں عائد کرتے ھیس جو 
اسلام نے ان پر عائد نہیں کیں - اسلام هر معاملے میں اعتدال و توازن 
سکھاتاے - مشاہدۂو تجربہ ے کہ اعتدال سے ھث کر جب کبھی کسی 
ایک انتہا کو اختیار کیا جاتا ے تو پھر اس کے رد عمل کے طور پر کسی 
وقت اس کے متضاد دوسری انتہا کا سامنا کرنا پڑتا ے- غالباً یہی وجہ 


سل 


ے کە بعض خواتین جو سخت قسم کے رواجی پردے میں رکھی جاتی 
تھیں جب کسی طرح ان کو باہر نکلئے کا موقع ملا تو اس سخت رواجی 
پردے کے خلاف رد عمل کے طور پر وہ دوسری انتہا کو پہنچ گئیں اور 
اعتدال کا راسته چھوڑ کر آزادی کچھہ زیادہ ھی اختیار کر لی - 
اگر خواتین کے ادارے علیحدہ ھوں اور ان کی منتظمه صرف خواتین 
ہوں تو اس‌سے یہ فائدہ پہنچرگا کە ان کے معاملرمیں مرد اپنی من مانی نہیں 
کو سکیں گ' اری ان کو ضردون ےی مکایٹ یذ تھی ×ز کن سے 
یورپ کی خواتین کو سردوں سے عموماً رہتی ے۔ ان کا کہنا ے که سرد 
عام طور سے حسین اور جوان لڑکیوں کو ملازمت دیتے ھیں اور جب حسن 
و جوانی رخصت ہونے لگتی سے تو ملازمتوں سے علیحدہ کر دیتے ھیں - 
خواتین کی ہے پردگی اور آزادی سےخود انہی کو زیادہ نقصانیہنچتا 
ے۔ مردوں کو جب قدم قدم پر دویسری خواتین سے ملتے کے مواقع میسر 
آتے هیں تو قدرتی طور پر بیویوں کی طرف زیادہ کشش نہیں رھتی ۔ 
یہی حال خواتین کا بھی ھوتا ے ۔ اگر غیر سردوں سے میل جول زیادہ 
ھوتا رھے تو شوصروں کی ضرف توجه کم ہو جاتی ہے_ اس صورت حال 
کی وجه سے ازدواجی زندگی خوشگوار نہیں رھتی ‏ اس کر علاوہ 
لڑکیوں کی شادیوں پر بھی آزادی کا بڑا اثر پڑتا ے _ مخلوط تعلیعی 
اداروں میں تعلیم حاصل کرنے والی اور مخلوط دفاتر میں کام کرنے والی 
لڑکیوں سے شادی کیلئے لڑکے اکٹر تیار نہیں ھوتے اور شادی کیلئے گھریلو 
قسم کی لڑکیوں کو پسند کرتے ہیں - 
اسلام نے خواتین کو عزت و عظمت کا جو مقام عطا کیا ے اس کا 
مظاہرہ مسلم معاشسرے میں ھوتا رھا ے لیکن موجودہ معاشرے میں یه 


دیکھتے میں آ رھا ے که خواتین جتنا زیادہ بیرونی سرگرمیوں میں حصه 


۵ 


لے رھی ہیں اسی قدر ان کی علزت و عظمت میں کمی آ رھی ے۔ 
چنانجه بعض دکاندار . بسوں کے بعض ڈرائیور اور کنڈکٹر وغیرہ اکٹر 
خواتین کے ساتھہ غیر مہذب رویە اختیار کرتے ھیں _ اس کے علاوہ بمعض 
خواتین اشتہارات میں حصہ لے کر اپنی عزت و وقار کو خود ٹھیس 
پہنچا رھی یں - اپنی تجارت کے فضروغ کیلئے اھل یورپ اشتہارات 
میں کثرت سے خواتین کی نمائش کرتے ہیں بالکل اسی طرح جیسے 
ھمارے ملک میں بعض لوگ بندر اور ریچھ وغیرہ کے تماشے یا نام نہاد 
جادو کے بعض کرتبوں کے ذریعے لوگوں کی توجه اپنی طرف مبذول کرکے 
اپنی اشیاء کا اشتہار دیتے ھیں - خواتین کی عزت و وقار کا تقاضا ے که 
وہ اشتہارات وغیرہ کے ذریعے اپنی نماتش کرکے اپنی عزت و وقار کو 
مجروح نە کریں ۔ 
خواتین کے سلسلے میں دوسری بات جس کو ملحوظ رکھنا ضروری 
ے یہ سے که خواتین کیلئے ان کی مخصوص صلاحیتوں کے مطابق مشاغل 
فراھم کئے جاتیں - عض کام ایسے ھوتے ہیں جنہیں مرد ھی کرسکتے 
ہیں اور بعض کام صرف خواتین ھی کر سکتی ھیں - دونوں اپنی اپنی 
جگە اپنے اپنے کام انجام دیں تو پورے معاشرے کا کام مکمل هو سکتا ے۔ 
مثلاً بہت زیادہ محنت و مشقت کے کام خواتین نہیں کر سکتیں _ اسی 
طرح زچھ بچە کے مراکز میں سرد کام نہیں کر سکتے _ اس لئے یہ مناسب 
نہیں کہ خواتین بغیر سوچے سمجھے ھر اس جگہ کام کریں جہاں مرد 
کرتے هیں ۔ چونکه خواتین کی تعلیم ضروری سے اس لئے خواتین معلمات 
بنیں۔خواتین کے علاج کیلئے خواتین کو ڈاکٹر اور نرس بھی بننا چاہیئے - 
اسی طرح مختلف گھریلو صنعتوں میں بھی خواتین حصه لے سکتی ھیں ۔ 
خواتین کیلئے یه بات زیادہ مناسب ے که مختلف فرصوں اور کارخانوں کی 


"٦ 


طرف سے ان کو گھروں پر ھی کوئی صنعتی کام فراہم کر دیا جاتے اور کیا 
ہوا کام گھروں سے ھی واپس لے لیا جائے جیسے جاپان وغیرہ مین یا 
محدود پیمانے پر پاکستان کے بعض شہروں میں بھی ھوتاے_ اس سے یه 
فائدہ هوگا کہ وہ خواتین جو گھر سے باہر جاکر مستقل وقت نہیں دے 
سکتیں وہ اپنے فرصت کے اوقات میں گھروں پر ھی کام کر لیا کریں گی ۔ 

قدیم مسلم معاشرے میں بھی خواتین اپنی مخصوص صلاحیتوں کے 
مطابق ھی کام کرتی تھیں مثلاً وہ قسرآن . حدیثءعروض . طب اور 
ریاضی وغیرہ علوم کی تدریس و تحقیق کرتی تھیں - زنانه ھسپتالوں میں 
علاج معالجه وغیرہ کا کام کرتی تھیں - خطاطی (خوشنویسی ؛ کڑھائیم 
بنائی وغیرہ میں حصه لیتی تھیں ۔ 

یه نہایت افسوس کی بات سے کە موجودہ مسلم معاشرے میں خواتین 
کو وہ حقوق حاصل نہیں جو اسلام نے ان کو عطا کئے هیں مثلاً بعض 
سرد کئی کٹئی شادیاں کرتے هیں مگر کسی ایک بیوی کے هو کر رہ جاتے 
ھیں اور دوسری بیویوں کو ھر طرح نظر انداز کرتے ہیں - بعض لوگ 
ناراضگی کی بنا پر بیوی کو نە تو قاعدے کے مطابق گھر میں رکھتے ھیں 
اور نہ طلاق دے کر رخصت کرتے ہیں اور عورتیں اپنی مجبوریوں کی 
وجە سے عدالت سے انصاف بھی حاصل نہیں کر سکتیں - بعض گھرانوں 
میں عندو سوسائٹی کی طرح بیو عورت کو منحوس اور کمتر تصور کیا 
جاتا ے اور اس لئے اس کے ساتھ بہت نا مناسب برتاؤ روا رکھا جاتا ے۔ 
کہیں کہیں بیوہ یا مطلقه کی شادی کو بہت بڑا عیب تصور کیا جاتا 
ے اور اس کی ساری عمر پریشانیوں میں گزر جاتی ے۔ بعض جگہ ادلے 
بدلے کی شادیوں کا رواج ھوتا سے اور اس لئے بعض دفعہ نوخیز لڑکیوں کو 
ستر اسی سال کے بوڑھے سے بیاەہ دیا جاتا ے اور کہیں جوان لڑکی کا 


ک 


رشته دودھ پیٹے بچے سے کر دیا جاتا ے کہ جب وہ جوان ھوگا تو شادی 
کر دی جائے گی - اکثر اولاد نہ هونے یا صرف بچیوں کے پیدا هونے پر 
عورت کو مورد الزام ٹھ‌پرایا جاتا ے اور سرد کی دوسری شادی کا فکر 
کیا جاتا ے۔ خواتین کے ساتھ یە زیادتیاں عام طور سے خواتین ھی کرتی 
هیں ۔ بہت سے مرد بیویوں کو خادمه سے بھی کمتر تصور کرتے ھیںەءان پر 
حکومت جتاتے هیں اور ان سے شائستگی کے ساتھ پیش نہیں آتے - 
ان حقوق کی بحالی کیلئے جو اسلام نے خواتین کو دیئے ھیں سب سے 
پہلے ید ضسروری سے کە تمام لوگ خصوصاً خواتین ان حقوق اور ان 
احکام سے واقف ہوں جو خواتین کے سلسلے میں دیئے گئے ھیں - حقوق 
اور احکام سے ناواقفیت کی وجە سے بھی خواتین بعض زیادتیوں کا شکار 
ھوتی ھیں ۔۔ اس کے علاوہ عدالتوں میں خواتین کی شکایات سننے اور کم 
از کم وقت میں ان کی شکایات کو رفع کرنے کا انتظام کرنا چاہیتے ۔ مزید 
برآں سرکاری اور نجی سطح یر خواتین سے متعلق ایسی پالیسی وضع کی 
جانی چاہیۓے جس کی وجہ سے ان کو اپنی مخصوص صلاحیتوں کے 
مطابق اور اپنے آزادانه علیحدہ نظام کے ذریعہ قومی امور میں شرکت کے 
مواقع فراہم هو سکیں ۔ لیکن یہ سب کچھ کرنے سے پہلے خواتین سے 
متعلق اسلامی تعلیمات اور قدیم معاشرے میں ان کے کردار کا علم ھونا 
ضروری ے تاکه اس کی روشنی میں موجودہ حالات کیلئے ایسی پالیسی 
وضع کی جا سک جو مسلم خواتین کیلئے مناسب اور ضروری هو۔۔ اس 
مقصد کیل قرآنٴوحدیث؛سیرت طیبه اور مسلم خواتین پر لکھی جانے 
والی کتابوں کی طرف رجوع کرنا ضروری هھوگا ۔ دنیا میں ایسی بہت 
سی کتابیں موجود ھیں جن میں ھزاروں مسلم خواتین کے حالات زندگی 
ان کی علمی اور فنی خدمات اور قومی امور میں ان کی شرکت کے 


۸ 


اقدامات تجویز کرنے کا کام ویمن ڈویژن (017151077 [۷۷۱۸۵۴7) ۰ 
سکتی سے جس کو حکومت پاکستان کی طرف سے خواتین کے امور کیا 
قائم کیا گیا ے- __( مدیر) 


اجتہ[ساد 
حل مسائل کا اُسسلامی منہاج 
سید عبدالشکور 
اسسلام کامل اور ابدی دین ے - اپنے کمال اور ابدیت کے سیب یه 
هر دور میں پیش آنے والے مسائل کے حل کی صلاحیت رکھتا ے ۔ قانون 
کے جتنے شعبوں پر انسائی تصور آج تک پھیل سکا ے ان میں سے کوئی 
شعبہ ایسا نہیں ے جس میں اسسلامی قانون یعنی شریعت نے ھماری 
رغنماتی نہ کی هو_ یه رھنماتی کس کس شکل میں کی گئی ے اس کا 
اگر تفصیلی جائزہ لیا جاتے تو یه بات اچھی طرح سمجھ میں آ سکتی ے 
کە اسلامی قانون میں کیا چیز قطعی اور مستقل سے اور اس کے ایسا ہونے _ 
کا فائدہ کیا ے اور کونسی چیز ابد تک تغیر پذیرے اور وہ کس طریقے 
سے ہر دور میں ھماری بڑھتی ہوئی تمدنی ضروریات کو پورا کر سکتی 
ے۔ 
اس قانون میں جو چیز قطعی اور اٹل ے۔ وہ تین اجزاء پر مشتمل 
ے۔ )١(‏ قطعی اور صربح احکام جو قرآن کریم یا مستند احادیث میں 
ملتے هیں . ء مثلاً شراب , سود اور قمار کی حرمتٗ ٠‏ چوری : زنا ؛ اور قنف 
کی سزائیں . اور موروٹہ مال میں وارثوں کے حصے . )٢(‏ اصولی احکام ء 
جو قرآن کریم اور مستند احادیث میں بیان ہوئے ہیں , مثلاً یہ کہ ر نشہ 
آور چیز حرام ے یا یه کە لین دین کے جن طریقوں میں منافع کا تبادله 
آپس کی رضامندی سے نہ ہو وہ باطل ہیں یا یہ کہ مرد عورتوں پر قوام 
ہیں -۔ 


۳٢ 


(۳) حدود جو قرآن وسنت میں اس غرض کیلئۓے مقرر کی گئی ہیں که ہم 
اپنی آزادیٰ عمل کو ان کے اندر محدود رکھیں اور کسی حال میں ان سے 
تعارز کرین لا تعداد ازدواج کے سلسلىے میں بیک وقت چار عورتوں 
کی حد . یا طلاق کیلئے تین کی حد , یا وصیت کے لئے ایک تہائی کی 
حد ۔ 

اسلامی قانون کا يہ معین حصه ھی دراصل وہ چیز ے جو اسلامی 
تہذیب وتمدن کے حدود اربعه اور اس کی مخصوص امتیازی شکل 
وصسورت معین کرتاے کسی بھسی تمسدن کی کسوئی ایسی مثال 
پیش نہیں کی جا سکتی جو اپنے اندر ایک ناقابل تغیر وتبدل عنصر 
رکھے بغیر اپنی ہستی اور انفرادیت کو برقرار رکھہ سک _ اگر کسی 
تہذیب میں ایسا کوئی عنصر بھی نە هو - اور سب ھی کچھ قابل ترمیم 
وتنسیخ ہو تو فی الحقیقت وہ سرے سے کوئی مستقل تہذیب ھی نہیں 
ے وہ تو ایک پگھلا ہوا مادہ ے جو هر سانچے میں ڈھل سکتا سے اور هر 
وقت اہی سکل بدل سکتا ے۔ 

اس پائیدار اور معین عنصر کے ساتھ ایک دوسرا عنصر ایساے جو 
اسسلامی قسانون میں ہے اندازہ وسعت پیدا کرتا ے ٥اور‏ اس میں زمانے 
کے بدلتے هوئے حالات میں پیش آنے والے نئے نئے مسائل کے حل میں مدد 
ملتی ے۔ یه عنصر اجتہاد ے_ اجتہاد کیا ے ؟ کیا اس کا شرعی جواز 
ے- کیا ہر شخص مجتھدبن سکتا ے۔ مجتھد کیلئے کن اوصاف کا حامل 
ھونا ضروری سے اور مستقبل میں اجتھاد کا کردار کیا ہو سکتا ے ۔ اس 
نقالابیل آ2اانور کا کات 
اہس٥ىژ۹اد‏ 
لغت میں اجتھاد کے معنی ہیں کسی مقصد کے حصول کیلئے امکانی 


لش 


شش ہء اور مقدور بھر طاقت صرف کرنا . شریعت کی اصطلاح میں 
اجتھاد اس امکانی کسوشش اور طاقت صرف کرنے کا نام ے جو دلائل 
شرعیہ سے احکام کے استنباط کیلئے کی جائے :۔ ٰ 

اجتھاد کی ایک تعریف یہ کی گئی ٍ_ تعدیة الحکم من الاصل الی 
الفرع ٥۱‏ کسی حکم کو اس کی اصل سے فرع تک لے جانا - لیکن ان 
دونوں تعریفوں میں کوئی تضاد نہیں کیونکہ مجتھد ظاہر نصوص سے 
فروعی احکام ثابت کرنے کیلئے اصل نصوص سے اپنی اجتھادی قوت کے 
ذریعے فرع تک پہنچتا ے - خلاصہ کلام یہ ے کہ شریعت کے مقررہ 
اصول . خواہ وہ اصول منقوله ھوں؛ جیسے قرآن وسنت . یا عقلی ہوں . 
جیسے اجماع . قیاس . مصالح مرسلہ . استحسان وغیرہ سے ایسے مسائل 
کا شرعی حل تلاش کرنا . جن کے بارے میں منصوص اور صربح حکم 
موجود ئہ ھو اور نہ ان مسائل میں سے کسی کربارے میں اجماع عوا ہو ٥ہ‏ 
جتھاد کے واجب هونے کے دلائل 

قرآن و حدیث : تعامل صحابہ رضی اللہ عنھم اور اقوال ائمہ میں 
کثرت سے ایسے قوی اور واضح دلائل موجود ھیں جن سے ثابت ھوتاے 
که اجتھاد ضروری اور واجب ے۔ 
کستاب اہ : اس سلسلے میں کتاب الہ کی یہ چند آیتیں پیش کی جاتی 
ہیں ۔ 

یاایھا الذین امنوا اطیعواللہ واطیعوأ ائرسول واولی الامر منکم فان 
تنازعتم فی شیثی فردوہ الی اللہ والرسول ٥‏ 
٭اے ایمان والواتم اللہ کا کا مانو اور رسول کا کہا مانو اور تم میں جو 
لوگ اھل حکومت ھیں ان کا بھی ۔۔ پھر اگر کسی امر میں تم بامم 
اختلاف کرنے لگو تو اس امر کو اللہ اور رسول کے حواله کر لیا کرو - 


۲۲ 


واذا جاءھم أمر من الامن اوالخوف اذاعوبہ ولوردوہ الی الرسول والی 
اأُولی الامرمنھم لعلمہ الذین یستنبطونہ متھم ٥١‏ 
٭اور جب ان لوگوں کو کسی امر کی خبر پہنچتی سے خواء امن ہو یا 
خوف تو اسکو مشہور کر دیتے ھیں _ اور اگر یه لوگ اس کو رسول کے 
اور جو ان میں ایسے امور کو سمجھتے ھیں ان کے اور حواله رکھتے تو 
اسکو وہ حضرات تو پہچان ھی لیتے جو ان میں اسکی تحقیق کر لیا 
کرتے ہیں -:؛ 

ان آیات کریمە میں احکام شرعیہ میں غوروفکر کرنے . نیز عتنازعه 
فیە مسائل کے سلسله میں کتاب وسنت کی طرف رجوع کرئے کی تاکید 
کی گئی ہے 
حدیث شریف : 

اذاحکم الحاکم فاجتھد ؛ ثم أصاب ء فلےے اجسران واذا حکم ئم 
اخطاً غله أجر ہ 
ترجمه : جب کوئی حاکم اجتھاد کے ذریعے فیصله کرںے اور اس کا اجتھاد 
درست ہو تو اس کو دو اجر ملیں گے اور اگر اجتھاد میں غلطی ہو جاتے 
تو اس کو ایک اجر ملے گا - 

رسول الہ صلی اللہ عليه وسلم جب حضرت معاذ بن جیل رضی الله 
عنه کو یمن کا والی مقرر کرکے روانہ فرسا رھے تھے تو آپ پل نے 
حضرت معاذ سے فرمایا - ۔ وھاں کس طرح فیصله کرو گے - انہوں نے 
عرض کی . کتاب اللہ سے اس میں نہ ھوء تو آپ کی سنت عادلہ سے 
اس میں بھی نہ ملے ہ توماجتھد برأبی ہ یعنی اینی صوابدید سے اجتھاد 
کرونگا ۔ رسول الہ صلعم نے ان کی توثیق فرمائی ۱٭- 


م۲۳ 


صحابه کرام کا اجتھاد کے بارے میں طرز عمل : 

١‏ خلیفہ اول حضرت ابوبکر رضی اللہ عنہ نے فرمایا ہ اقول فی 
الکلالة برأبی فان یکن صواباً فمن اللہ . وان یکن خطاً فمنی وعن. الشیطان* 
واللہ ورسوله منه بریٹان ےہ 

ترجمہ : کلالہ کے متعلق میں اپنی رائے سے فیصله کرتا ھوں ۔ اگر درست 
فیصلہ ہو تو یہ اللہ تعالی کی راہ نمائی سے ہے- اور اگر غلط سے تو یھ 
میری اور شیطان کی طرف سے ے۔ اللہ تعالی اور اس کا رسول اس سے 
بری ہیں (۸) 

٢‏ جب ایک عورت نے حضرت عمر فاروق رضی اللہ عنه کو دوران 
خطبہ اس بات پر ٹوکا کە آپ کی طرف سے زیادہ مر باندھنے کی 
ممانعت درست نہیں ے , تو حضرت عمرنے اس کے جواب میں فرمایا کە 
عمر کو یہ معلوم نہیں که وہ حق تک پہنچ گیا ؟ لیکن اس نے اپنی 
شش میں کوئی کوتاھی اور کمی نہیں کی سے“ 

٣‏ رسول الہ صلعم کے ایک جلیل القدر صحابی کا یە قول بھی اس 
جاظار تی قائل استدلال ے پر فان جاءہ أمر لیس فی کتاب اللہ ولاقضی 
بہ نبيہ صلی اللہ عليه وسلم ولاقضلی بە الصالحون فلیجتھد برأیہ ۔ اگر 
کوئی ایسا مسئله درپیش ہو جس کا حکم کتاب اللہ ء سنت رسول الله میں 
نہ ہو اور نہ ھی صلحاء امت نے اسن کو طے کیا ہو تو اپنی رانے سے اجتھاد 
کرنا چاہئے رہ 

ائمہ کے اقوال : 

حافظ ابن قیم نے امام ابوحنیفہ اور امام ابویوسف کا یە قول نقل کیا 
ے۔ : 
١٦‏ لایحل لاحد ان یقول بقولنا حتی یعلم من أین قلنا : ترجمه-کسی 


لان 


کیلئے یە بات جائز نہیں کە وہ ھمارے قول کے مطابق فتوی دے تاوقتیکه 
وہ یه جان نە لے کے ھم نے یە فتویٰ کس بنیاد پر دیا ے ۰ 
٦۔ ‏ حضرت امام مالک کے بارے میں منقول ے که م عن معن بن عیسی 
قال سمعت عالکا یقول انما أنا بشراخطی واصیب انظروا فی رأبی کلما 
وافق الکتاب والسنة غخذوا بە . وما لم یوافق الکتاب والسنة فاترکوہ ۔ 
حضرت معن بن عیسی سے روایت ے کہ انہوں نے حضرت امام مالک کو 
یه فرماتے هوئے سنا کە میں ایک انسان ہوں . مجھ سے غلطی اور درستی 
دونوں کا امکان ے- لہذا میری راتے کو پوری طرح پرکھ لیا کرو اگر 
وہ کتاب وسنت کے مطابق هو تو اس پر عمل کرو۔ اور جو کچھ کتاب 
اور سنت کے مطابق نہ ہو اسے چھوڑ دو )٥(‏ 

یہی وجه ے کہ جب منصور اور ھارون الرشید نے چاها کە مؤطا کو 
حکومٹی سطح پر ناغذ کریں تو امام مالک نے اجازت نہ دی اور فرمایا کە 
اھل اسلام کو ایک شخص کر علم پر جمع تہ کیا جاتے اسلئے کہ اس سے 
غلطی بھی هو سکتی سے (١)۔‏ 

اسی طرح امام شافعی نے فرمایا ے - مماقلت وکان النبی صلی اللہ 
عليه وسلم قد قال بخلاف قولی ۔ فماصح عن النبی صلی اللہ عليه وسلم 
اولی ولا تقلدونی . واذا صح خبر یخالف مذھبی فاتبعوہ واعلمو أنه مذھبیے 
ترجمە میں نے جو کہا ہو تو اگر ٹبی صلی اللہ عليه وسلم نے میرے قول 
کے خلاف فرمایا ہو تو نیی کریم کے قول کی پیروی ضروری ے . اور 
میری تقلید نە کرو اگر صحیح حدیث میرے مسلک کے خلاف ہو تو اس 
حدیث کی متابعت کرو اور جان لو کھ میرا مسلک وھی حدیث ے ١١)۔‏ 

امام احمد جو ائمه اربعد میں سے ھیں ان کی شہرت اس وجه سے 


ے که وہ بہت زیادہ سنت کے پابند اور رائے سے نفرت کرنے والے هیں - وہ 


٥ 


فرماتھیںەلاتقلدونی‌ولامالکاولاالشافعی ولاالئوری .وخزمنبعیث اخنواہ“ 

ترجمه - نە میری اتباع کرو نە مالک کی ہ نە شافعی کی اور نە سفیان 
ثوری کی بلکە دین کو اس ماخذ سے حاصل کرو جس ماخذ سے انہوں نے 
حاصل کیا ہد 

ان تمام دلائل سے یەبات واضح طور پر سامنے آ جاتی ے که جن میں 
اجتہاد کی صلاحیت موجود ہو ان کیلئے اجتہاد لازم ے۔ یہ دلائل اس 
بات کے ثبوت کیلئے بھی کافی ھیں کە اجتہاد کا دروازہ کسی وقت بھی 
بند نہیں ھواے اور ترقی پذیر زندگی کے ساتھ۔ اجتھاد قدم قدم پر رواں 
دواں ے تاکە کوئی مستله شریعت اسلامی کے حدود سے باہر نہ رھے - 
اجتھاد کی قسمیں : 

اجتھاد کے دلائل میں غور کرنے سے یه ثبوت ملتاے کە اجتہاد کی دو 

قسمیں ہیں ۔ شخصی اور جماعتی - شخصی اجتھاد کا مطلب یە ے کە 
اجتھاد کرنے والا شحص واحد هو اب تک جن دلائل کو پیش کیا گیا 
ان سے اجتھاد شخصی کا ثبوت ملتا ے : لیکن ایسے دلائل بھی ہیں جن 
سے جماعتی اجتھاد کی طرف رحنمائی حاصل ہوتی ہے جیسے کہ سعید 
بن المسیبٌ سے مروی ہے۔ وہ روایت کرتے ہیں کہ حضرت علی کرم اللہ 
وجهہ سے کہ انہوں نے رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم سے عرض کیا یا 
رسول اللہ ھمیں ایسے امور پیش آتے ھیں جنکے بارے میں قرآن کریم میں 
کوئی حکم نہیں ملتا اور نہ اس کے متعلق سنت میں حکم ملتا ے۔ تو 
آپ نے فرمایا !“اجمعوا لە العالمین اوقال العابدین من المؤمنین فاجعلوہ 
شوری بینکم ولا تقضوافیہ برأی واحد ۔ یعنی مسلمان علماء کو جمع 
کرکے باھمی مشورہ سے ان کیلئے احکام تلاش کر لو اور ایک ھی رائے سے 
ان کے متعلق فیصله نہ کرو - ١۵١۱)؛‏ 


ھ 


اسی طرح جب حضرت عمر رضی اللہ عنه نے شریح کو بصرہ کا 
قاضی بنا کر روانہ کرنا چاہا تو ان سے فرمایا ۔ انظر مایتبین لک فی 
کتاب الل فلا تسأل عنه احدا ومالم یتبین لک فی کتاب الہ فاتبع فیه سنة 
رسول اللہ صلعم ٠‏ ومالم یتبین لک فی السنة فاجتھد غیه برأیک واستشر 
اہل العلم والرضاء ۔ ترجمہ ۔۔ دیکھنا جو بات تمھیں کتاب الہ میں ملے تو 
اس کے بارے میں کسی سے نە پوچھنا- اور جو بات کتاب الله میں بیان نە 
کی گئی ہو تو اس کے بارے میں رسول الله صلعم کی سنت کی پیروی 
کرنا اور جو بات سنت رسول اہ میں بھی بیان نہ ہوئی ہو تو اس میں 
اپنی رائے سے اجتھاد کرنا . اور دیگر اھل علم وفضل سے مشورہ طلب 
کرنا ؛٥٥۔‏ 
مذکورہ بالا حدیت اور قول عمرے اجتماعی اجتھادکاضر وریھوناثابت 
ہوتاے تو جس مسئلے کا حکم قرآن وسنت میں مذکور نہ ہو تو اس کے 
بارے میں امت کے اھل الرائے کو مشورہ کیلئے جمع کرنا ء اور ایک متفقه 
رائے تک رسائی حاصل کرنا اجتھاد کے اقسام میں سے ایک قسم ے اور 
اسلامی شریعت کا مأخذ ے - ظاہرےج: کہ جب ایک ععامله میں شخصی 
اجتھاد اور جماعتی اجتھاد دونوں پائے جائیں تو جماعشی اجتھاد کو 
شخصی اجتھاد پر ترجیح حاصل هوگی - 
تدوین فقه کی تاریخ شاھد ے که ماضی میں شخصی اور جماعتی 
اجتھاد دونوں ساتھ۔ ساتھہ رھے ہیں - جماعتی اجتھاد کیلئے فقەہاء نے 
اجتھاد کی اھلیت رکھنے والے اصحاب کی کمیٹیاں تشکیل دی ھوثٹی تھیں۔ 
جیسے که تدوین فقه کے سلسلہ میں امام ابوحنیقة کا طریقه کار رھا ے۔ 
آپ نے حل مسائل کیلئے جماعت کی طرح ڈالی اور اس طرح خلافت 
راشدہ . اور حضرت غمر بن عبدالعزیز کے شورائی تدبر کو زندہ کرنے کی 


کوشش کی ۔ آپ فقہی مسائل کو ایک هزار ارباب علم کے مجمع میں 
پیش کرتے تھے ۔ ان میں سے چالیس اصحاب الاجتھاد علماء تھے جو علم 
وادراک کے آسمان کے آفتاب ومھتاب تھے - متفرق علوم وفنون کے ماھرین 
اس بزم میں شامل ھوتے تھے اور مسئله کا کوٹی پہلو اوجھل نہیں رھتا 
تھا ہ>ہ۔ 
مجتھد کو کن اوصاف کا حاصل ہونا ضروری ے ؟ 
اجتھاد کا دروازہ نە کبھی بند رہاء اور نہ بند ھوگا - البتة جب 
مسلمان انحطاط پذیر ہوتے مقنین فی العلم کی تعداد میں خاصی کمی 
واقع هوئی اور دینداری اور دیانت داری ناپید ھونے لگی ۔ دین کے معاملے 
میں لاپرواھی اور بے باکی کا غليه ہوا تو علماء جو حکماء امت ھیں 
انہوں نے صورت حال کی نزاکت کا احساس کیا اور یہ دیکھا کہ اگر 
اجتھاد پر سختی سے پابندی نە لگائی گئی تو هر کس وناکس مجتھد بن 
بیٹھے گا ۔ اسلتے انہوں نے یه فتویٰ صادر کیا کہ ہر وہ فتویٰ اور اجتھاد 
ناقابل قبول ہوگا جو ائمه اربعه کے اجتھاد سے متصادم هو گا نیز صرف 
وھی اشخاص مد فتوی . قضا اور اجتھاد پر ؛ متمکن هوں جن میں یه 
آوصاف نمایاں طور پر موجود ھوں - 
١۔_‏ وہ علوم قرآن . ناسخ ومنسوخ . حقیقت ومجاز , غام وخاص ٠‏ 
مطلق ومقید . مشترک ومؤل وغیرہ . احکام قرآن اور تفسیر 
واصول تفسیر سے مکمل واقفیت رکھتا ہو ہہ 
٢۔‏ وہ احکام حدیث اور اصول حدیث سے پوری طرح آگاہ ہو ء اس 
کیلئے ان احادیث کا عالم هونا ضروری ے جو احکام سے 
متعلق ھیں ۔ کتب احکام کی تمام احادیث سے واققفیت هو اور 
هر باب اور ھر حدیث کا محل ذکر جانتا ہو تاکہ ضرورت کے 


۸) 


وقت ان کی طرف رجوع کیا جاسکے (۹ 

٣‏ صحابہ کرام رضوان اللہ علیھم اجمعین . تابعین اور دیگر فقہا 
عظام کے اجماعی اور اختلافی مسائل سے پوری طرح باخم 
هو ۰٥ے‏ 

قیاس اور فروعی دلائل . استحسان ء مصالح مرسله ء استصلاح 
عرف وعادت ہ تاویل وتعبیر . استصحاب حال ٠‏ انصاف ء خی 
مطلق . استدلال وغیرہ کی حکمت اور انکے قواعد وضواہ 
سے آگاہ هو ١٦ں‏ : 

م۵ صاحب فرآاست : انصاف پسند ہو اور پاکیزہ اخلاق سے متصف ھ 

٦۔ ‏ عربی زبان وادب اور عربوں کے محاورات پر کلی عبور رکھتا هو 

مجتھد کیلئے جن خصوصیات کا ضروری ھونا بیان هوا ان کے بارے 

میں ائمہ دین اور فقہاء کی رائے یە ے؛ 

١‏ حضرت امام شاقعی فرماتے ہیں کە پر فتوے دینے کا اھل وہ شخصر 

ھوتا ے جو کتاب اللہ کا عالم ہو ناسخ ومنسوخ اور محکم ومتشابہ سم 

کلی واقفیت رکھتا هو ء آیات کی تفسیر , ان کی شان نزول اور مکی 
ومدنی آیات سے بھی واقف هو _ اس کے ساتھ ساتھ احادیث احکام 
اور ان کے ناسخ ومنسوخ پر بھی کامل بصیرت رکھتا هو ٣(‏ بد 

٢‏ امام احمد بن حنبل فرماتے ہیں که جو شخص خود کو فتو 

نوسبی کیلئے تیار کرے اس کیلئریە انتہائی ضروری ے کہ وہ قرآن حکیر 
کے تمام طرق سے واقف هو اور صحیح استاد کے ساتھہ سنت نبوی للا 

کا علم رکھتا هو (۷؛ 

٣۔ ‏ عبداللہ بن المبارک فرماتے ہیں کە آدمی فتویٰ دینے کا اس وقت 

مجاز ھوتا ے جب وہ منقولات سے واقف هو اور صحیح قیاس کا ماہر ھو۔ 


۹ 


یعنی ان علل واسیاب کو جانتا هو جن پر شرعی احکام کا دارومدارے :ہ٠٠‏ 
حضرت امام شاطبی فرماتے ھیں ۔ مجتہد کے لئے ضروری ے کہ وہ 
مقاصد کے فہم کی مسہارت تامه رکھتا هو ٥٥٦‏ 
صدرالشریعت ء۔فخرالاسلامٴکی اتباع کرتے ہوئے لکھتے ھیں ۔ 
٭مجتہد کیلئے ضروری ے که قرآن کے علم . اس کے لغوی اور اصطلاحی 
معنوں . اس کر مختلف اقسام حدیث اور اس کے متون . اسنادء وش 
قیاسات شرعی کے استنیاط کے قواعد سے نوری طرح واقف هو”×د 

کرت کشخص امنہٰاد کی زیمت ) ابی کر 'ایکانائتت اور این کز 
مسلماتوں کیلئے لازم هونے پر غور کرے تو وہ کبھی اس شبه میں نہیں 
پڑ سکتا که اسلامی قانون کا دامن کسی وقت بھی انسانی تمسدن کے 
روزافزوں ضروربات اور متغیر حالات کیلئے تنگ ہو سکتا ے ۔ البتہ يہ 
ماننا پڑیگا کە اجتہاد کا مجاز هر کس وناکس نہیں ہو سکتا۔ بعینه اس 
طرح . جیسے کہ آپ ہر اس شخص کیلئے جو تھانون سے ناواقف ہو 
یہ حق تسلیم نہیں کر سکتے که وہ موجودہ ملکی قانون کے کسی مسئله ہر 
فیصله صادر کرے - اس کیلئے قانونی تعلیم ٠‏ اور ذھنی تربیت کا ایک 
خاص ععیار آپ کے نزدیک بھی ناگزیرے جس پر پورا اترے بغیر کوئی 
شخص ماھرانه رائے زنی کا اھل نہیں عانا جا سکتا ۔۔ اسی طرح اسلامی 
تمانئون کے مسائل پر بھی رائے زئی کا حق صرف ان ھی لوگوں کو دیا جا 
سکتا ے جن میں اس کی مکمل اهلیت ہائی جانی ہو 
کیا اس وقت اجتہاد کے اھل اصحاب کا وجودے ؟: 

اس سوال کا جواب یە ے که اگر یه مکمل استعداد موجود نہیں سے تو 
اجتماعی طور پر ضرور پائی جاتی ے۔ اس مشکل کا حل تدوین فقہ کے 
سلسله میں امام ابوحنیفه کا طریقة کارے۔ انہوں نے چالیس ماھرین علم 


۳ُ 


زان کی ایک کمینی بنا رکھی تھی :میں کا مَرآفرہ اکر امام علوم کا 
ماھر نہیں تھا ء تو علوم وفتون کے ایک شعبه میں دست گاہ کامل رکھتا 
تھا -۔ اس مجلس میں کوئی یحیلی بن زائدہ کی طرح حدیث وآثار کے 
حفظ ومعرفت میں صاحب کمال تھا کوئی امام ابویوسف کی طرح روایت 
و درایت اور فقه سے پر دامن تھا ء کوٹی امام محمد کی طرح زبان کا نکته 
دان تھا اور کوئی امام زفر کی طرح نکته رسی زودفہمی اور ملکة 
استثباط میں بلند پایه تھا ۔ اسی طرح آج بھی اگر تمام علوم وفنون کے 
حامل اشخاص کی مجلس قائم کی جائے ء جدیدوقدیم ماھرین قانون کو 
اس میں شامل کیا جائے اور حفظ قرآن وحدیث کے وصف کیلتے قرآن 
کریم کی تفاسیر . اور احادیث کی کتب متون اور ان کے شروح , ائمه 
اربعہ کا عدون کرده فقه ؛ اور اصول فقه کی کتابوں وغیرہ سے مدد لی 
جائے اور پیش آمدہ مسائل کے لئے احکام وضع کتے جاتے رھیں تو اس 
طرح سے نت نئے مسائل کیلئے اسلامی فکری خطوط پر قوانین بنتے چلے 
جائینگے - اور اسلامی فقہ عصری تقاضوں کو پورا کرتا رھے گا - 
وما توفیقی الا باللہ عليه توکلت واليه انیب 
حسرائم جسات 

٦۔ ‏ ڈاکٹفر صہحی محمصانی , فلسفة التشریع فی الاسلام فصل قفتم لی حسب آلہ اصرل التشرج 
الامسلامی , الاصل الثالث . سعد الدپن تفتازانی الطویحع ص ۲۷ ۔- 


٢س‏ علامه خالد محمود الضروری شرح قدوری ص ۳۔ 


پا 


جمع الجواءم جلد ٣‏ ص ۲۹٢‏ ہ مختصر ج ٢‏ ص ۲۸۵۱۵ ۔ 


سورہ نساء 0۹ - ترجمہ عولینا تھانوی“ڈ 


حا 


حورہ نساء ۸۳ ۔ 


٦‏ پخاری شریف ىع شرح عینی ج ۲۵ ص ٦ء‏ سلم شریف ج ۵ ص ۱۳۹۔ 


۳۱ 


.مدکاہ شریف ص ۷۶٦۳۔‏ 
الاحکام للاآمدی ج ٣‏ ص ۰ واحیاء العلوم للغزالی ج١‏ ص ۳۹۔- 
۹ . .لن لسائی ج٢‏ ص ٢٦٢٢‏ 


٦‏ القول العفید ص ١۱۔۲۸‏ ۔- 


۹۔ ‏ القول المفید ص ۲۸۰۱۵ - 

٢۔‏ القول المفید ص ۱۵ ۔ ۲۸ _ انتقاء . ننبین المسالک ٠‏ زواوی ۔ 

- انتقاء ء زواوی‎ ٠ القول المفید . تؾیین‎ _٣۳ 

۴۳-۔ ‏ اعلام الموقعین . حیات امام احمد بن حنبل - 

۵۔ ‏ علی حسب اہ - اصول التشریح الاسلامی - روایت عالمین من المؤمنین اور عابدین من 
المؤعنین دونوں ذکر هیں - ظاہر ےھ کہ العالمین درست سے کھونکہ جب پیش آمدہ مسائل کیلئے احکام 
تلاش کرنا ہوتاے تو یە عیدان علماء کا ے نە که عباد کا - 

٦۔ ‏ اصول التشریع الاسلامی - 

“۷ جامع المسا۔ید ۔ ندوین فقه ۔ مولانا مناظر حسن گیلانی - 

۸-۔ ‏ تلویح ص ۳۸۲ . اصول التشریم الاسلامی ۵٦۔٢۸‏ ۔ بیضاوی ج ٣‏ ص ۱۹۴۳۵۔- 

۹۔ اصول فقہ ص ٢‏ ۔ 

٠۔‏ حجند الہ البالنہ - 

۹٢۔ ‏ حجة ال تلویح , ملم الاہوت ٢‏ - 

٢۔‏ فلسفة التشریم فی الاسلام - 

۴۔ ‏ اصول فقه از حبیب الرحمن - 

۴ اصول فقہ للہژدوی ۔ اصول فقه حبیب الرحمن 

۵۔ فلس التشرم فی الاسلام - 

۲٦‏ تلویم ص ۲۸۳ . پیضاوی ج ۴ ص ۱۱۳۵ء اصول فقہ اسلام از سر عبدالرعیم ۔ 


چردچد پر پدہد 


اہم ھی سای تلات 

پیر محمد کرم شاہ الازھری 

انسان ئن صرف روح کا نام سے نە فقط جسم کا بلکه دونوں کے 
مجموعے کو انسان کہا جاتا ے- اس لئے وع انسانی کا عالم گیر اور 
ابدی دین وھی هو سکتا ے جو روح اور جسم دونوں کے تقاضوں کو پورا 
کرے . جو دونوں کی نشوونما اور بالیدگی کا ضامن هو دونوں میں باھمی 
کشمکش اور محاذ آرائی کو ختم کرے اور ان میں ایسی ھم آھنگی پیدا 
کر دے کە دونوں ایک ھی راہ پر ایک ھی منزل کی طرف رواں دواں رھیں۔ 
مصنہب کر نام پر جو نظام ھائے حیات اس وقت موجود ھیں وہ مادی نظام 
فکر سے مات کھا چکے ھیں - اب یا تو وہ نجی زندگی کی چار 
دیواری میں پناہ گزین هیں اور پناہ گزینوں کی طرح ایک ہے اثر اور غیر 
آبرومندائہ زندگی کے دن پورے کر رھے ہیں اور یا انہوں نے مادی نظاموں 
کے باطل افکار کے ساتھ۔ مصالحت کر لی ے۔ اپنے ماننے والوں سے اب وہ 
یه تقاضا نہیں کرسکتےکە وہ ہے راہ روی کو چھوڑ دیں ۔ ان کا مطالبه 
صرف اتناے کە اس مذھب کا لیبل اپنے اوپر چسیاں کئے رکھیں - اس کے 
بعد جو جی میں آئے کریں . شراب پیئیں ؛ جوا کھیلیں . قماربازی کیلئے 
عالیشان زینو تعمیر کریں ء شبینه کلیوں میں دادعیش دیں . ننگے ناچ 
نانھیں +حیوانی: جذبات کی تشکین کیاٹر وہ از شک ظیر غیوانی طریغر 
اختیار کریں . حتی کے مرد . مرد کے ساتھ برملا شادیاں رچائیں ٠‏ انھیں 
قانونی جواز اور عدالتی تحفظ میسر آ جاتے گا وہ سودی کاروبار کریں ۔ 


۳ 


جس طرح جی میں آئے ضرورت مندوں کا خون چوستے رھیں . ھب 
کوئی مزاحمت نە کرے گا - مغربی یورپ اور امریکه وغیرہ میں عیسائیت 
کی ہے بسی اور مجبوری دیکھ۔ کر باشعور انسان کی آنکھوں سے خون 
کے آنسو ٹپکنے لگتے ہیں ۔ 

رھے موجودہ دور کے مادی نظام . تو ان کے علم برداروں کے نزدیک 
انسان کے انسانی پہلو کی کوٹی قدروقیمت نہیں - انہوں نے اس کو 
یکسے نظر انداز کر دیسا ے ۔ رھسا انسان کا حیوانی 
پہلو ‏ تو اس میں بھی سرمايه داری اور اشتراکیت کے نظاموں میں جو 
خوفناک تصادم برپاے ؛ اس نے انسانیت کا حليه بگاڑ دیا ے بلکه اس 
کی ھڈیاں پیس کر رکھہ دی ھیں - دونوں فریق ایک دوسرے کو تپس 
نس کرنے کیلئے اپنے جنگی ذخائر میں هر آن مہلک ترین اسلحه کا 
اضافه کرتے جا رھے ھیں - جب بھی کسی نے بٹن دبایا تو دنیا بھر میں 
ایک ایسا کپرام مچے گا جو مشرق ومغرب دونوں کو تباہ وبرباد کر دے گا 


نظام سرمایەداری ‌اگرانسانکی محنت اور عرق ریزی کو کوئی وقعت 
نہیں دیتا تو اشتراکی کیمپ انسان کی حریت ضمیر اور آزادٹی فکر کو 
برداشت نہیں کرتا اور اسے آہنی زنجیروں میں جکڑدینے کردرہے سے- 
اس هھنگامه داروگیر میں کہیں ‌امید کی کرن نظر آتی ے تو وہ سرورکائنات٠‏ 
فخر موجودات محمد صلی اللہ عليه وسلم کا لایا هوا دین فطرت سے جسے 
ھم اسلام کے نام سے پہچانتے ھیں - میں یہاں بڑے اختصار کے ساتھہ ان 
خطوط کا اجمالی تذکرہ کروں گا جو اس دین حنیف نے انسائی زندگی کو 
متوازن . خوشحال اور پاکیزہ وبابرکت بٹانے کیلئے پیش کئے ہیں - 

دیگر مذاھب کی طرح اسلام نے انسان کی جسمانی زندگی . اس کے 


۳٣ى‎ 


تقاضوں اور اسکی مادی ضرورتوں کو ھر گز نظر انداز نہیں کیا - یە نہیں 
کہا کە آخرت کی زندگی کو کامیاب بنانے کیلئے ترک دنیا ناگزیرے۔ اپنے 
ماننے والوں کو ء جنگلوں ٠‏ پہاڑوں . ویران جزیروں میں بھاگ جائے کی 
ھرگز اجازت نہیں دی ۔ اسلام کے نزدیک انسان میں مستور ممکته قوتیں 
فقط اسی وقت بیدار ھوتی هیں جب وہ کشمکش حیات میں بھرپور حصه 
لیتا ے۔ اس کی تواٹائیوں کی آزمائش کیلئے حادثات سے ٹکرانا ضروری 
ے - زندگی کی گراں باریوں سے نجات حاصل کرئے کیلئے کسی گوشہ 
عافیت میں پناہ لینا مؤمن کیلئے جائز نہیں - اس کے ھادی برحق صلی 
اللہ عليه وسلم نے وضاحت سے فرمایا ۔ 

برلارھیانیة فی الاسلام ۔ ( اسلام میں رھبانیت نھیں ) اس لئے قرآن 
کریم و احادیث نبوی میں بڑے شوق آفرین انداز میں کسب مال اکتساب 
دولت اور حصول منفعت کی دعوت دی گئی ے ۔ ارشاد گرامی ے۔ 
فاذا قضیت الصلوة غانتشرو فی الارض وابتغوا من فضل الله ز١‏ 
(یعنی جب نماز سےفارغ هو جاؤتو زمین میں پھیل جاڑ اور اللہ تعالی کے 
فضل کو تلاش کرو۔ ) 

چنانچه اس آیت میں مال کو فطل الہی فرما کر اس کی عزت 
افزائی کی گئی ہے اسی طرح سورۃ فاطر میں سے -۔ 

وتری الفلک غیہ عواخر لتبتغوا من فضله ولعلکم تشکرون )١'‏ 
(یعنی تو کشتیوں کو دیکھتا ے کە وہ پانی کو چیر کر جا رھی ہیں ء تاکھٴ 
تم اسکا فضل تلاش کرو تاکه تم اس کا شکر ادا کر سکو )مہ 

یہاں بھی مال کو اپنا فضل فرمایا ےے۔ سورہ نساء میں مال کو زندگی 
کا سہارا کہا گیا ے اور یه عدایت کی گئی ے کہ اپنے اموال احمقوں اور 
نادانوں کے سپرد نە کرو تاکە وہ سوئے تصرف سے زندگی کے اس سہارے 


۵ 


سے تمہیں محروم نە کر دیں - ارشاد خداوندی ے- 
ولا تو توا السفہاء اموالکم التی جمل الہ لکم قیاما ‏ 
احادیث طیبه میں بھی مسلمانوں کو کسب حلال کی رغبت دلائی گئی ے 
حسضور کریم صلی اللہ عليه وسلم کا ارشاد گرامی ے 

بمطلب الحلال فریضۃة بعد الضریضة ۔٥۔‏ 
رزق حلال کی تلاش ہر مسلمان پر فرض ے . عن رافع بن خدیج 
قال قیل یا رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ای الکسب الطیب قال عمل 
الرجل بیدە وکل بیع مبرر(مسند احمد بن حنبل ج ٣٢۰: ٣‏ )۔ 
(رافع بن خدیج سے روایت سے که رسول اللہ صلی اللہ عليہ وسلم سے 
پوچھا گیا یا رسول اللہ اك ٠‏ کونسی کمائی سب سے پاکیزہ ے تو آپ نے 
فرمایا کە پر آدمی کا اپنے هاتھہ سے کمانا اور هر جائز تجارت س)۔ 

ان آیات واحادیث سے واضح ہوتا ے کہ اسلام اپنے ماننے والوں کو 
کسب حلال سے روکتا نہیں ے بلکه رغبت دلاتا ے اور ان کی جدوجہد 
کوعزت واحترام کی نظرسے دیکھتا چلیکن اسکے باوجود وہ مال کمانے کی 
کھلی اجازت نہیں دیتا بلکە اکتساب مال کے بعض ذرائع کو جائز قرار 
دیتا ے اور بعض کو ناجائز ۔ وسائل معاش میں جائز اور ناجائز . حرام 
وحلال کی اساس یہ سے کہ تمام وہ ذرائع جن میں دوسرے شخص کی 
ضرورت . مجیوری ء سادہ لوحی یا ناتجریه کاری سے ناجائز فائدہ اٹھایا 
گیا هو یا دھوکه دھی یا جبر سے کسی کا مال ھتھیا لیا گیا ھو وہ تمام 
وسائل شریعت میں ممنوع اور خلاف قانون ہیں - سود , جوأً . ذخیرہ 
اندوزی ٠‏ رشوت ۰ہ بلیک مارکیٹنگ ہ اور دیگر هر قسم کی دھاندلیاں 
اسلام کے نزدیک حرام ھیں - ان ذرائع سے کمایا ھوا روبیه اگر خدا کی 
راہ میں بھی خرچ کر دیا جائے تو اس کی پذیرائی نہیں وتی - ایسے 


۲٣1 


رزق سے جسم میں جو قطرہ خون بنتا ے اور جو گوشت پوست کی 
صورت اختیار کرتا ے - ارشاد مصطفوی کے مطابق وہ جہنم میں جلایا 
جانے گا ۔ 

دولت کی کثرت اور فراوانی قلب و ذھن میں بسا اوقات بڑے ناخویش 
گوار تاثرات پیدا کر دیتی ے۔ کم ظرف انسان دولت ھی کو شرف انسانی 
کا معیار سمجھنے لگتے ہیں _ ہر وہ شخص جو دولت میں ان سے فروتر 
ہو ء ان کی نگاہوں میں گھٹیا اور حقیر دکھائی دینے لگتا ے۔ 
اور هر وہ شخص جو ان سے زیادہ دولت مند ھوتا ے وہ انہیں معظم 
ومحترم نظر آنے لگتا ے۔ دولت کی حرص تیز تر ھوتی جاتی ے وہ دولت 
پیدا کرنے والے ہاتھوں کو صحیح معاوضه دینا بھی گوارا نہیں کرتا ۔ وہ 
اپنی دولت کے بل بوتے پر معصوم عورتوں کی عصمتوں کو داغ دار اور 
محترم حقوق کو زک پہنچانے سے باز نہیں آتا۔ وہ اپنے آپ کو سب سے 
زیادہه زیرک اور دانشور شمار کرنے لگتا ے ۔ اس کے ذھن میں یە فتور 
پیدا هو جاتا ے که خدا کے نزدیک وھی برگزیدہ خلائق ے اور وہ جو 
کچھ بھی کرتاے بارگاء الہی سے اسے سند جواز حاصل ے۔ وہ ملکی 
دولت کے سارے ستونوں کا رخ زوروجبر سے یا مکروغریب سے اپنی طرف 
پھیرنے میں سرگرم ہو جاتا ے۔ اس کی آتش جوع ھر دم بھڑکتی رھٹی 
ے۔ اس کی تشنه لبی میں ثروت کی ہے پناہ کثرت کے باوجود کوئی کمی 
نہیں ھوتی ۔ اسلام ایسے انسان کو اپنے معاشرہ میں ھرگز گوارا نہیں 
کرتا ۔ وہ اپنے مانئے والوں کی ابتداء سے ھی ایسی تربیت کرتا ے اور ان 
کو ایسی راہ پر گامزن کرتا ے کە اس کی زندگی میں ایسا کوئی مرحله نہ 
آئے جب وہ دوسرے انسانوں کی شرافت اور احترام کو صرف دولت کے 
معیار پر پرکھنے کا خوگر ہو جائے سوہ تمام وسائل جن کی وجہ سے دولت 


۳٣ 


کا بہاؤ کسی فرد واحد یا معاشرہ کے ایک مخصوص طبقہ کی طرف مڑ 
جاتا ے اسلام نے ان کو ھمیشه کیلئے بند کر دیا ے- وہ ممالک جہاں 
سرمایه داری کا عفریت اپنے ھموطنوں کا خون چوس رھا ے اور ضرورت 
مندوں کی ھڈیوں کو چبا رھا ے اگر انکے حالات کو آپ بنظر غاثر سے 
دیکھیں تو آپ کس نتیجه پر پہنچیں گے ۔ دولت کی اس غیر متوازن اور 
ظالمانه تقسیم میں‌ان وساتل معاش کا ھی عمل دخل سے جنہیں اسلام نے 
حرام قرار دیاے۔ جو قو, یا جس ملک کر باشندے اسلامی وسائل معاش 
کی اس تقسیم پر ایمان رکھتے یں اور حرام ذرائع سے ایک پائی کمانا 
بھی جرم تصور کرتے ھیں وہاں کے معاشرے میں دولت کی یە ظالمانہ 
تقسیم آپ کو نظر نہیں آئے گی - 

دوسرے ازموں کے برعکس ہ اسلام کا انداز اصلاح یه نہیں که پہلے 
غلاظت کے ڈھیروں کو جمع هونے کی کھلی چھٹی دی جاتے اور جب ان 
کی عفونت سے دماغ پھٹنے لگے ء تو ان غلاظت کے ڈھیروں کو دور کرنے 
کی مجنونانه مہم میں تخریب کاری کو روا رکھتا شروع کر دیا جائے - 
ابتداء میں مرض کا سدباب نە کیا ء جب جسم کے ہر حصه کو وہ متاثر کر 
چکیں تو پھر اس کے علاج کیلئے قطع وبرید کا سلسله شروع کر دیا - 
اسلام ان راستوں کو ھی بند کر دیتا ے اور ان دروازوں کو ھی مسدود قرار 
دیتا ے . جہاں سے اس قسم کی خرابیاں معاشرہ میں داخل ھوتی ھیں - 
اگر ایک سود کو کسی ملک میں حتمی طور پر بند کر دیا جائے تو وہاں 
چند دنوں کے اندر سرمايه داری کا ظالمائه نظام دم توڑ دے گا - اگر 
رشوت . جوأبازیٴذخیرہ اندوزی کی لعنتوں سے کوئی قوم اپنا دامن بچالے 
تو معاشی ناہمواریاں اور خوف ناک نشیب وفراز کا نام ونشان بھی باغھی 
نہیں رھے گا ۔ اسلام نے وہ تمام راہیں بند کر دی ہیں جن کے ذریعے 


۳۸ 


سرمایه داری کو غذا پہنچتی ے اور اس کا دیو انسانی شرافت کے 
مقدس اور نورانی میناروں کو پامال کرنے کی تدہیریں سوچنے لگتا ے- 

پاکستان میں موجودہ حکومت کے برسراقتدار آئے سے پہلے بائیس 
خاندانوں کے خلاف بڑا شور مچایا گیا - ان کو وطن کا غدار. ان کو 
غربیوں کا حق غصب کرنے والا ء محنت کش طبقه کا خون چوسنے والا 
اور معلوم نہیں کن کن القابات وخطابات سے نوازا گیا - لیکن اس 
تحریک کے علمبرداروں کو یہ جرأت نہ ہوئی کہ وہ ان اسباب وعوامل کا 
تجزیە کریں جن کی وجه سے بائیس خاندان معرض وجود میں آئے - ان 
کے زمانە اقتدار میں ھی پاکستان کی معاشی حالت زبوں سے زبوں تر ھوتی 
چلی گئی ۔ بہلے صرف بائیس خاندان تھے اب کئی سو بلکه کئی زار 
اس قسم کے مگرمچھ پیدا ہو گئے هہیں جو عوام کی ھڈیاں چہانا ابنا 
پیدائشی حق تصور کرنے لگئے ھیں - 

حضور صلی اللہ عليه وسلم پر جو کتاب نازل هوثی . اس میں بار بار 
سرمایھ دارانه ذھن کی سفاکیوں ء فتنہ انگیزیوں اور مفسدہ پردازیوں کا 
ذکر کیا گیا ے ۔ ارشاد خداوندی ے 

فاذا اردنا ان ٹھلک قریة امرنا مترفیھا ففسقوا فیھا فحق علیھا القول 
غدمراھا تدمیرا ٥‏ ۔ 
(جب دولت مند اور متمول طبقه فسق و فجصور کا بازار گرم کر دیتاے تو 
ان پر نزول عذاب لازم هو جاتا ے اور ھم انہیں تباہ وبرباد کرکے رکھہ 
دیتے یں 4 

سورۂ سبا میں ے کە دولت کی فراوانی کے باعث ان کے امرأً و اغنیأً 
کے ذھن اتنے بانجھ هو گئے تھے که جو انبیاء اپنی صداقت کی روشن 
نشانیاں لے کر مبعوت کئے گئے تھے اور جن کی آمد کا مقصد صرف یہ تھا 


۳۹ 


کە انہیں ان ہدکاریوں کے ھولناک انجام سے بروقت متنبه کریں . انہوں 
نے کی دعوت کو ٹھکرا دیا اور اپتی غلط فہمی کا برملا اظہار کر دیا کە 
ان کے پاس دولت کی فراوانی سے ان کے بیٹوں کی تعداد کافی ے کوئی 
طاقت انھیں سزا نہیں دے سکتی - 
ارشاد خداوندی ے ۔ 
وما ارسلنا نغی قریة من نذیرالاقال مترفوها اناہما ارسلتم بہ کافرون وقالوا 
نحن اکثر اموالاً و اولاداً وما نحن بمعذہین ٦٥ھ‏ 
(جب ہم کسی بستی میں کوئی ڈرانے والا بھیجتے ہیں تو وهاں کا دولت 
مند طبقه برملا کپه دیتا ے کە ھم تمہاری دعوت قبول کرنے سے انکار 
کرتے هیں ۔ ھمارے پاس دولت کے انبار ھیں اور اولاد کئیرے ھمیں کوئی 
عذاب نہیں دیا جا سکتا ) ۔ 

اس لئے اسلامی معاشرے میں سرمایه داروں کے پنپنے کی قطعاً کوتی 
گنجائش نہیں ے . لیکن اس کے ساتھ ساتھہ انساتی فطرت کے ساتھہ 
بر ربیکار عون کی چو ساقت افتراکت نے کے اسلام کا من اس 
سے بھی یکسر منزہ ےے۔ روس میں اشتراکی انقلاب کو بریا هوثتے پچاس 
سال کا عرصہ گزر چکا ے ء انفرادی ملکیت کو ختم کرنے کیلتے بڑے ھی 
پاپڑ بیلے گتے هیں اور مظالم کی انتہا کر دی گئی ے۔ صرف روس میں 
نجی جانداد کو اپنے قبضے میں لینے کیلئے کروڑوں روسیوں کا خون بہایا 
گیا لیکن انسانی فطرت کو مسخ کرنے یا بدلنے کی مہم میں انہیں 
کامیابی نہیں ہوثئی _ اسلام جس طرح عقیدہ . تقریر وتحریر کی آزادی 
کی ضمانت دیتاے اسی طرح وہ انسان کی حریت عملی پر بھی ہے جا 
پابندیاں لگانے کا قائل نہیں - جب تک کوٹی شخص اسلام کی وضع 
کردہ حدود کو بامال نہیں کرتا وہ اپنی تخلیقی اور تعمیری قوتوں کو 


بروٹے کار لانے میں بالکل آزاد ے اور اسلام اس کو اس آزادی کی 
ضمانت دیتا ے اور وہ اپنے عمل سے جو جائز ثمرات حاصل کرے گا 
اس کی حفاظت کا اس سے عہد کرتا ے۔ اگر مملکت اسلاميه کا کوئی 
شہری قواعد وضوابط کی پابندی کرتے ھوثے جائز اور حلال ذرائعم سے 
دولت کماتا ے تو اسلام ایسے شخص کو معاشرہ کا بہترین فرد شمار کرتا 
ے لیکن اس طرح کی کمائی هوئی دولت کو بھی ایسے حکیمانە انداز سے 
ایسک ہساتھ سے لے کر تعدد اشخاص میں بانٹ تا 
ے که دولت کی فراوانی سے جن سرے نتسائج کے ظہور کا 
خطر ھوتاے ان کا سدباب بھی ہر جساتاے اور کسی 
کی دل شسکنی اور دل آزاری بھسی نہیں ھوتی اور کسی کے 
جرئن اعنل میں کوٹی شعف پیدا تھین مرتاے وداے الام گا ظا ورائٹ 
و وصیت : جس میں متوفی کی متروکھ ۔منقوله اور غیرمنقوله دولت اس 
کے بیٹوں . بیٹیوں . بیوی ء ماں باپ ٠‏ اور بعض حالتوں میں اسکے کئی 
دوسرے قریبی رشته داروں میں بٹ جاتی ے۔ وصیت کے ذریعے وہ اپنی 
متروکه دولت کا ایک تہائی حصه غیروارثوں کو بھی دے سکتا ے۔ اسلام 
ھرگز یە اجازت نہیں دیتا کە صرف بڑا بیٹا جدی جائیداد کا وارث هو اور 
باقی اولاد کو محروم کر دیا جائےك یا صرف بیٹوں کو وراثت میں سے 
حصهہ ملے اور بیٹیوں کو محروم کر دیا جائے یا کوئی شخص کسی ترنگ 
میں آکر اپنے وارثوں کو محروم کر دے اور غیر وارث کو ساری جائیداد کا 
مالک بنا دے ٭ جس طرح یورپ کے نام نہاد وسمہذب اور شائسته لوگ 
ساری جائیداد اپنے کتوں اور بلیوں کے نام وصیت کر جاتے ھیں اور اپنے 
وارثوں کو محروم کر دیتے ھیں ۔ 

هر ملک خواہ وہ معاشی طورپر ترقی یافتہ ھی کیوں نہ ہو , ایک طبقہ 


۴۱ 


ایسا ضرورهوتاے جو بعض ناگزیر وجوہ کی بنا پر افلاس وتنگدستی کا 
شکار ہوتاے ایسے لوگوں کی کفالت کی ذمہ داری اللہ تعالی نے صاحب 
حیثیت لوگوں پر ڈالی ےے- جہاں اپٹتی عبادت کا ذکر کیا ے وہاں حاجت 
مندوں کی اعانت کرنے کا حکم بھی دیا ے اور متعدد مقامات پر اس کی 
تصریح کر دی سے کہ اسلام کی نظر میں صرف رسوم عبادات کو ھی 
بجا لانا نیکی نہیں بلکە صدق دل سے ایمان لانا اور اه تعالی کی محبت 
کیلئے اپنے رشته داروں یتیموں اور مسکینوں میں مال تقسیم کرنا حقیقی 
نیکی ے۔ فرمایا - 

لیس البران تولوا وجوھکم قیل المشرق وال غرب ولکن البر من امن 
باللہ والیوم الآخی والملثکكة والکتاب والنبیین وائی المال علی حسه . ذوی 
القر بی والیتامٰی والمساکین وابن السبیل والسائلین وفی الرقاب ےہ 
(ئیکی بس یہی نہیں که نماز میں تم اپنا رخ مشرق اور مغرب کی طرف 
پھیر لو بلکه نیکی کا کمال تو یہ ے که کوئی شخص ایمان لائے اہ پر ٠‏ 
روز قیامت پر ء اور فرشتوں اور کتاب پر ٠‏ اور سب نبیوں پر . اور اپنا مال 
اللہ تعالی کی محبت کے باعث . رشته داروں . یتیموں . مسکینوں“مسافروں 
اور مانگنے والوں کو دے اور غلاموں کو آزاد کرائے -) 

سورۂ مدثر میں بڑے مؤثر پیرائے میں اس حقیقت کو ایک نئے انداز 

سے پیش کیا گیا ے کە پر اھعل جنت اہل جہنم سے بوچھیں گے ء 
ماسلککم فی سقر ( تمہیں کون سا جرم دوزخ میں لے گیا . تو وہ جواب 
دینگے۔ 
قالو لم تک من المصلین ولم تک نطعم السکین اکھ ہم اس جرم کی 
پاداش میں دوزخ کا ایندھن بنا دیئے گت کە ہم نە تو نماز پڑھتے تھے اور 
ند مسکین کو کھانا کھلاتے تھے ) 


نش 


گویا قرآن کریم کی نظر میں نماز ادا نہ کرنا اور کسی غریب کی 
ضروریات زندگی کو یہم نە پہنچانا دونوں یکساں نوعیت کے گناہ ھیں 
بلک سورۂ ماعون میں بڑی وضاحت سىي بتا دیا کە جو شخص یتیموں کی 
توھین کرتا ے ان کو اپنے ہاں سے دھکے دے کر نکال دیتا ے اور مساکین 
وغربا کی ضرورتوں کو ہم پہنچانے کی ترغیب نہیں دلاتا - وہ قیاستہ 
پر یقین ھی نہیں رکھتا . فرمایا : 
رایت الذی یکذب بالدین غذلک الڈی یدع الیٹیم ولاىحض علی طعام 
کین 7 
(جو لوگ الله تعالی کے دیٹے ہوثئے رزق سے غربیوں کی امداد نہیں کرتے 
اور ان کی ضروریات کی بہم رسانی میں اپنا فرض ادا نہیں کرتے . ان 
کے بارے میں قرآن کریم کی دل دھلا دینے والے ارشادات سماعت فرمائے . 
ارشاد ے - 
تقواسوی گرالسے انمت فو فلا مہا سر تراغ 
فاسلکوہ انە کان لایومن باللہ العظیم . ولایحض علی طعام المسکین ۱ہ 
(اس کو پکڑ لو ء اس کی گردن میں طوق ڈال دو , پھر اسے بھڑکتی آگ 
میں پھینک دو , پھر اسے ستر گز لمبے زنجیر میں جکڑ دو یه (بدبخت ) 
خداوند عظیم پر ایمان نہیں لایا تھا اور نہ ھی وہ غربیوں کو خوراک 
مہیا کرنے کی ترغیب دیتا تھا )م۔ 

ان آیات میں جو رعب اور جلال ے اس سے دل کانپ اٹھتا ے اور 
رونگٹے کھڑے هو جاتے ہیں اور ایک منصف مزاج انسان پر یه حقیقت 
آشکارا ہو جاتی ے که ال تعالی نے انسان کی مادی ضروریات کو 
انتہائی اھمیت دی سے ء اور جو شخص اپنے ضرورت مند بھائیوں کی 
امداد کی طرت متوجه نہیں ھوتا:ء وہ غیامت کا مٹکرے اور الله تمالی کی 


۲۳ 


توحید پر ایمان نہیں رکھتا اور اس کا ان برکتوں میں کوئی حصه نہیں 
جو اسلام کے زیر سایہ انسان کو نصیب ہوتی ہیں - اسلام نے صرف پند 
وموعظمت پر ھی اکتفا نہیں کیا بلکه قانونی طور پر ضرورت مند لوگوں 
کی کات کو اسلانی تمامرہ پر لازس قرار میا نے بین کی ادائیکنَ مز 
شخص پر حسب حیثیت لازم ے -۔کہیں اس کے علاوہ مختلف دل نشیں 
اغالیب سس وه لرگرن کی انداد کا دلون مین شوق بدا کر جیا 
کہیں فرمایا کە ان لوگوں کی امداد کیلئے جو تم خرچ کرتے ہو وہ گویا تم 
اپنے پروردگار کو قرض د' رھ ہو . جو تمہیں یقیناً واپس ملے گا ٭ 
کہیں فرمایا کہ اگر تم ضرورت مند بھائیوں کی امداد کیلئے ایک روبیه 
خرچ کرو گے تو الله تعالی اس کے عصوض :نس گنا تمہیں عنایت 
فرمائے گا اور زیادہ کوئی حد نہیں ۔ ذرا اس آیت کو بھی گوش ھوش 
سے سماعت فرمائے ء اس آیت کو سننے کے بعد اور اس کو سمجھ۔ لینے 
کے بعد دل میں ایسا ولوله اٹھتا ے کە هر چیز اپنے ضرورت مند بھائیوں کی 
امداد کیلئے لٹا دینے کو جی چاہتا ۔ 
ومٹل الدین ینفقون اموالھم فی سبیل اللہ کمثٹل حبة انبتت سبع سنابل فی 
کل سنیلة مأتة حبه والہ یضاعف لمن یشاء واللہ واسع علیم مہ 
(یعنی ان لوگوں کی مثال جو اپنے مال اللہ کی راہ میں خرچ کر دیتے هیں 
ایسی ہے جیسے ایک دانہ ہو جسو آگے اور اس میس سات خوشے لگیں 
اور هر خوشه میں سو دانے ھوں اور اللہ تعالی اس سے بھی زیادہ کر دیتا 
سے جس کیلئے چاھتا ے -) 

یہی وہ پاکیزہ تعلیمات تھیں ٠‏ یہی وہ صحیح تربیت تھی . یہی وہ 
قرآن کا اعجاز تھا ء اور یہی وہ اسلام کا روح پرور نظام تھا ۔ جس نے 
ان قوموں کی کایا پلٹ دی جنہوں نے اس کو قبول کیا اور ان ملکوں کو 


ى۴۳ 


جنت نظیر بنا دیا جمہاں اس کی برکتوں والا پرچم لہرایا ۔ 

قرآن کریم کی اعجاز آفرینی آج بھی اپنے شباب پرے اسلام کی 
برکتوں اور سعادتوں کا چشمة شیریں آج بھی ابل رھا ے ۔ حضور نبی 
کریم کی ردانے رحمة لاْلمیئی آنٹی وسیع ے کہ ستم رسیدہ افلاس 
گزیدہ انسانیت کو اس کے ظل عاطفت میں پناہ مل سکتی سے بشرطیکہ 
ہم منافقت کو ترک کر دیں ٠‏ شک و ارتیاب کی دلدل سے اپنے آپ کو 
نکالیں . ایمان صادق ۰ اور یقین محکم . کے ساتھ ان تعلیمات کو اپنالیں 
جو الله تعالی نے اپنے رسول حضرت محمد صلى اللہ عليه وسلم کے ذریعے 
کے ھمارے لئے بلکە ساری دنیائے انسانیت کیلئے نازل فرمائی هیں - 


۹۰ سورة جمعم آیت تسر‎ .١( 

۹۲ سورۂ فاطر آیت نمبر‎ ))٢( 

(۴- سورۂ الساء آیت بر ۵ 

۳١(‏ روہ الییہقی 

٥٦٦ سورة الأسرأً آیت نمہر‎  ۵( 

( سور سبا آیت نمبر ۳۴ 

(کا ‏ سورة البقرة آیت نمہر ۹6 

٣ _١ سورة ماعوں آیت نمبر‎  )۸( 
سورۃ الحاقہ آیت مر +۰ تا مس‎  ۹( 
۲۹٦ سورۃ البقرۃ آیت نمبر‎ - )٠( 


نکر ات 


حکیم نیرواسطی 
شیخ الرئیس ابو علی حسین ابن عبد الہ بن سینا کی ذات گرامی 
۰ء میں بخسارا کے نواحی گاؤں مسین کٹسم صدم سے منصة 
شود پر جلوہ گر ہوٹی ۔ باپ نے جسو بلخ کا باشندہ تھا حسین نام 
رکھا اور بمد میں یہی مصدوح شرق وضرب ہستی معلم انی اور 
شیخ الرٹیس جیسے مسزز وممتاز القاب سے اقصائے عالم میں مشہور 
عوئی ۔ شیخ نے دس سال کی عمر تک قرآن اور ابسدائی کتب درسيه 
کی تکمیل کرلی اور مزید چھہ سال فقه . فلسفه . علم طبیعیات اور 
منعلق پر صصسرف کئے اور اقلیدس اور المجسطی وغیرہ کا مطالعہ کیا - 
اس کے بعد سوله سال کی عمر میں وہ علےم طب کی جانب متوجه 
ہوا اور اس کی عسر ابھی اٹھارہ سال ھی کی تھی که اسکو ایک طبیب 
کی حیثیت سے اس در شہرت حاصل ہو گئی که وه نوح بن منصسور 
سامانی کے مصالجہ کیلئے طلب کیا گیا ۔ 
جب منصسور شفا پاب ہو گیا تو اس نے خوش ہو کر شیخ کو 
شاھی کتب خسان سے مستفید هونے کی اجسازت دے دی جس میں 
کثیر التعسداد اور نادر وہے مثال کتابیں موجود تھیں اور شیخ نے اس کتب 
خاتے سے اتشقادہ گرکر اپنی مملسومات میں بیٹن ہا اضتاف گیا ند 
شیخ نے اکیس سال کی عم میں اپنی پہلی ککتاب مرتب کی ۔ اس 
کے بعد وہ کچھہ عصرصه تک علی بن عاعون اکم خوارزم یا خیسوا 
کی خدمت میں رهھا لیکن محمود غلزنوی کی وجہ سے وهاں زیادہ 


عسرصه تک نە ٹھیر سکا اور آخسرالامسر بڑی سرگردانی اور یاديه 
پیمائی کے بعد وہ جرجان کے حاکم قابویس کی علم دوستی کا شہرہ 
سن کر جرجان پہنچا مگر جب وہ وہاں پہونچا تو قابویس معسزول 
اور مقتول و چکا تھا ۔ 

شیخ اپنی اس ناکامی سے بڑا عتاثر اورمل4ول ھوا اور اس عالم 
حسسرت میں اس نے ایک نظم لکھی جس کا ایک شعر یە ے : 
جحاعشت فیس سا راسی۔ ‏ تا قغلافتی عنّت الہتتری 
یعنی جب میں باعتبار عللم وفضل ہ بڑا آعمی بنا تو اب میرے لئے دنیا میں 
کوئی جگه نہیں اور اب جب میری قیمت بڑھی تو دنیا میں میسرا کوئی 
خریدار نہیں - لیکن پایان کار خدا نے شیخ کی سن لی اور امیر شمس 
الدوله حاکم ھمدان کی شکل میں اس کو ایک خریدار مل گیا جس 
نے اس کو اپنا وزیراعظم بنا لیا - 

اب یہاں شیخ کی زندگی غیر معمولی طور پر مشاغل اور 
سرگرمیوں سے معسور تھی ۔ دن بھر امیر کی خدمت میں رہ کر مہمات 
سلطنت اور امور سیاسی وانتظامی میں منہمک رهتا اور رات کا بیشتر 
حصه لیکچسر دینے اور اپنی کتسابوں کے مباحث کو اصلاء کرانے میں 
صسرف کرتا۔ہ 

شمس الدوله کی وفات کے بعد شیخ اصفہان چلا گیا اور وہھاں 
پہونچ کر وہ علاء الدین بن کاکویە المتوفی ۳۳۳۴ء کے مصاحبین میں 
شائق سو گیا زمان ہیں ے خلا ایر کر ظا ور بہت سی این 
لکھیں اور آخر وقت تک اس کی خدعت میں رھا _- بالأآخر اٹھاون سال 
کی عمر میں مارچ ۱۰۴۹ء میں وفات ۔پائی اور ھمدان میں مدضون ھولہ 
جہاں اب تک اس کا مزار زیارت گاہ عالم ے- 


۴ 


یه فقیر جب ١١‏ جولاتی ۱۹۵۹ء کو یہاں پہنچا تو یہ ایک نظم ہو 
گئی ۔ 
حکیم شرق وطبیب ضرید وشیخ زماں 
جلال عظمت آدم . جمال بزم جسہاں 
کمال علم تو پیرایہ جہاں جمال 
جمسال علم تو سرمايہ جہاں کمال 
نظام عظمت قانون تو جہساں منست 
نجات من زشفا وشفا نجات منست 
پیام دانش تو شان حجت اسلام 
بزیر سایة الوند عظمت اسلام 
منم کە نام تو ھردم بہشت گوش منست : 
شراب ناب تو درشیشه ھائے دوش منست 
گذشت عمر در افساھ محبت لو 
خوشا نصیب کە دیدم بہشت تربت تو 
بشوق یک نگہت بیقسرار آمدہ ام 
گرم نما کە غریب الدپار آسدہ ام 
بعد میں حکومت ایران کی عنایت خاص سے یہ نظم شیخ کے روضه 
پر آویزاں کر دی گئی - شیخ کو متقدمین اور متاخرین کے درمیان حد 
فاصل مانا جاتا ے اور معلم ‏ اول ارسطو کے بعد شیخ کا سرتیِہ سب سے 
بلند ے۔ چنانچہ نظامی عصروضی سمرقندی اپنی کتاب ہ چہار مقاله ۔ 
میں لکھتا ے کہ , چار ہزار سال تک حکمائے قدیم نے پوری قوت کے 
ساتھ۔ جدوجہد کی اور اس کام میں اپنی زندگیاں ختم/کر دیں کە علم 


م۸" 


فلسفه کے چند مستحکم اصول منضبط هو جائیں لیکن ان کو کامیابی 
نصیب نہیں هوئی - آخر اس دور کے گذرنے کے بعد ایک حقیقی فلسفی 
اور بہت بڑا مفکر ارسطو دنیا میں پیدا ھوا جس نی اس علم کو منطق 
کی ترازو پر تولا - ءتصریضوں کی کسوٹی پر پرکھا اور تشسبیہات 
رالیغازات کر او سر تاہاناس طرع اس اطم پر علق ام شکری 
وشبہات رفع ہو گئے اور اس علم کی بنیاد قطعی اور واضح دلائل پر 
رکھی گئی - پھر ارسطو کے بعد پندرہ صدیوں تک کوئی ایسا فلسفی دنیا 
میں نہ آیا جو اس کی تعلیم کی گہرائیوں تک پہونچا ہو اور جس نے وہ 
مرتبه بلند حاصل کیا هو جس پر ارسطو فائز تھا _ بالآخر افضل 
المتاخرین . فلسفی شسرق , حجة الحق علی الخلق ابو علی حسین بن 
عبداللہ بن سینا پیدا ھوا اور اس کو یه شرف حاصل ھواہ 

اسی طرح یورپ کے علماء اور فقہاء بھی شیخ کی تعریف وتوصیف 
میں رطب اللسان ھیں ۔ ڈاکٹر کیمیل اس کا تعارف اس طرح کراتے ھیں 
پر یو علمی سینا لاطینی مغسرب میں بادشاہ طب کے لقب سے ملقب اور 
تمام عصرب حکماء میں سب سے زیادہ مشہور ومصسروف تھا - تمام دنیائے 
اسلام اور مضربی یورپ پر اس کا علمی رعب چھایا ھوا تھا اور اس 
کی تالیفات تمام مسیحی طلباء کے نصاب کا اھم حصه تھیں اور پروفیسر 
براؤن حواشی چہار مقاله میں اس حقیقت کی اس طرح تصسریح کرتے 
ہیں کە بو علی سینا کے علسم و ذھانت کا عظیم الشان ائر صصرف 
عمشرق ھی پر ند تھا بلکە تمام یورپ پر چھایا ھوا تھا ۔ 

تاریخ الحکەاء کے مصنف قفطی نے شیخ کی تالیفات کی جو 
فہرست دی ے اس میں اس کی اکیس بڑی اور چوبیس چھوٹی کتابوں 
کے نام درج یں لیکن براکلمان کی دی ھوئی فہرست سس معلوم ہوتا ے 


"۰ 


کە شیخ نے ننانوے کتابیں لکھی ھیں جن میں سے اژسٹھ۔ کتابیں دینیات 
اور مابعد الطبیعیات پر گیارہ کتابیں . فلکیات ہ غلسفه اور طبیعیات پر اور 
سوله کتابیں فن طب پر هیں - ان میں سے چار منظوم ھیں ۔ 

ان سب کتابوں کی زبان عسربی ے۔-صرف دو کتابیں فارسی میں 
عیں چن میں سں ایک غیم کاب کا تام داْتات علانی ت جو 
ھندوستان میں ۱۸۹۳ء میں لیتھو میں شائع ہو چکی سے جس کر دو 
قلمی نسخے برٹثٹش میوزیم میں بھی موجود ہیں اور مغسربی مستشرقین 
اس کو مشرقی علسوم وفتون کی انسائیکلوپیڈیا کے نام سے یاد کرتے ھیں 

شیخ کی طبی تالیفات میں سب سے زیادہ اھم اس کی کتاب القانون 
ے جو سترہویں صدی عیسوی میں یورپ کی اکثر طبی درسگاھوں 
میں داخل نصاب رھی ے اور آج بھی وہ خود یا اس کی تشریحات اور 
تلخیصات ھندو پاکستان کی درسگاہوں میں درس میں شامل ھیں ۔ 

قانون کے بعد طب میں اس کی اھم کتاب الادویَة القلبيه ے جس میں 
امراض قلب اور اس کے مصالجات سے بحث کی گئی ہے اس کے کئی 
نفیس نسخے پرٹش میوزیم اور ایسکوریال لائبریری میں موجود ہیں - 
ھندوستان میں اس کا اردو ترجمہ شائع ہو چکا ہے 

اس کے علاوہ دفع المضار الكليه من الابدان الانسانیه اور الارجوزہ 
السینائيه طب میں اس کی بڑی قابل قدر کتابیں هیں - 

عصر حاضر میں مشرق میں ہو علی سینا کی تصانیف پر نہایت 
قابل قدر کام هو رھا ے اور ترکی کے ڈاکٹر سہیل انور نے ابن سینا کی 
تصائیف پر پڑا قابل قدر کام کیا ےے - مصسر میں محمد ندیم مدیر 
المطیعه بدار الکتب المصریہ نے اس کی تصانیف کی ایک ضخیم 
فرریت عائر لی ساد مین شید اکا اظا رش خرن سنا 


٥ّ 


پر ایک بہترین کتاب لکھی سے جس کا مقدمه محمد الحسین آل کاشف 
الفطاء نے لکھا ے اور ایران میں ابن سینا پر خصوصاً زیادہ کام هوا ے۔ 
سعید نفیس مرحوم کے علاوہ ڈاکٹر محمود نجم آبادی . ڈاکٹر جلال الدین 
ھمائی اور ڈاکٹر ابوالحسن فرحودی کے نام شیخ پر کام کرنے والوں میں 
خصوصاً ممتاز ہیں - 

طب میں اہن سینا کی کتاب ھانون کا نام سب سے زیادہ مشہورے 
جس نے مسلسل سات سو سال تک طبی دنیا کو اپنے زیرنگیں رکھا سے 
پروفیسر براؤن غائون کے متعلق یوں رقمسطرازے که : 

×طب میں قانون کی حیثیت دائرة المعارف کی سی ے - اس کی 
قابل تصریف ترتیب وتبویب اور اس کے فلسفیانه انداز بیان نے اس کے 
مؤلف کی زبردست شہرت کے ساتھہ مل کر اس کے مرتبة بلند کو شہرت 
ئل اسان وا تاد 

دنیا کی مختلف زبانوں میں اس کے تیس ایڈیشن شائع هو چکے ھیں 
اور اس کی ہے شمار تلخیصات اورشروح لکھیگئی هیں جن کے تفصیلاً 
بیان کرنے کیلئے ایک دفتر درکارے۔ یە ے اس ابن سینا کے علمی تبصسر 
کا مختصر تصسارف جس کی روشنی مشسرق ومضرب میں آج بھی 


پھیلی هوئی ے- 
وق ٭ تھ 


تسرکی میں دینی تعلیم کا جائزہ 


شروت صولت 


2 اس مضمون کا بیشتر حصه ڈاکٹر صالح توغ ١١×‏ کے دو مضامین پر 
مشتمل ے جو ماہنامہ ۸۸۸۸۸81 1٦18‏ لدن کے اریل>منی اور جوں 
جولائی ۱۹>٦‏ ء کے مشترکه شماروں میں اور سے ماھی 11771111۸10 ,)ھ۸ 
ىلین فیلڈ ( انڈیانا ) کے جنوری مارچ ۱۹۸۱ء کے شمارے میں سائع ہوئے 
تھے الاتحاد , ریاستہاتے متحدہ اور کنیڈا کے مسلمان طلبسم کی ایسوسی 
ایشن (۸85۸) کی طرف سے شائع کیا جاتا ے دوسرے ذرائع سے میں نے 
جو اضافے آٹے ہیں ان کے حوالے دئے گئے هیں - ىروت ) 

عتوکی میں اسلام کی قوت کا اندازہ وہاں کے تعلیمی اداروں کا جائزہ 
لئے بغیر نہیں کیا جا سکتا - ایک ایسے ملک میں جس کی ۹۹ فیصد 
آبادی مسلمان ے اس میں اگر دینی مدارس کے کردار کا صحیح اندازہ نە 
کیا جائے تو اس ملک میں مذہب کی اھمیت کے بارے میں کوئی فیصلےم 
کرنے میں غلطی کا امکان ج.لہذا اس مقصد کے پیش نظر ترکی میں مذھبی 
تعلیم کی تاریخ کا ایک مختصر جائزہ ذیل میں پیش کیا جا رھا جے۔ 
پس منظر 

اسلام میں تعلیم اور اشاعت تعلیم کو جو اھمیت دی گئی ے ویسی 
اھمیت دنیا کے کسی دوسرے مذہب میں نہیں دی گئی ‏ قرآن میں اور 


آنحضرت صلی الہ عليه وسلم کی احادیث میں جگم جگے علم کی 


۵۲ 


اھمیت پر زور دیا گیا ے۔ قرآن کی جو پہلی آیت حضور پر نازل ہوثی 
اس میں پڑھنے اور لکھتے کی اھمیت بتائی گئی ے_ اسلامی تحریک کا 
آغاز ایک نئے نظریہ سے ھوا جو غیر اسلامی نظریات کے خلاف ایک 
احتجاج ے۔ لہذا اس پس منظر میں یہ ضروری تھا کە تعلیم کے بارے 
میں ایک ٹھوس حکمت عملی اختیار کی جاتے اور اس کے تحت تعلیم کو 
عام کیا جائے ۔ تاریخ اسلام میں پہلا تعلیمی ادارہ خود آنحضرت صلی 
اللہ عليه وسلم نے ھجرت مدینہ کے بعد قائم کیا تھا - یہ مسجد نبوی کے 
ساتھ تھا اور صقے کہلاتا تھا ۔ آنیوالی صدیوں میں اسکا دوسرے 
تعلیمی اداروں پر بہت اثر پڑا - صفه حضو؟ کے بعد بھی تعلیمی مرکز کی 
عینیت ہے کی سان تی کام کرتا رما شف اور تتریی کی یہ مرک 
سرگرمیاں بنی امیے اور بنی عباس کے دور میں بھی قائم رھیں بلکےم اس 
کے بعد اس وقت بھی جاری رھیں جب مدرسے کیلۓ جداگانے عمارتیں 
تعمیر ہونے لگیں - بصرہ ,. فسطاط کوفه . قیروان . موصل اور دوسرے 
مقامات کی مسجدوں میں جو تعلیمی ادارے قائم تھے ان کا ٹاربخی کتایوں 
میں تفصیل سے ذکر ےہ 

دوسرا مرحله نجی مدرسوں کے قیام کا سے - یە مدرسے علماء کی 
رھائش گاھوں میں ھوتے تھے اور ان میں ان مختلف مضامین کی تعلیم دی 
جاتی تھی جن کو پڑھانے کا انتظام مسجدوں میں نہیں تھا - یعنی علوم 
حکمت اور فنی تعلیم اگرچے یہ وسعت کے لحاظ سے چھوٹے ہوتے تھے . 
لیکن ؟ن کی تعداد بہت تھی اور ان مدرسوں تے تعلیم اور علم کے فروغ 
میں اھم کردار ادا کیا ۔ 

تیسرا مرحله ایسے مراکز کا قیام ے جہاں ترجموں کا کام ھوتا تھا 


جیسے بغداد کا دارالحکمت . جہاں سریانی اور دوسری قدیم زبانوں کی 


۳ھ 


کتابوں کا عربی میں ترجمه ھوتا تھا - فاطمی دور میں ایسا ھی ایک ادارہ 
دارالعلےم کے نام سے قائم تھا جو ایک سخصوص فرقم کے استعمال 
میں آتا تھا اور جس میں حصول علم کے اصل مقصد کو نظر انداز کر دیا 
گیاتھافی الحقیقت جب مذہب کو اس قسم کر اداروں میں مسخ کیا جانے 
لگا تو گمراء کن افکار کو روکنے کیلئے راسخ العقیدہ مسلمانوں نے مدرسم 
کیلئے علیحدہ عمارتیں تعمیر کرنا شروع کیں ‏ یه قرون وسطبى میں 
اسلامی تعلیم کے نظام کا چوتھا مرحلے تھا - 

ان مدرسوں نے اسلامی دنیا کے تعلیمی نظام میں گرا اثر ڈالا اور 
ترکوں کو من حیث الجماعت مسلمان بنانے میں ان مدرسوں سے بڑی مدد 
ملی ۔ بعض محققین کا کہنا ے کە مدرسه کی عمارت کا تصور نوبہار 
(ویپار ) سے لیا گیا ے جو اویفور ترکوں کے زمانے میں بدھ مت کی 
خانقاھوں کے طور پر استعمال ھوتی تھیں - اسوقت ترکوں کے بعض قبائل 
بدھ مت کے پیرو تھے بلخ ء بخارا اور سمر قند میں بدھوں کی جو 
خانقاھیں تھیں وہ کمروں پر مشتمل ھوتی تھیں جو ایک داثرے کی شکل 
میں بنے ھوتے تھے اور جن کے دروازے صحن میں کھلتے تھے - مشرقی 
ترکستان میں طرفا ٥١‏ کے مقام پر جو کھدائی ھوثئی ے اس میں عہد قدیم 
کی بعض تحریریں ملی ہیں ان میں سے ایک تحریر اویفور ترکوں کی 
ایک خانقاء سے متعلق ے جس میں دوسرے مدرسوں کے علاوہ ایک طبی 
مدرسه بھی قائم تھا _ خیال ظاھہر کیا گیا ے کە ان وییہاروں کی ساخت نے 
جن کی اویفور ترکوں کے ملک میں کثرت تھی سلجوقی دور کے مدرسوں 
کے فن تعمیر پر اثر ڈالا ہوگا ۔ ڈیلوبار تھولڈ ( (11101.80 8۸8) کا 
دعوی ے که جب سلجوقیوں تے اپنے ابتدائی دور کے مدرسے تعمیر کئے تو 


انہوں نے مدرسوں کی عمارت اور طرز تععیر میں بدھہ مت کے ویہار کو 


ذ٦‏ یح 


نعونے بنایا- یعنی کمرے دائرے کی شکل میں بنائے جن کا رخ صحن کی 
طرف ھوتا تھا -۔ اسکے علاوہ انہوں نے ویپار کے کسی اور پہلو کی تقلید 
نہیں کی - 
سلجوقی دور 

پہلا مدرسه جو بعد میں دوسرے مدرسوں کیلئے بنیاد بنا دسویس 
صدی عبسوی میں طبران میں قائم ھوا اس مدرسه میں . جسے ترکوں نے 
تعمیر کیا تھا ٠‏ تفسیر. حدیث اور فعه کی تعلیم دی جاتی تھی ۔ تاریخ کے 
مطالعہ سے معلوم ہوتا ے کے ابوعلی الحسینی القشیری متوفی ٢>۱۰ء‏ ے 
اس قسم کے اور بھی کی مدرسے نیشاہور میں قائم کے تھے جو 
سلجوقیوں کا دارالسلطنت تھا - ان میں سے بعض میں حدیث کی تعلیم 
دی جاتی تھی بعض میں فقه کی اور بعض میں تمام اسلامی علوم کی 
تعلیم دی جاتی تھی - ابو علی الحسیتی القشیری کے مدرسهہ حدیث میں 
طلبه کی تعداد ایک زار تھی ۔ 

مشرق کے اسلامی ملکوں میں رفتے رفتے مدرسوں کی تعداد بڑھتی 
گئی - گیارھویں صدی کے نصف اول میں محمود غسزنوی ( ۹۹ء تا 
٠ھ)‏ کے دور میں ضلع نیشاہور میں چار ایسے بڑے مدرسے قائم هو 
چکے تھے جن میں تمام اسلامی علوم پڑھائے جاتے تھے ۔نسرک حکمرانوں 
نے اپنے اپنے ناموں سے مختلف شہروں میں مدرسے قائم کئے - محسود 
غسزنوی نے اپنے دارالحکومت غزنی میں ایک مدرسه قائم کیا طغرل 
( ٭٦۱۰ء‏ تا ۳٦۱۰ء)‏ نے ١۱۰۴ء‏ میں یشاپور میں مدرسه قائم کیا - ان 
و سپ اس اث درد اظافیے تھاا سے الب آرسلان او رلک گا؛ 
سلجوقی کے وزیر اعظم نظام الملک نے قائم کیا تھا - اور جسکے صدر 
مدرس امام الحرمین تھے ۔ نظام الملک نے ابو اسححق شیرازی کیلئے بغداد 


٥۵ 


میں بھی ایک مدرسه قائم کیا . وہ بھی مدرسه نظامیے کہلاتا تھا - ابو 
اآسححق شیرازی اپنے وقت کے بہت بڑے فقہیه تھے ۔ اس مدرسه کے بعد 
اسلامی دنیا کے مدرسوں نے ایک باقاعدہ اور باضابط, تعلیمی ادارہ کی 
شکل اختیار کر لی - ان عدرسوں میں حسب ذیل مشترکه خصوصیات ہائی 
جاتی تھیں ۔ 

عمارت کے اندر ایک صحن ہهوتا تھا اور اس کے چاروں طرف کمرے 
بنے ہوتے تھے _ یہ طریقه که مسجد کے پچھلے حصه میں درسی کمرے اور 
دارالاقامه تعمیر کئے جائیں اب ترک کر دیا گیا - 

اب مدرسه کی عمارت مسجد سے الگ ھوتی تھی . لیکن عمارت کے 
اندر نماز کیلئے جگے مخصوص ہوتی تھی - 

درس کیلٹے نجی اور مشترکه کمرے تعمیر کئے گتے اور عمارتیں بنائی 
گئیں . مدرسه میں کتب خانوں . حماموں . سفاخانوں اور باورجی خانوں 
کیلئے علیحدہ عمارتیں تعمیر کی گئیں ۔ 

ان مدرسوں کے اخراجات کیلئے بڑے بڑے اوقاف قائمکتے گئے اوفاف 
کی آمدنی سے طليه کو وظائف بھی دیئے جاتے تھے - 

بغداد کے مدرسە نظامیے کو دو مقاصد کیلئے قائم کیا گیا تھا - تعلیم 
دینا اور اخلاق اور افکار کی تطہیر کرنا _ بغداد کے عدرسه نظامیے کے 
قیام کے بعد اسسلامی دنیا کا ایک نیا دور شروع ھوا۔ مدرسه کی تعمیر 
بر چھ لاکھ روہے خرچ آۓ تھے اور اس کے اخراجات کیلئے دوکانیں . 
مسافر خانے . حمام اور زمینیں وقف کی گئی تھیں - مدرسه میں دینیات 
کے علاوہ . ریاضی . علم ھیثت اور اسی عسم کے دوسرے علوم بھی پڑھائے 
جاتے تھے - بعد میں یورب میں اسی قسم کے مدرسر قائم ہوئے اور ہم یه 


کہے سکتے ہیں که بغداد کا مدرسه نظامیے جسکے صدر مدرس امام 


۵ 


غزالی تھے دنیا کی پہلی یونیورسٹی تھی - 

اس کر بعد گیارھویں اور بارھویں صدی میں ترکوں نے دمسق , حلبء 
اہ سس لگا او بارس سی اھ کرم عاق کرت ان 
پدرموں کر نام لاد (یقباد): ارخاتت(متنی ), الامیليه (مسق:)ز 
الصلاحیه ( بیت المقدس ), الفاضليه , العادلیہ السیطيه . الشریطیہ ٠‏ 
العمریه ؛ الععاديه ؛ الاسدیه . المجاہدیه , الریحانيه . المستتصریه تھے 
اور پھر مدرسه عبدالعادر جیلائی مدرسه ابوحتیفه اور مرجانيه پرھویں 
اور چوھدویں صدی میں عائم هو - 
سسلاجقه روم 

سلاحهه روم نے بھی اسی قسم کر تعلیسی ادارے ارض روم . 
سیورس ۔ فوبیه سثوت ,. فیصریہ ۔ فیر ہر , آرگت . کوتاھيه ؛ ہے سہرء 
فیسا اور اناطوليه کے دوسرے سہروں میں عاتم کئے - ھر مدرسے کے 
ساتھ اوعاف کی جائیداد ھوتی تھی جس سر اخراجات بورے کنے جاے 
تھے اساتذہ کی تنخواہیں بھی اوعاف کی آمدنی سے ادا عوتی تھین از 
بعض صورتوں میں طليه کو وظیقے بھی اسی آمدنی سے دیئے جاتے تھے - 
تاکە وہ معاس کی فکر سے آزاد هو کر یکسوئی کے ساتھ تعلیم حاصل 
کرسکیں _ ہر عدرسه کا ایک وقف نامه ھوتا تھا _ لیکن ابھی تک ھمیں 
ان مدرسوں کی مدت تعلیم کے بارے میں کوئی فطعی معلومات حاصل 
نہیں هو سکیں - 

فرہ تائے مدرسے . جسے سلجوقی دور میں عوليه میں فائم کیا گیا 
تھا . اس کے وقف نامہ سے معلوم ہوتا ے کە طلبه دو حصوں میں تقسیم تھے 

ایک حصه فقیپه کہلاتا تھا اور دوسرا ملازم ٣ب‏ عثمانی دور کے 
مدرسوں میں بھی طليه ان ھی دو حصوں میں تقسیم تھے جیسا که آگے بتایاگیا 


گت 


چو شروفر فائاو سرد ا وت نار تی رھ مو بات 
بھی نظر آتی ے جس میں کہا گیاے که طليه کو اسی تعلیم تین سال میں 
مکمل کر لینی چاہیتے ۔ 

اساتذه جن مضامین کی تعلیم دیتے تھے وقف ناموں میں اسکی 
وضاحت ھوتی تھی ۔ نظاميه بقداد میں اگر ایک معلماسلامی فقہ کی تعلیم 
دیتا تھا تو دوسرا ادب کی اور تیسرا دینیات کی - فرہ تالے مدرسه کے وفف 
نامه میں منجمله دوسری باتوں کے یە تاکید بھی کی گئی تھی که استاد کو 
فقه اسلامی حدیب ؛تفسیر. اصول فقه اور اصول حدیث میں کامل ھونا 
چاہیے اور یہ کہ استاد فقہ حنفی کا نیرو ہو 

قونیە کے التون آہا مدرسے کی دستاویر میں واضح طور پر کہا گیا ے 
که استاد کیلئے حنفی ہونا ضسروری ےا۔ سیورس کر گوک مدرسه کے 
کاغذات میں مدرس کیلئے سافعی ھونے کی بابندی لگاتی گئی ے . لیکن 
یه بھی کہا گیا ے کە اگر شافعی مدرس دستیاب ئە ہو تو حنفی مدرس کو 
مقسرر کیا جا سکتا ے۔ برانے اور پڑی عمر کے طلباء میں سے کسی ایک 
کو مدرس کا معاون بنا دیا جاتا تھا اور اس کو معید کہا جاتا تھا -ٴ“ 
اناطوليه کے ہر مدرسه میں دو معید ملازم ھوتے تھے , لیکن ھونيه کے مدرسه 
قرہ تائے میں صرف ایک معید تھا اور سیورس کے مدرسه برجیه میں یس 
معید تھے - 

سلجوقی دور کے مدرسون میں ڈہلوما کو اجازة کہا جاتا تھا۔ یه 
علم حدیث کی ایک اصطلاح ے_ یە اجازہ مدرس انے نام سے دیتا تھا 
اور عدرسه کا نام نہیں لیا جاتا تھا مضربی یونیورسٹیوں میں سی ۔ ایچ ۔ 
ڈی کے امتحانات کا جو طریقه رائج ے وہ اجازہ کے اسی طریقه سے لیا 
کت 


۸ه 


اناطوليه کے سلجوقی مدرسوں میں خصوصی اعلی تعلیم کا انتظام 
بھی تھا - یه نظام عسراق اور شام کے نظاموں سے مختلف تھا ۔ اس فسم 
کے مدرسے دارالحدیت . دارالفقه اور مدرسهہ طب کہلاتے تھے ۔ مثلا قونیہ 
کے انجھ مدرسه اور سرچالی مدرسه میں صرف طب کی تعلیم دی جاتی 
تھی - فیر شہر اور کوتاميه کے عدرسوں میں علم ھینت اور علم نجوم 
کی تعلیم کا انتظام تھا ۔۔ دارالحدیثت میں آنحضرت إَڑٌ کی سیرت , آبار 
صحابه اور علم درایت کی تعلیم دی جاتی تھی - جہاں تک دارالفعه یا 
فقہی مدرسوں کا تعلق ے_ وہ علم فقهہ کی تعلیم سے تعلق رکھتے تھے اور 
ان میں عبادات . معاملات . دیوانی اور تعزیری قوانیں . نظام عدل . ہین 
الاھوامی فانون علم الفرائض ىحنی ھانون ورانت کی تعلیم دی جاتی تھی۔ 

سلجوفیوں کے بعد جب اناطوليه میں چھوٹی چھوٹی حکومتیں قائم ہو 
گئیں تو ان میں سے دائس مد خانداں اور ارتق اور غللسری ( آل ارتق ) 
سے بارھویں اور تیرھویں صدی میں کئی اہم مدرسے تقمائم کئے _ ان کی 
تعداد میں تیزی سے اضافه هونے لگا اور اس روایت کی ایلخانیوں نے اور 
ان کے بعد عاتم هوے والی ریاستوں نے خصوصاً قرہ عائلی ریاست نے قائم 
رکھا - 
عشمانی دور 

عسمانی دور کے مدرسر فی الحفیفت سلجوھی دور کے مدرسوں کا 
تسلسل ھیں اوران میں تعلیم اسی طرز بر دی جاتی تھی - آل مان کے 
دور کا نبہلا مدرسه بروصد کے قریب ازثیق کے مقام پر غائم کیا گیا تھا ۔ 
دوسرے عثمانی سلطان اور خان غازی کے زمانه میں اس عدرسه کر صدر 
مدرس مشہور ترک عالم داؤد قیصری ت٣‏ تھے _ عثمانی مدرسوں میں 
تعلیم دینے کیلئے نه صرف اناطوليه سے بلکه ایران . ترکستان . مصسر ,. شام 


۵۹ 


اور اسلامی دنیا کے دوسرے حصوں سے علماء کو دعوت دیکر بلایا جاتا 
تھا - فتح استنبول کے بعد عثمانی سلاطین اور دوسرے افراد نے شہر 
میں بکثرت مدرسے قائم کئے ۔ سلطنت عثمانیه کے یوربی حصہ کے چھوٹے 
اور بڑے شہروں میں بھی مدرسے قائم کتے گتے _ اسی طرح ان شہروں 
میں کتب خانے بھی قائم کئے گئے جو ترکی میں قیام جمہوریت تک 
موجود تھے -۔ 

ان مدرسوں کے وقف ناموں کو اور ان کے قوانین اور ضوابط کو یا تو 
حکمرانوں کے احکام کے مطابق مرتب کیا جاتا تھا یا ان کو ممتاز امراء 
اور علمائے دین مرتب کرتے تھے ان میں بتایا جاتا تھا که مجلس انتظاميه 
کے ارکان کس طرح منتخب کٹے جائیں ۔ وہ کس صلاحیت کے ہوں اور وہ 
مدرسه کو کس طرح چلائیں ۔ وقف ناموں میں ان زمینوں . دکانوں اور 
جائیدادوں سے ہونے والی آمدنی کا ذکر ھوتا تھا جو مدرسہ کیلئے وفف کی 
جاتی تھیں ‏ ان وقف ناموں سے معلوم ہوتا سے که مدرسه کی مجلس 
انتظاميهہ حسب ڈیل افراد پر مشتمل ھوتی تھی - 

لجنە التاویليه ( مجلس متولیاں ) . کتاب بعنی کلرک اور منضی 
جابیان ( آمدنی وصول کرنے والے محصل ) اور محاسب - 

ان تمام منتظمین اور ملازمین کو ان کے کام کا معاوضه ادا کیا جاتا 
تھا۔ ان کے کام کی پہلی ذمہ داری صدر اعظم بر ھوتی تھی اس کے بعد 
دیوان عالی یعنی عدالت عاليه نگران ہوتی تھی - مجلس متولیان اور 
نگرانوں کے درمیان اختلاف کی صورت میں سلطان یا ہے نالٹی کے فرائض 
انجام دیتا تھا ۔ اساتذہ اور طلباء کے حقوق اور انکے باھمی تعلقات کا عام 
طور پر ضوابط اور قوانین میں تعین کر دیا جاتا تھا - اساتذہ اور طليه کی 
حاضری کا حساب رکھنے کیلئے ایک افسر هوتا تھا جو نقطه جی کہلاتا 


تھا ۔ اساتذہ کا عمله مدرسوں ( پروقیسر ) اور ان کے معاونوں ( معید ) 
پر مشتمل ہوتا تھا -۔- 

نصاب تعلیم مکمل کرنے کے بعد طالب علم کو اجازہ مل جاتا تھا اور 
وہ کسی بھی عدرسه میں درس وتدریس کا پیشه اختیار کر سکتا تھا اور 
اگر وہ ایک مجلس علماء کے آگے بعض امتحانی سوالوں کا صحیح جواب 
دینے کے قابل ہوتا تھا تو وہ کسی بھی مدرسه میں مدرس ( پروفیسر ) 
مقرر ہو سکتا تھا - ان سوالوں کے جواب میں کامیابی حاصل کرنے کیلئے 
امیدوار کے لئے اعلی صلاحیت کا مظارہ کرنا ضروری ھوتا تھا ۔ عمله 
اساتذہ کو مدرسه کے اندر ایک خاص قسم کا لیاس پہنٹا پڑتا تھا ۔ 
پڑھائی ہفتہ میں چار دن ھوتی تھی ۔۔ منگل . جمصرات اور جمعہ کو 
چھٹی ہوتی تھی _ 

وہ بچے جو ابتداتی مدرسه میں تعلیم مکمل کر لیتے تھے وہ مدرسوں 
میں ثانوی درجه کی سطح پر داخل ہوتے تھے ۔ جب وہ یہاں کا نصاب 
مکمل کر لیتے تھے وہ ان کو اعلی مدرسه میں داخله مل جاتا تھا مدرسه 
کے طليہ نجی دارالاقامہ میں رھتے تھے جن کی عمارت مدرسه سے ملحق 
ہوتی تھی _ طليہ کو وظائف دیٹے جاتے تھے جو ان کے جیب خرچ اور 
مختلف ضروریات پوری کرنے کیلئے ھوتے تھے - رهائش اور کھانے کا 
انتظام مدرسه کی طرف سے ہوتا تھا ۔ ان مدرسوں کے نصاب دو حصوں 
میں تقسیم تھے - 
علوم عاليه 

( اسدادی علحوم ) - اس نصاب کے تحت دینیات ۔ منطق ۔ فن 
خطابت , لفت . ادب ء حساب : جیامیٹری ( ھندسه : علم ہینت ؛ فلسقہ 


تاریخ اور جضرافیه کی تعلیم دی جاتی تھی )۔ 


۱ 


علسوم عالید 1 اعلی عشوم ) اس نصاب کے تحت مطالعه قرآن ۔ 
حدیث اور اصول حدیث ,. فقه اسلامی اور اصول فقه عقائد اسلام اور 
تفسیر قرآن کی تعلیم دی جاتی تھی - 

مذکورہ بالا مضامین میں سے ہر مضمون کی درسی کتابیں مقرر تھیں 
ان کے علاوہ ان موضوعات ہر بلند بایهہ حنفی علماء کی وہ کتابیں بھی 
رای عائ یں جو اپ ہی عرال کی عایس کی سیت ہے 
قدروقیمت رکھتی ھیں اور اسلامی ادب عاليه کا ایک حصه ہیں - 
انیسو یں اور بیسو یں صدی کا تعلیمی نظام 

عثمانی خلافت کی گرفت جب بلقان میں کمزور ھوتا شروع ھوئلی تو 
ترکوں نے یورپ سے انی ہسپائی کے سماجی . ثقافتی . فنی اور فوجی 
اسہاب پر سنجیدگی سے غور کرنا شروع کیا ۔ عثماتی ترکوں کا پورت 
سے پہلا تعلق فوجی اور سیاسی میدانوں میں تصادم کی شکل میں هھوا 
تھا اور ترک پانچ سو سال تک یورپ کے ایک بڑے حصے میں موجود رھے 
تھے یورپ سے اس قریبی تعلق کی وجہه سے ترک اسلامی دییا کی سہلی 
قوم تھی جو مغربی تصورات سے متاثر ھوئی - مغرب کے ان ابرات ے 
ترکوں کے اندر ایک رد عمل ىیدا کیا - مدرسه کا عدیم تعلیمی نظام ایسا 
تھا جس میں تحقیق اور جدت کے راستے بند تھے _ اس لئے عتماىی ترکوں 

دوسری مشروطیت کے زمانے میں ۱۹۹۰ء , ۱۹۹۳ء .۱۹۹۷ء میں 
اورٍ اس کے بعد ۱۹۱۹ء اور ۱۹۲۲ء میں مدرسوں کے قدیم نظام میں گئی 
تبدیلیاں کی گئیں اور اس میں وسعت یدا کی گئی _ دارالخلافٹ عالے 
کے نام سے نئے مدرسے قاتم کئے گئے :ان میں مدرسة الواعظیسن دارالخلافہ 
مدرسەلری ( یعنی دارالخلافه کے مدرسے ) اور مدرسه المتخصصین 
اسلامی علوم کی توسیع کا باعب ھوئے - ان مدرسوں کا نظام ایک مرکزی 


ند 


تنظیم کے تحت تھا اور ان میں حسب ذیل مضامین کی تعلیم دی جانے 
لگی - : 
قرآن ۔ تفسیر قرآن . حدیث .۔فقےه . اصول فضے . مابعمد 
الطبیعسات , فلسفہ . عسربی . منطق . علم کلام , بلاغت . عسربی ادب٭ 
سیسرت , قصص الانییاء . تاریخ اسسلام . تعابل مذاہب ۰ ترکی زبان ٠‏ 
فارسی . جعرافيه . ریاضی . نعسیات . حفطان صحت . معاشیات ٠‏ 
خطاطی . فرانسیسی , انگریری . جرمن اور روسی - 
ابتدائی جمہوری دور 

ترکی میں قیام جمہوریت کے بعد ۱۹۲۳ء میں توحید تدریسات یعنی 
یکساں بنصاب تعلیم کا قانون نافذ کیا گیا جس کے بعد ترکی میں تمام 
دینی مدرسے بند کر دیئے گئے اور ان کی جگے امام خطیب مدرسی قائم کئے 
گئے تاکه مسجدوں کی ضرورت بوری کی جا سکے ۔ اس فسم کے اولین 
مدرسے ستمبر ۱۹۲۳ء میں ام ھوئثے اور ان کی تعداد انتیس تھی - 
٦ء‏ میں یە تعداد بیس رہ گئی _ ۱۹۲ ء میں دو مدرسے رہ گئے - یه 
دو مدرسے بھی ۱۹۳۰ء میں بندھہ کر دیئے گئے ان کی آخری کھیپ 
۳۔ میں نکلی ۔ 

ترکی میں پہلی یونیورسٹی دارالفنون کے نام سے ۱۹۰۰ ء میں قائم 
کی گئی تھی جو بعد میں استنبول یونیورسٹی بنی ‏ اس میں پانچ شعے 
تھے جن میں ایک دینیات کا شعبيه تھا - ۱۹۱۹ء کی تعلیمی اصلاحات 
میں یه شعبه ختم کر دیا گیا . لیکن ۱۹۲۳ء میں ٭ الہیات فیکلٹی ۔ کی 
کل میں بھ رقاتم کر دیا گیا اہن کے جد جب ۱۹۴۴ء میں افو 
یونیورسٹی میں اصلاحات کی گئیں تو یے فیکلٹی بھی ختم کر دی 
گٹی اور اس کی جگے اسلام تدقیق لری انستی توسو( اسلامی تحقیقات 


۳۳ 


کا انسٹی ٹیوٹ ) قائم کیا گیا جو شعبه ادبیات ( فیکلٹی آف آرٹس ) سے 
ملحق تھا - یە انسٹی ٹیوٹ بھی زیادہ نہیں چل سکا اور صرف ایک 
مضمون بب دین اسلام اور اس کا فلسفه ۔ تک محدود کر دیا گیا ۔ اس 
کی تعلیم مرحوم محمد شرف الدین پالت قیا نہ (۱۸۹ء تا >۱۹۴ء) 
۲ء تک دیتے رھے - اس سال وہ شعيه مذھبی امور کے رٹیس مقرر کتے 
گئے اور یە انسٹی ٹیوٹ بند کر دیا گیا ۱۹۵۳ء میں یونیورسٹی کے شعبيه 
ادبیات میں پروفیسر ذکی ولیدی طوغان ب> کی سربراہی میں اسلامسی 
مطالعه کے ادارے (181511110511 ۸۸51183۸4۸1.۸81 15۸۸41) 
کے نام سے ایک نیا ادارہ قائم کیا گیا جو اب بھی موجود ے ء لیکن اب یه 
تعلیمی ادارہ نہیں ے بلکه تحقیقاتی ادارہ ے- 

جمسہوریه ترکی کے ابتدائی سالوں میں دینی تعلیم کے زوال کی وجه 
یه تھی کە ۱۹۲۸ء میں ترکی کو ایک سیکوار ریاست قرار دیدیا گیا تھاء 
جس کے بعد ریاست کا مذھب سے تعلق ختم هو گیا تھا - یه بات سیکولر 
ازم کی غلط تعمیر کا نتیجه تھی _ اس غیر معقول طرز عمل کے اسباب 
حسب ذیل تھے ۔- ‏ 
( بعض ترک مفکر جو اگرچه اقلیت میس تھے - انیسویں اور 
بیسویں صدی کے مذخسب دشمسن نظریىه اور غلسفه بوتیست 
(۶۱111۷18۸4) ۔کے تحت اسلام کو سلطنت عثمانيه کے زوال کی سب 
سے بڑی وجهہ سمجھے تھے - 
() پہلی جنگ عظیم ( ۱۹۱۳ء تا ۱۹۱۸ء ) کے دوران جبکه ترک 
مغرب کی سامراجی حکومتوں کے خلاف جنگ کر رھے تھے عربوں نے ترک 
مسلمانوں کے خلاف انگریزوں کا ساتھ دیا جس کی وجه سے ترک قوم 
پرستوں کی نظر میں اسلام کی وقعت نہیں رھی - 


بنا 


(۴۳) ترکی جمہوریە کے بانیوں میں اکثریت ان فوجی افسروں کی تھی 
جو تثبوتیت کے نظریه اور مغربیت اور ترک قوم پرستی کے تصورات سے 
متاثر تھے - اس بات نے ان کو سیکولر ازم کا کٹر حامی بنا دیا تھا - 
مصطفے کمال سیکولر ازم کے زبردست حامی تھے ۔ اگرچه انہوں نر 
اشتراکی روس کی طرح مذھب کے خلاف مہم نہیں چلائی ۔ ان کا 
مقصد اسلام کو ختم کرنا نہیں تھا بلک اسکو ریاست سے بیدخل کرکے 
نجی عبادت اور عقیدے تک محدود کرنا تھا - لیکن اس کے باوجود اتا 
ترک اور ان کے جانشینوں نے ایسی کوٹی کوشش نہیں کی که ترکی میں 
دینی مدرسے کو اسی قسم کی خود مختاری مل جائے جو ترکی میں 
عیسائی اور یہودی اقلیتوں کے مدرسوں کو حاصل ے۔ ان کا خیال تھا که 
اگر اسلامی تعلیمی اداروں کو مکمل خود مختاری دے دی گئی تو ان 
اداروں پر رجعت پسند عناصر قابض هو جائیں گے - چنانچه جب ۱۹۲۳ء 
میں توحید تدریسات کے قانون کے تحت تمام تعلیمی اداروں کو وزارت 
تعلیم کے تحت کر دیا گیا تو مذھبی مدرسوں کو بھی سرکاری تحویل میں 
لے لیا گیا لیکن مذھبی امور کا محکمه وزیر اعظم کے تحت کر دیا گیا - 
محکمە کا کام مسجدوں کے اماموں کی تربیت ٠‏ عبادت کا انتظام اور 
خطبوں کی نگرانی قرار دیا گیا - چنانچه اس وقت تک ترکی میں مغربی 
ملکوں کے کلیساکی طرح کوٹی خود مختار دینی ادارہ موجود نہیں ۔- اس 
طرح ترکی میں دینی تعلیم و تربیت کے لحاظ سے ہہ عہد جاہلیت ۔ ؛ہ کا 
آغاز ہوا جو ۱۹۲۳ء سے ۱۹۳۹ء تک رھا - 
حفظ قسرآن کے مدرسے 

۳ء سے ٦۱۹۳ء‏ تک ترکی میں باضابطه مذھبی تعلیم کی 
ضرورت پر بہت کم زور دیا گیا - حقیقت یہ ے کہ ۱۹۳۳ء سے ۱۹۳۹ء 


ابع 


تک اسلام تدقیق لری انسٹی ٹیوٹ سے قطع نظر سرکاری طور پر دینی 
تعلیم کا انتظام صرف ان ابتدائی اسیاق میں تھا - جو حفظ قرآن کے 
نصاب ۓ017855)) کہلاتے تھے اور جہاں قرآن حفظ کرایا جاتا تھا ۔ 
ان اسیاق کا انتظام محکمە امور مذھبی انجام دیتا تھا اور ان پر بھی 
وزارت تعلیم کی کڑی نگرانی ھوتی تھی - ان نصابوں کا انتظام ۱۹۲۵ ء 
میں کیا گیا - اس سال یہ نصاب صرف دس اسباق پر مشتمل تھا - هر 
سبق میں ۱۹۳۱ء تک اوسطاً ۳۵ طلبہ هوتے تھے - جب یہ مقبول ہو گئے 
تو ان نصابوں کی تعداد اکسٹھ ہو گئی - اساتذہ کی تعداد ١٦٦‏ تک اور 
طلبه کی تعداد دو ہزار اکیس مردوں اور سات سو چوالیس خواتین تک 
پہنچ گئی _ اس تعداد میں اب بھی برابر اضافه هو رھا ے۔ درس کر 
کرو اؤں خازالاقانہ رغیی: کی سال یش الین کی ےت ےہ اتظم ہی 
اب تک وزارت تعلی مکی کڑی نگرانی میں ے۹۸ تعلیم تلاوت اور حفظ 
قرآن تک محدود ہوتی ے جس میں دو سے تین سال صرف ہوتے ہیں - 
ساری تعلیم رضاکارانه ے ۔ 

سیکسولر ترکی میں دین کی اس ہے بسی نے سنگین اور 
سخت قسم کے مسائل پیدا کر دیئے _ نئی مسجدوں کی تعمیر کی وج سے 
اور دوسری عالمی جنگ کے بعد مذھبی تعلیم میں توسیع کی وجہ سے 
ایسے باصلاحیت علماء کی کمی محسوس ہونے لگی جو امامت کے فراتض 
اور دوسرے دینی امور انجام دے سکیں ۔ کیونکه علماء کی تربیت کا کام 
ایک پشت سے عملاً بند ہو گیا تھا ۔ اور یہ خطرہ پیدا ہو گیا تھا کہ اب 
یہ عناصب ان پڑھ اور جاہل لوگوں سے پر کئے جائیں گے - چنانجچه 
دوسری جنگ عظیم کے بعد سیکولر ازم پر اس کثر اور ہے لوچ انداز پر 
عمل کے خلاف وسیع پیماتہ پر رد عمل شروع ہو گیا ×۰:؛:- اور سیکولر 


٥٦ 


ازم کی اس تعبیر کو جو حکمران پارٹی پیش کر رھی تھی ترک عوام کی 
اقدار کے خلاف سمجھا گیا - ۱۹۵۰ء کے بعد سیکولر ازم کی وسیح اور 
روادارانہ تعبیر کی جانے لگی - اس تعبیر کے نتیجے میں خود ریاست کی 
طرف سے نتے اور مذھبی تعلیمی ادارے قائم ہونا شروع ہو گئے اور اب 
جمہوریە ترکی اگرچه سیکولر ازم ریاست ے۔ لیکن مذھبی تعلیم اور 
سرگرمیوں کیلتے ریاست مالی امداد فراھم کرتی ے۔ 
امام خطیب مدرسے 

۰ء کر بعد امام خطیب مدرسوں میں خصوصی مڈل اور ثانوی 
مدرسے قائم کے گئے تاکه امام اور مبلغین کی تربیت کی جا سکی ۔ یه 
مدرسے ۱۹۲۳ء کے قانون کے تحت وزارت تعلیم کی طرف سے قائم کئے 
گتے - اس مقصد کیلئے وزارت تعلیم نے شہریوں کا تعاون حاصل کیا اور 
ان سے مالی امداد حاصل کی - ان مدرسوں میں عربی ء فارسی ہ قرآن ء 
تفسیر . حدیث ہ فقه . کلام اور فلسقہ کی تعلیم دی جاتی ے- یه مضامین 
نصاب کے چالیس فیصد حصه پر مشتمل ھوتے ھیں باقی مضامین طبیعیات* 
کیمیا . سائنس اور ریاضی وغیرہ جدید علوم پر مشتمل ہوتے ھہیں - ان 
مدرسوں کا ترکی میں خیر عقدم کیا گیا - ۱۹۴۰ ء میں امام خطیب 
مدرسوں کی تعداد بپٹر تک اور طليه کی تعداد پچاس ہزار تک پہنچ 
گئی تھی _- 

۵ء میں ایک نیا تھانون نافذ ھوا جس کے تحت امام خطیب 
مدرسوں کو امام خطیب کالج بنا دیا گیا اور کالجوں کے مطابق ان کی 
تنظیم نو کی گئی ۔۔ ٦۱۹۷ء‏ میں ان مدرسوں کی تعداد ایک سو اکہتر ہو 
گئی اور فروری ۱۹۷۰ء میں دو سو اڑتالیس (۲۲۸) ہو گئی ۔_ اب ان 


مدرسوں سے فارغ التحصیل ہونے والے طليه کالجوں اور یونیورسٹیوں میں 


×٭ 


فنون ( آرٹس ) اور فزیکل سائنس کے شعیه میں داخلہ لے سکتے ہیں - 
۵ء سس پہلے یە طلبيه یونیورسٹیوں میں داخله نہیں لے سکتے تھے ؛١)۔‏ 

قیام جمسہوریت کے ابتدائی زمانے میں ابتدائی مدرسوں کے نصاب میں 
مذعبی تعلیم کا انتظام تھا ء لیکن ۱۹۳۵ء کے بعد مذھبی تعلیم کو نصاب 
سے خارج کر دیا گیا - ۱۹۳۹ ء میں یه طریقه پھر بحال کر دیا گیا . لیکن 
اب وہ نصاب کا حصه نہیں تھا اور طالب علم رضاکارانه طور پر تعلیم 
حاصل کر سکتا تھا یه صورت حال اب تک قائم ے۔ ١۱۹۵ء‏ میں اس 
کی توسیع مڈل اسکولوں تک اور ٦٦۱۹ء‏ میں ھائی اسکولوں تک کر دی 
کن 

۹ء میں بارلیمنٹ میں ایک بل پیش کیا گیا جس کا مقصد 
یونیورسٹیوں میں دینیات کا شعبه قائم کرنا تھا - یه بل طویل مباحثے کے 
بعد جون ۱۹۳۹ء میں منظور کر لیا گیا اور اس کے بعد انقرہ یونیورسٹی 
میں ایک فیکلٹی نے کام شروع کر دیا - ٦۱۹۳ء‏ کے قانون کے مطابق اس 
فیکلٹی کو خود مختاری حاصل سے ۔ ترکی زبان میں اسکول الہیات 
فیکلٹی کہا جاتا ے_ اس کے عمله میں برابر اضافه و رھا ے اور اس 
کے لئے عمارتیں بھی علیحدہ تعمیر کی گئی ھیں - اتا ترک یونیورسٹی 
ارض روم میں بھی اسلامی علوم کے شعبه کے نام سے ایک فیکلٹی قائم ے۔ 

۴۳ء سے یہاں عربی . فارسی ء تفسیر . حدیث . اسلامی تاریخ . 
سیرت . فقه اور اصول فقه کی تعلیم دی جاتی سے یه تعلیم آٹھ 
سمسٹروں میں مکمل کی جاتی ے۔ 
اعلی اسلامی تعلیم کے ادارے 

انقرہ اور ارض روم کی یونیورسٹیوں کے 


کے علاوہ یونیورسٹی کی سطح پر اعلی اسلامی تعلیم کے لئے بھی کئی 


مذکورہ بالا اسلامی شعبوں 


ادارے قائم کئے گے ھیں جن کو یوکسیک اسسلام انستسی توسو 
(510لا 1978777 151.۸04 ۷٥۸٤85۴‏ ) کہا جاتا ے۔ یە بھی وزارت تعلیم 

کے تحت قائم کئے گئے ہیں ۔ اس سلسلے کا پہلا انسٹی ٹیوٹ ۱۹۵۹ء 
میں استنبول میں قائم کیا گیا اور اب ( ۱۹ء ) ان کی تعداد سات عو 
چکی ے ٠١‏ اعلی تعلیمکے ان اداروں‌کانصاب تعلیمتقریباً وھی ے جو انقرہ 
اور ارض روم کی یونیورسٹیوں کے شعبه اسلامیات کا ے - امام خطیب 
کالجوں کے فارغ التحصیل طليه ان اداروں میں جو یونیورسٹی کی سطح 
پر ہیں داخله لے سکتے ہیں جبکہە ان اعلی تعلیمی انسٹیٹیوٹوں کے سند 
یافتے وسطانی مدرسوں اور کالجوں میں اساتذہ کی حیثیت سے بھی 
فراتض انجام دے سکتے ھیں اور مفتی کے منصب پر اور مساجد میں امام 
کے عہدوں پر بھی فائز ہو سکتے ھیں - 

ان تعلیمی اداروں کے علاوہ جو عوام کو اسلام اور اس کی اقدار سے 
باخبر رکھتے کا اھم فریضه انجام دے رھے ھیں ترکی میں کچھ۔ دوسرے 
ادارے بھی هیں جو اسلامی کلچر کو بالواسطه طریقه پر عوام تک پہنچا 
رھے هیں - ان میں چند اہم یه ھیں - 

ریڈیو اور ٹیلی ویژن - ھفته کے مخصوص دزوں اور اوقات میں ریڈیو 
اور ٹیلی ویژن پر اسلام سے متعلق تقریریں هوتی ہیں ۔۔ ان کے علاوہ ہفته 
وار مذھبی پروگرام بھی ہوتے ہیں خصوصاً جمعه کے دن - عیدالفظر ‏ 
عیدالاضحى : دوسری تعطیلات اور مذھبی عراسم کے موقعوں پر کئی کئی 
گھنٹے کے پروگرام پیش کتے جاتے ہیں - 

٦ء‏ میں استنبول میں یونیورسٹی کی سطح پر ایک باضابطه 
مدرسه قائم کیا گیا تھا جس میں اسلامی فن تعمیر اور فنون لطیفه پر 
درس دیئے گئے ‏ فنون لطیفہ سے اسلامی غفن تعمیر تذھیب اور خطاطی 


۹ 


مر ادوھیی۔ے 

مذھبی تعلیم کا دوسرا بالواسطه ذریعہ مسجد بھی سے ۔ ترکی میں 
مساجد کی کل تعداد ستر ھزار سے زیادہ ے_ اس تعداد کو دیکھ کر ان 
کے اثرات اور اھمیت کا اندازہ کیا جا سکتا ے ان مختلف قسم کے تعلیمی 
اداروں کی وجه سے ترکی میں ایک نئی نسل تیار ہو رھی سے جو اپنے 
تعلیمی نصاب کی وجه سے زیادہ متوازن سے اور جس سے توقع کی جا 
سکتی ے کە وہ مضربی تہذیب اور اسلامی تہذیب کے درمیان بہتر توازن 
قائم کر سکے گی - 
امام خطیب مدرسوں کی تعداد 

ترکی کے تعلیمی نظام اور مدرسوں سے متعلق مذکورہ بالا نفصیلات 
استنبول یونیورسٹی کے پروفیسر صالح توغ کے مقالوں پر مبنی هیں - اب 
روزنامه پنی آسیا . استنبول کی مختلف اشاعتوں کی مدد سے اس سلسلے 
میں مزید دلچسب اور مفید معلومات پیش کی جا رھی ھیں ۔ ۹١‏ جولاتئی 
۱۹ء کے پنی آسیا میں نجم الدین شاھیئر ٦‏ لکھتے ہیں که امام 
خطیب اسکولوں کا آغاز ڈیموکریٹ پارٹی کے دور میں ھوا اور ۱۹ ء 
تک ان کی تعداد ۲۳۸ ہو گئی ۔۔ ذیل کی جدول سے معلوم ھوگا کہ هر 


تعلیمی سال میں کتنے مدرسے کھولے گئے - 
۵۱ء تا ۲ء کا تعلیمی سال > 
۳ءء۔ تا ۵۴۳۲ء 7 ۸ 
۴ء تا ۵ء : ل٦‏ 
٦۰۔‏ تا 6ء : ۱ 
۵۸۔ تا ۹ءء 7 ٢‏ 
۳۲ء تا ٣۳ء‏ 7 >> 


۵ء 
٦ءء‏ 
۰٦۱۹ء‏ 
۸ء 
۹ء 
۱۹۷۰ء 
۳ء 
۵ء 
٦ء‏ 


اعلی 


چکے هیں 


ۓ 
.۔۔ 


ء٦‎ 


۰> 


۱ ۹٦۰ 


کَ 


۸ءء 


7 


۹ء 


۱۹۹۰ء 


کے 


۱ء 


“َ 


۵ء 


و 


ء٦‎ 


۱۹ء 


کک 


اسلامی تعلیم کے اداروں کا آغاز بھی ڈیموکریٹ ہارٹی کے دور 
میں هوا - اس کے بعداب تک اعلی اسلامی تعلیم کے نو ادارے قائم هو 


جن کی تفصیل یه ے ۔ 


استنبول کا ادارہ ( انسٹی ٹیوٹ ) 


فوليه کا ادارہ (ء) 
قیصری کا ادارہ (ص) 
ازمیر کا ادارہ )() 
آزش رو کا لان 4۳۴۰ 

(ء) 


بروصه کا ادارہ 
سامسون کا ادارہ 
ایسکی شپر کا ادارہ (ء ) 
یوزگت کا ادارہ 


۵۹ء 
۳۲ء 
۵ء 
٦ءء‏ 
۹ءء 
۹۵ء 
٦۱۹۲ء‏ 
۱۹ء 
۹ء 


لک 


اس آخر الذکر انسٹی ٹیوٹ کے بارے میں نی آسیا مورخه ۵مارچ 
۰ء میں خبر دی گئی تھی که یە ادارہ ١٢‏ مارچ ۱۹۸۰ء کو کھل 
جائے گا -۔ اس جگم یە بات قابل غورے کہ امام خطیب مدرسے اگرچے 
٦ء‏ سے قائم ہونا شروع ہو گئے تھے لیکن ۱۹۴۳ ۔ تک صرف بہتر 
1رس قائ ری ای گی مد جب ملی لنٹ بارفی 40۴ ءائیں 
حکومت میں شریک ہوئی تو ۱۹۴۳ء سے ۱۹ء تک صرف تین سالوں 
میں ایک سو پچھتر )٥۹۵(‏ نئے مدرسے قائم ھوثے - اسی طرح اعلی تعلیم 
کے اسلامی انسٹی ٹیوٹ ۱۹۵۹ء سے ۱۹٦۹‏ ء تک دس سال کی مدت 
میں صرف پانچ تقمائم ہوئے ۔۔ جبکە ۱۹>۵ء اور ۱۹ء کے درمیانی صرف 
دو :سال میں تین مزید کالج قائم هوثے ۔ ملی سلامت پارٹی ۱۱۹۴ء سے 
۱۹ء کے آخر تک عدالت پارٹی اور ملی حرکت پارٹی کے ساتھ 
مخلوط حکومت میں شریک تھی -۔ 

ترکی کے قانون کے مطابق اگر کسی شہر کے باشندے اپنے خرچ پر 
مدرسه امام و خطیب قائم کر لیں تو حکومت ان کو منظور کرنے پر مجبور 
ے۔ عام طور پر حکومتیں ایسے موقع پر لیت ولعل سے کام لیتی رھتی ھیں۔ 
خصوصاً فوجی حکومتیں اور ری پبلکن پیپلز بىارٹی کی حکومتیں - ملی 
سلامت پارٹی اور عدالت پارٹی کے تعاون کے زمانه میں یه رکاوٹ ختم ہو 
گئی _- اس لئے اس مدت میں کثرت سے دینی مدرسے قائم هو - 

خلیل احمد حامدی صاحب نے جو معلومات فراہم کی ہیں ان سے 
معلوم ہوتا ے کہ ۸٦۱۹ء‏ میں اعلی اسلامی تعلیم کے جو چار مدرسے قائم 
تھے ان میں طليه کی تعداد ڈھائی عزار تھی اور ۴۳ دسمبر ۸٦۱۹ء‏ 
تک ان چاروں کالجوں سے >٦1۵‏ طلبه فارغ التحصیل ہو چکے تھے - (٭؛- 
اسی طرح انقرہ یونیورسٹی کے الہیات کالج میں ۱۹٦۸‏ ء میں ۳۸۳ طليه 


>۲ 


زیر تعلیم تھے اور اس وقت تک ٠٦٦‏ طلبه کالج سے فارغ التحصیل ہو 
چکے تھے - ۸٦۱۹ء‏ میں مدارس حفظ قرآن کی تعداد چار ھزار چار سو 
چالیس تھی - اور ان میں ایک لاکھ۔ چالیس ہزار لڑ کے اور لڑکیاں زیر 
تعلیم تھیں - امام خطیب مدارس میں ۸٦۱۹ء‏ میں تین مدرسے صرف 
عورتوں کیلئے تھے ۔۔ ان میں استانی کے فرالئض بھی عورتیں انجام دیتو 
تھیں - ان مدرسوں سے فارغ ھونے والی طالبات ثانوی مدارس میں دینیات 
کی معلمهہ کی حیثیت سے فرائض انجام دیتی ھیں ٥؛-‏ 

استنبول کا صدرسه 

ینی آسیا ٢>‏ دسمبر ۱۹۹۸ ء میں استنبول میں اعلی تعلیم کے پہلے 
اسلامی انسٹی ٹیوٹ کے بارے میں بعض دلچسپ معلومات فراھم کی گئی 
ہیں - جنہیں ذیل میں پیش کیا جاتا سے۔- 

٠‏ جون ۱۹۵۹ء کو ایک نیا قانون نافذ ھوا جس میں اعلی اسلامی 
تعلیم کا مدرسه قائم کرنے کا فیصله کیا گیا - اس قسم کے پہلے مدرسه کا 
افتتاح ۱۹ نومبر کو محله چار شنيه کے امام خطیب اسکول میں کیا گیا - 
تین ماہ بعد اس مدرسه کو فندقلی .میں نامق کمال اسکول کی بالائی 
منزل میں منتقل کر دیا گیا ۔ اکتوبر ٦٦۱۹ء‏ کے آخر تک یە مدرسه اسی 
عمارت میں رھا ‏ پھر ۲۴ اکتوبر کو انسٹی ٹیوٹ محله اسکو 
داربالغلرباشی کی موجودہ نٹتی عمارت میں منتقل کر دیا گیا اور اب تک 
اسی میں قائم ے- 

انسٹی ٹیوٹ کا عقصد اسلامی علوم میں ماعر علماء تیار کرنا تھا - 
چنانچه انسٹی ٹیوٹ نے اس مقصد کو پیش نظر رکھتے ہوثے کام شروع کر 
دیا - اس کی تفصیل ڈاکٹر علی فواد باشگل :۸۹ سے سنئے ۔ وہ کہتے هیں - 

بر ۳۱ دسمبر ۱۹۵۹ء کو وزارت تعلیم کے خصوصی دفتر کے 


۳ 


سیکریٹری نے مجھے ٹیلیقون پر بتایا کہ وزیر تعلیم جن کا ڈیموکریٹ 
پارٹی سے تعلق تھا - مجھ سے ملنے کیلتے سە پہر کو آ رھے ھیں - وزیر 
تعلیم عاطف بندرلی اوغلو :86(۷4106881.1001.10) انقرہ یونیورسٹی کے 
شعبه قانون کے سابق طالب علم رہ چکے ھیں - چنانجه وہ وقت پر پہنچ 
گتے اور مزاج پرسی کے بعد انہوں نے مجھ سے کہا بر میرے عزیز استاد 
میری آپ سے ایک درخواست سے اور وہ یه کہ استنبول میں قائم ہونے 
والے یوکسک اسلام انسٹی ٹیوٹ میں مدیر ( ڈائریکٹر ) کی جگہ خالی سے 
اور ھم اس کے لئے آپ کو سب سے موزون شخص سمجھتے ھیں - ویسے 
بھی حقیقت یە ے کە یە تعلیمی ادارہ آپ کی سوچ کا نتیجه ے۔ اگر آپ 
اس فرض کی ذمه داری قبول کر لیں تو میں آپ کا ہے حد ممنون ھوں گا۔۔ 
میں نے وزیر تعلیم کا شکریە ادا کیا اور اس ادارے کی قیام سے 
مجھے جو مسرت محسوس هھوئی اس کا بھی ذکر کیا - لیکن اس کے 
ساتھہ ھی میں نے کہا که میں خود کو اس بلند منصب کے لائق نہیں 
سمجھتا ‏ میں ایک گنه گار بندہ ھوں اور دین پر عمل کرنے کے معاملے 
میں مجھ میں کوتاھی پاتی جاتی ےے۔ دینی تعلیم کے ایسے بلند ادارے کی 
سربراھی کیلئے صرف علمی قابلیت کا ھونا کافی نہیں بلک آدمی میں 
زھد و تقوی بھی ھونا چاہیئے ۔ اسلئے آپ مجھے معذور سمجھیں - وزیر 
تعلیم کا اصرار جاری رھا اور میں بھی انکار کرتا رھا ۔ آخرکار انہوں نے 
مجھ۔ سے کہا کە میں خود جا کر اس تعلیمی ادارے کا معائنه کروں اور 
اس کی تشکیل اور نصاب کے بارے میں ایک پروگرام پیش کروں ہ۔ 
چنانچه میں اگلے دن وہاں گیا اور تعلیمی ادارے کے اساتذہ اور طلبہ سے 
گفتگو کی لور موجودہ نصاب کا خاکه لینے کے بعد چند دن محنت کی اور 
لیک طوعل رپووٹ مرتب کرتے کے ساتھ ایک درسی پروگرام اس کے 
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ساتھ نتھی کرکے وزیر تعلیم کو پیش کر دیا - 
نصاب اور تعلیمی پروگرام 

یه پروگرام اور نصاب جو پروفیسر علی فواد :اشگل نے پیش کیا تھا 
نظریاتی اور عملی دونوں ضرورتوں کو سامنے رکھکر تیار کیا گیا تھا ۔ اس 
کے مطابق نظریاتی ہدف یه ے که طالب علم اسلام کو اسکے بنبادی سر 
چشمے قرآن اور سنت کے ذریعے سمجھ سکری اور اس میں اتنی صلاحیت 
پیدا کی جاتے که وہ اھل سنت کے طریقے پر قائم رہتے ہوئے ان دونوں 
قانونی مآخذ کی مدد سے زمانے کی ضروریات کے مطابق فیصله کر سکے - 
علاوہ ازیں ادارے میں ایسے لوگ اور عالم تیار کئے جائیں جو اسلامی 
اخلاق اور کردار کے مالک ھوں- کیونکه ترکی اور تمام اسلامی دنیا کے 
موجودہ مصائب کا بنیادی سیب یە سے که وہ ایسے حکمرانوں اور علماء سے 
محروم هو گئی ے جو باصلاحیت اور صاحب کردار ھوں - 

تعلیعی پروگرام کے عملی مقاصد یه ہیں کە امام خطیب مدرسوں اور 
دوسرے دینی تعلیمی اداروں کیلتے اساتذہ کی ضرورت پوری کی جائے اور 
ترکی میں ایسے مفتی اور واعصظ تیار کئے جائیں جو علم و ثقافت کے زیور 
راس عوں امن کر علاوۃ خود انسٹی ٹیوٹ کیلنے آسکن اعلیٰ 
اغراض ومقاصد کو پورا کرنے والے لیکچراروں اور پروفیسروں کی تربیت 
کی جاتے اور اگر ممکن هو سکے تو یونیورسٹیوں اور اسی قسم کے دوسرے 
اداروں کے جمله اساتذہ کیلئے اعلی صلاحیت کے افراد تیار کے جائیں - 

۱۹ء میں استنبول کے یوکسک اسلام انسٹی ٹیوٹ میں جو چالیس 
اسائنہ تھے آن میں ہے تسف اشاطہ ارز ان کے ۷۳ :اون اسی اننتنی 
ٹیوٹ کے فارغ التحصیل ہیں - انسٹی ٹیوٹ میں انقرہ یونیورسٹی کی 
الہیات فیکلٹی کے چند سند یافته اور مخلص افراد بھی تدریسی خدمات 


انجام دے رھے ھیں ۔ 

اعلی تعلیم کے ان اسلامی انسٹی ٹیوٹوں کے مضامین تفسیر حدیث ء 
فقه اور کلام جیسے خصوصی علوم پر مشتمل ھیں - اداروں میں عربی اور 
ترکی دونوں زبانوں کی تعلیم لازمی ے۔ دوسری زبانوں کی حیئیت ضمنی 
کے شسومی شون میں سیمتان قد اکر سا میں ےھر کیہ گا 
استاد ہفته میں کم از کم ایک بار ایک سیمینار کرتا ے - اسکے علاوہ 
انتظاميهہ کی طرف سے هر درسی سال کے آغاز میں دینی . علمی ء ادبی 
اور اجتماعی موضوعات ہر لیکچروں کا انتظام بھی کیا جاتا ے۔ اور اس 
مقصد کیلئے اھل علم اور صاحب فکر افراد کو دعوت دی جاتی ے اور 
طليه کیلتے لیکچروں میں شرکت ضروری ہوتی ہے۔ 

پنی آسیا کے مطابق اعلی تعلیم کے ان اداروں میں کبھی کبھی 
ناخوشگوار واقعات بھی پیش آ جاتے ہیں - مثلاً ان اداروں میں ملازم 
بعض غیر ملکی اساتذہ نے اسلامی قوانین کو مسیحی قوانین کے مطابق 
کرنے کی کوشش کی تھی اور اس طرح انسٹی ٹیوٹ کو اس کے اغراض 
ومقاصد سے ھٹانے کی کوشش کی تھی - اس طرح جمہور خلق پارٹی 
پیپلز ری پبلکن پارٹی ) کی حکومت کے زمانه میں یه سرکلر جاری هوا که 
کالجوں اور اس قسم کے مدرسوں میں اخلاق کا درس فلسفه کے اساتذہ 
دیں گے تو انسٹی ٹیوٹ کے سند یافته طليه میں پریشانی پھیل گئی ۔ اس. 
کی ایک مثال عثمان ہزارلی (۶۸2۸7511) کی سے جسہوں نے خلق 
پارٹی کی خواہش کے مطابق عمرانیات اور دیومالائی کہانیوں کی تعلیم 
مارکسی نقطه نظر سے دینا شروع کر دی تھی ٭؛- 

ان منفی کوششوں کا انسٹی ٹیوٹ کے جن اساتذه نے عقابله کیا اور 
جو اب تک طليه کی صلاحیتوں کو جلا دیتے رھے ھیں ان میں عصر 
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نصوحی ؛۸٠.‏ جمال اوگت ((0511) . ولی ارتان ۹۶ اور ادبی مور 
نہاد سامی بنارلی ٠٠۱‏ اور علی نہاد تارلان ۷۱١؛)‏ جیسر ماھرین خصوصی 
تذکرہ ضروری ے۔ اس وقت استنبول کے انسٹی ٹیوٹ میں فقےم کا در 
عمر نصوحی کی جگھ خیرالدین قرامان . علم کلام کا درس ولی ارتان َ 
جگه بکر توپال اوغلو . حدیث کا درس محمد تنجی کی جگم یاشر قندہ 
٥180۷0۸418 (‏ )ء تصوف کا درس ماھراز ٠٠۹١‏ کی جگه سلجوق ارائیدز 
(7[٥ا۸۷م)‏ اور علی اسکودارلی کی جگه محمد علی ساری جیہ 
ممتاز اھل علم دے رھ ھیں اور یه سب اسی انسٹی ٹیوٹ کے سند یا:ٴ 
ہیں -۔ 
استنبول کے انسٹی ٹیوٹ میں دو عمدہ کتب خانے بھی هیں ان مم 
ایک ح - جمال اوگت کا وقف کیا ھوا ے اور دوسرا خود انسٹی ٹیوٹ َ 
قائم کیا هوا ے- 
حسوالم جات 
0 ڈاکٹر صالح بوخ حریدہ الاتحاد کے مطابق اسشہول یوبپورسٹی میں اسلامی مطالعہ کے اسشی ٹیوٹ کے ڈائریکٹر ھیں ۔ 
ے ہراسلام میں مائیائی غانوں ۔ کے موصوع بر مقالہ لکھکر اخرہ یومیورسشی کی الہیات ہیکاٹی سے ڈاکٹر 
حاعمل کی - اں کی دوسری ٹھم کتاب ؛: اسلامی ملکوں میں آنینی تحریکس ۔ ے_ ڈاکٹر صالح عریں انگر 
اتی جا می او و کر جج با کی کان می دا سک ارز نا 
کال ۔ کا اور انور اعیال قریششنی کی کتاپ یو اسلام اور سودا۔ کا ترکی میں ترحمہ کیا ےہ 
ہی سلوم نہیں صالح توغ کی راد طرفاں سے ہے جو غلطی سے طرفا لکھہ دیا گیا یا طرفا کوٹی دوسری جگے جا۔ 
(جم .. علمائی مور میں یہ ملارم ۔ کی اصطلاح ثائب اور مماوں کیلتے استعمال ہوتی تھی فرح میں لمٹبسف کو بھی سلارم کہا ۔ 


۰۳٣‏ ابتداثی عثمانی دور کے ممتاز صوفی اور عالم تھے مصر میں تعظیم حاصل کی اور لریق کے مدرسم میں ہیس سال تک بر 
ناؤد فیضری ے این عرہی کی خصوص الحکم کی شرح لکھی سے جو ٹرکی میں تصوف کی اشاعت کا باعتہ 


۵ھ ۔ ۱۷۳۳ء یا ۵۰ھ ۔ ۱۳۴۹ء میں وفات ثاتی - 
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اسلامی قوائین کا جدہد طرز پر دفعہ وار مجمرعے ےھ جسے ترکی کے ممتاز عالم اور ویر احمد حودت کی نگرای میں 90۴۷۸+ 
اور ۸۸۲ کے درمیانی آلھ سال میں مرتب کیا گیا ۔ مجله کی ترتیب اسلامی فوانی کو حدید زمام کی ضرورت 
کے مطابق شعالے کی تحریک کا ایک حصہ تھی ۔ 

محمد شرف الدیں پ۵ ۷ 1860.]ا۸ ۷ ۱۸۹۱ء تا ۱۹۴۳ء ) ستار عالم میں بھے - ۱۹۴۳ء سے ۹۹۳۲ء تک استمہول 
کے دارالضوں گے الہیات فیکٹنی میں علم کلام کی تاریح اور اسلام اور لسکے ظسفے کے پرومیسر رھے - اسکے چندا 
٦ھ‏ تک محکعہ عندھیی لمور کے سربرام رھے - اسلام اور تاریخی موصوعات پر ٹیس کے قریب کتابوں لور 
رسائل کے مصف تھے -۔ 

ذکی ولیدی طوغفاں ( ۱۸۹۰ء تا ۱۹۹۰ء) دور حدید کے بہت بڑے محقق تھے روس میں باشقر دستاں کے رصے والے تھے > 
آرلدی کی جنگ میں ناکام خوے کے جمد ۱۹۷۵ء میں عحرت کرکے برکی چلے گئے تھے ۔ تاریخی موطوع پر آں کی 
کتابیی تحمیق کا پیٹرین تمونہ ہیں ۔ 

ناما 11آ 78۷0۷/1۵] .1'511 نس اپریل ۔ متی ٦۱۹۴ء‏ کا مسرکہ شمارہ - 

ناما 7۸/418۷۸]1] 1)050]ٴ ۔ لیں جوں اور خرلاتی ۱۹۰۱ء کا مشترکہ تعارہ - 

۰ء کو انتخابات میں عصمت ابوبوکی پیپار ری پہلکی پارٹی کی شکست اور جلال پایار اور عداں سدریس کی لیموکیٹہ 
پارٹی کی کاپابی جس ے ۰٦۱۹ء‏ تک مرکی پر حکومت کی۔ اس اود عمل کا نتیججہ بھی _ علمی سطح پر جس 
ترک داشورے دینی تیم کی اھمبت اور سیکولر ازم کی تحبپر جدید اور دہسی تعلیم کے هروخ کیلتے سب سے رات 
ام کیا وہ مرحوم علی فولد باشگل ( ۱۸۹۹ء تا ٦٦۹٦ء٤‏ تھے۔ 

جتاب خلیل احمد حامدی نومیر دسمہر ۸٦۱۹ء‏ میں ترکی گئے تھے اسہوں ے امام خطیب مدرسوں کے بارے میں جن ثاثرات کا 
اطہار اہی کتاپھھ ترکی ‏ قدیم و چدید ۔ میں کیا ے وہ قارتیں کیلتے دلچسپی کا باعت خرگا ۔ حلیل حلمدی 
لکھتے ہیں کہ امام خطیب مدرسوں میں تعلیم کی مدت سات سال چ۔ پراتمری اس طالب عقم لی میں داخله لیٹا 
ے۔ اں سے غارع خوے والے اگر تعلیم کر آگے جاری ٭ رکھتا چاھیں تو محکعہ ابور دی میں امام ؛ خطیب اور 
واعظ کی حیثیت سے علارمت کر سکتے ہیں _ لس وقت محکمه امرر دسی گے رپر اعتمام ٹرکی میں حتتے لمام ۔ 
خطیب اور واععظ کام کر رعے میں وہ ان مدوسوں کے رخ شدہ ھیں ( صمحہ ۲۵۹ ۔ ۲۵ )- 


اہول کے مرجودہ امام خطیب مدرسہ کا آغار ہیس طلبہ سے ھوا اور آپ ان کی تعدام ایک غرار تیں سو تک حا پہنچی۔ 


یر ٭ چ ھچ ےھ ۳تت )۳ گآر ۔۴۳ 


"۲۲ 


"۳۷ 


"۲ 


(ف۱) 


>۸ 


سو مرح میٹر ےا مدرسه کا اپنا شعاحاءم ے۔ لاتبریری ۔ دارالمطالعے اور مطبح کا انتظام ممباری ےا درس گاھیں 
سہایت صاف اور پرسکتوں ھیں _ طلم کیلتے نشستوں کا امتظام حدبد تقاضوں کے مطابق ےا خوسٹل , صقائی . نظم 
اور سلیقہ کے لحاظ سے قابل تخریف سے_ بستروں اور آصی چاربائیوں کی یکساہیت قابل دید ے_ ضرورت سد طلہہ 
کیلئے لاس ٠‏ سسابی کتب اور طبی اداد معت سہہا کی حاتی سا دوسری سرل پر ابرکنڈیشئڈ مسجد جا نعاز 
باحماعت اور تجوید و قرأت پر خصوصی توحہ کی جائی ےا ( صفحہ ۱۲۹۔ ۰٣٦)۔‏ 
خلیل احمد حامدی صاحب ے امام خطیب مدرسہ کے طلبہ کے اہک اجدماع میں بھی شرکت کی تھی اس اختماع کے تاثرات 
پیاں کرتے ہوتے وہ لکھتے ھيیں۔ اں میرے ساسصے جو حاصریں موجود تھے انہیں دیکھکر ابدارہ ھوا کہ امام و حطیب 
اسکول کے نام سے طللے اور اسائدہ کا حو تصور میں نے قائم کر رکھا تھا صحیح نہیں تھا _ میرا حیال تھا کہ اں 
مدرسوں میں اسی موعیت کے اماموں اور حطیہوں کی کھیپ تیار عو رھی ہے حور حدوستاں اور پاکستاں کے اکٹر دی 
مدارس میں تیار ھوتی ےا لیکن یم نات نہیں بلک یہاں تارہ دم ۔ صحت مد اور زندگی کی توانائیوں ے 
پھرپور ضر جمح ہے اں گے چہرے غماری کر رھے ہیں گ میں سے گرا عشق ان کو اس ادارے میں کھییچ 
لایا ے ( صفحد ۴ ۴۸)۔ 
خلیل احمد خلمدی صاحب کی وصاحت کے مطابق امام حطیپ مدارس ایک رفافی بت الحسں اشاعت علم ۔ کی کوششوں 
سے غائم ہوئے ہیں - انج ۱۹۵۱ء میں قائم ھوٹی تھی اور ۸٦۱۹ء‏ میں لسکی بیس شاخیں تھیں وہ اے 
فخراجات چندہ کے درحہ بورا کرتی ےہ 
ثارہ تریں اطلاع کے مطابق اپ اعلی تعلیم کے اداروں کی تداد ہو ہو چکئی ے۔۔ تفصیل اگلے صعحات میں ملاحظہ کیجتے۔ 
حم الدیں شامیر ( 1۴آ٦781‏ 55۴1۸۸ ) موجودہ دور کے سمتاز صحامی اور مصف ہیں ۔ رومام پی اسیا ۔ استہرل 
میں پابندی سے لکھتے ہیں ۔ بدچ الرمان محید ٹورسی کی مفصل سوامح کے علاوہ کٹی اور اہم کتاہوں کے مولمہ 
ہیں ۔ 
خقیل احمد حامدی - برکی- قدیم و جدید ۔ ص 186 , لاخور ۱۹45ء - 
محکمہ امور مدھبی کے جریںہ ىہ دیات گزیتیسی ۔ ۱۵ مارچ ۱۹۸۹ء کے مطابق ۱۹۹۹ء تا ۰ء کے تیمی سال میں عوراول 


کا ساہبڑعاے والے 'عام خطیب مدرسوں کی تمداد ہیں سو چالیس اور حور ثانی کا خاب بڑھاے والے عمدرسوں کی 


حداد ۹ تھی ۔ دور اول میں چھہ لاکھ۔ ۲۹ ھرار طلبہ تھے ۔مسں میں ساڑھے ۳۵ عرار لڑکیاں تھیں حیکھ دور ثانی 


میں دو لاکھ۔ ۳۵ عرار طليہ تھے جن میں دو خرار ایک سر لڑکیاں نھیں _ اسی طرح اعلی تعلیم کے اداروں سے 


۹ 


۰ء بک پاچ عرار طلہ مارع التحصیل جو چک تھے ۔ 

(۹) ۔علىی رد ]83۸5631 ۱ ۱۸۹۹ ۔ تا ۱۹ء ) ایک سٹار سہاست داں ۔ تافر ابو اور دامشور تھے - اترکی میں 
حمہوریت کی بحالی اور دینی تظیم اور اسلام کے تحعظ کے سلملے میں انہوں ے ہے مٹل ختتاب اںحام دیں -۔ 
راتس کی گرینویل پرنپورسلی سے قائوں میں ڈاکٹریٹ کی مسد لی اور آخرہ پویورسشی میں تائون کے شمه میں 


پرومیسر مقرر ہوئے _ ۱۹۳۴ء میں اسہور ے حمعیت اشاعت آوادی افکار قالم کی _ ورارت علیم میں اعاتی تعلیم 


کے ڈائریکٹر حمرل کے معاوں کی حینیت سے فرل8ص انحام دہتے _ عدالت عارثی کے بانہوں مس سے بھے اور ۵٦۱۹ء‏ 
میں پارٹی کی طرف سے مجلس کیر ملی کے رکں ستحب ہوتے _ اموں اور سیاست کے عوصوع پر کٹی کتائوں کے 
عصف تھے _ ان میں و دس اور سیکولر ازم ۔ یو حصہوریت اور حریت ۔ اور ہیںا؟ مٹی کے انقلاب کے اساب ۔ااں 
کی اہم کتاہیں ھیں ۔ 

5 برورعامہ پسی اسیا استہول ۹۲ دسمبر ۱۹۷۸ء ۔- 

رو عمر صرحی بلمیں (031811611ا) م۱۸۸ . تا ۱۹۷۱ء مستار عالم دیں تھے ۔ ۱۹۳۳ ۔ میں اسسہول کے مصی عمرر هو اور 
۰ء تا ١٦۱۹ء‏ محکمہ امور دیسی ازمےسرسراہ ام ان کی ضاسب میں عسپر قرآں اور علم مقہ کی لضب 
بہت اہم ہیں - اسشی یوق میں وہ علم کلام کا درس دہتے تھے ۔ 

رون ولی ارتان لآ 1'۵ٴ14 ) یورکک اسلام اسٹی ثیوند کے ڈائریکٹر زھے ہیں_ کئی کناہوں کے مصف میں جں میں حویت 
پاشا ۔ عاکف اور احمد حمدی کی سواح عمریاں شامل ہیں - اں کی ایک کتاب تو چسہوریت کے دور می"ں دیسی 
ادارے اور علحانے میں بن سے متعلق ے۔ 

)۳۷۰ مسطفے نہاد سامی ( ]آ1 ]۸1 آ8۸ ) ۱۹ء تا ۱۹۷۴ء ۔ بلد پایہ ادیپ تھے _ ترکی لدب کی تصور تارح اں کی 
پییٹریں تصیف ے_ ۱۹۵۹ء سے ۲٦۱۹ء‏ تک انسٹی ثہوند میں وراسلامی برک ادبیات کی تاریج ۔ کے استاد تھے ۔ 

ا علی بہاد تارلای ( ۱۸۹۸ء تا ۱۹۵۸ء )) مستار ٹرک ادیب تھے ۔ ٹیس کٹا کے مصف تھے - اعبال کی کتاہوں کا نرکی میں ترجہ 
کیا - شاعر عاکف سے متعلق ان کی کتاب کا اردو برحمہ لاخور سے شائع و چکا چا وہ مدکورہ بالا اسلی ٹیوف 
میں مارسی پڑھاتے تھے -۔ 

0۲۷" ماخرار ( ۱۸۹۵ تا ۱۹۷۳ء ) ایک مار عالم میں تھے_ تصوف سے خصوصی لگاؤ تھا- اور شاعر اسلام محمد عاکف کے گہرے 
دوست اور عقیدت سد تھے اسہوں نے عاکف پر کئی اہم مصامیں لکھے ۔ ان کی تصابیف میں پر دین لور معاشرہ ۔ 


اہک احم کتاب ے- 


ممصححجحد 


کتاب الطےو اسین کا ایک جائزہ 
عتیق الرحمن عثمانی 
حصسین بن منصور المصروف بہ حسلاج (م ۳۰۹ھ )تاریخ تصوف 
کی ایک متنازعه فيه شخصیت ہے۔ لیکن اس کے باوجود اس کی عظمت 
ایک مسلمه امرے۔ حلاج کو جو ابدی زندگی نصیب ھوئی ے وہ اس 
کے کسی علمی کارنامہ کی بنا پر نہیں ھوئی بلکه اسکی موت نے اس کو 
حیات جاویداں بخشی ے ۔۔ جس ہے باکانہ انداز میں اس نے اپنے نظریه 
اور مقصد کیلئے جان قربان کی . اس کی مثال تاریخ میں کم ھی ملتی ے۔ 


حسلاج نظریة وحدة الوجود کا عبلغ ومؤید تھا جس کی اشاعت آگے جل 
کر ابن عربی نے کی - حلاج کے تمام رسالوں میں جن کو اس نے کتاب 
کا نام دیاے اس نظریه کا گرا نقش ملتا ے۔ پانچویں صدی ھجری میں 
حضرت پیر سید علی ھجویری المصروف بە داتا گنج بخش نے حلاج کی 
حمایت میں قلم اٹھایا اور کشف المحجوب میں لکھا ے که خدا کے فضل 
وکرم سے حسین منصور کی محبت میرے دل میں بہت ے اگرچە وہ ایک 
حال پر قائم نہیں رھا ۔ میں نے اس کے کلام کی شرح میں ایک کتاب 
بھی تصنیف کی سے ۱ 

اس کے بعد ساتویں صدی ھجری میں روزیہان بقلی نے اس کے 
خیالات ونظریات کی شرح کی ے۔ موجودہ دور میں فرانس کا مشہور 
عالم اور محقق لوئی ماسینیوں حلاج پر سب سے بڑی اتھارٹی تسلیم کیا 
جاتا ے۔ 


۸۹ 


حسلاج کی تصانیف کی تعداد بروایت ابن ندیم چھیالیس )۳٦(‏ ے۔ 
کشف المحجوب میں بھی داتا گنج بخش صاحب نے بھی کم دبیش یہی 
تعداد لکھی ے اور طواسین کا ذکر کیا ے۔ ان تمام رسالوں میں طواسین 
کو جو مقبولیت حاصل ھوئی ے۔ وہ کسی اور کو حاصل نہیں هو سکی۔ 
ہم قارئین کرام کی دلچسپی کیلئے طواسین کا ایک سرسری جائزہ پیش 
کرتے ھیں - 

طواسین . طاسین کی جمع سے اور طاسین ء ط اور س ہ دو الگ 
الگ حروف ھیں جو قرآن شریف میں سورہٴ تحل کے شروع میں طس 
کی صورت میں آئے هیں - به اور اسی قسم کے بعض حروف جو مختلف 
_ سورتوں کے آغاز میں آئے هیں علماء ان کو حروف مقطعات کہتے ہیں - 
ان کے معنی خدا اور رسول ھی بہتر جانتے هیں ۔۔ حضرت ایوبکر صدیق 
رضی اللہ عنه فرماتے هیں کە هر کتاب کا ایک بھید ھوتا ے اور قرآن کا 
بھید یہی سروف ہیں جو اس کے شروع میں آئے ہیں _ اس سے ثابت 
ہوا کە طاسین بھی بھید اور رازے اور طواسین بھی اسرارورموز ھیں - 

کتاب الطواسین کے گیارہ باب ہیں . چونکه یه کتاب . توحید . مقام 
رسالت . مشیت . ذات و صفات اور سلوک ومعرفت کے اسرار ورموز سے 
بحث کرتی سے اس لئے اس کا نام کتاب الطواسین رکھدیا گیا ۔ اس کتاب 
کا مرکزی خیال حقیقت محمدیہ اور مقام رسالت ے . خاص طور پر 
مصراج کا واقعه جس کا حسلاج نے تفصیل سے ذکر کیا ے۔ وہ ابواب جو 
اس میں قائم کئے گئے ھیں - یه ہیں : 


)١(‏ طاسین السراج _(۲) طاسین الفہم (۳) طاسین السفاً 


۸۲ 


(>) طاسین المشیثة (۸) طاسین التوحید (۹) طاسین الاسرار فی التوحید 
(۱۰) طاسین التتزیهه* )۱١(_‏ بستان المعرفة 

١(‏ طاسین السراج میں حلاج نے نبی کریم صلی اللہ عليه وسلم کے 
مقام کی عظمت ورفعت اور آپ کے پیغام کی صداقت وہمه گیری کا بھر 
پور انداز میں ذکر کیا ے اور آپ کو ایک ایسے اعلی وارفع نور سے 
تشبیہه دی ے جس کے سامنے تمام روشنیاں ماند ھیں - اس طاسین سے 
حلاج کی اس محبت و عقیدت کا پتے چلتاے جو اسے آنحضرت 

صلی اللہ عليه وسلم کی ذات گرامی کے ساتھہ تھی ۔ وہ کہتا ے که 

٭کوئی بھی اس عالم میں هو یا اس عالم کے علاوہ هو یا اس کے ماورا ہو 
وہ آپ سے زیادہ خوش طبع ٠‏ آپ سے زیادہ عظمت والا ء آپ سے زیادہ 
شہرت والا ء آپ سے زیادہ منصف ومپربان ء آپ سے زیادہ خدا سے ڈرنے 
والا اور رحم دل نہیں ے۔ آپ صاحب معراج اکبر ھیں اور مخلوق کے 
سردار ھیں ء آپ کا حکم اٹل اور آپ کی ذات غنی , آپ کی صفات بلند 
اور آپ کی ھمت منفردےء تمام علوم آپ کے سمندر کا ایک قطرہ ہیں ۔ 
تمام حکمتیں آپ کی نہر کا ایک چلو ھیں اور تمام زمانے آپ کے وقت 
کی ایک ساعت ھیں ۔۔ آپ قرب میں سب سے پہلے اور نبوت میں سب 
سے بعد میں هیں ۔ ازروثے حقیقت آپ باطن یں ازروثے معرفت آپ ظاہر 
ہیں - 

(۲) طاسین الفہم ۔- اس باب میں بتایا گیا ے که حقیقت تک مخلوق 
کے فہم کی رسائی نہیں ےا پھر حقیقة الحقیقة یا مقام محمدی گلا 
تک کسی انسان کی پہنچ کیسے هو سکتی ےہ وهاں تک اگر کسی کی 
رسائی ھہوثی ے تو وہ آنحضرت صلی الله عليه وسلم کی ذات بابرکات ے- 
چنانچه معراج کے واقعہ سے اس کا ثبوت ملتا ے- آپ کے علاوہ وهاں 
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کس گر جس مہو سا بط ان تارف پھر ےرا 
جاتا ے- اس بات کو ذھن نشین کرانے کیلئے پروانہ وچراغ سے تشبیہہ 
دی ے۔ علم الحقیقة چراغ کی روشنی سے اور یە پپلا مرتبه سے۔ چراغ 
کی حرارت یعنی حقیقة الحقیقة دوسرا مرتبه ے اور پروانه کا چراغ کی 
حرارت میں فنا هو جانا تیسرا مرتبه ے- 
(۳) طاسین الصفاء میں حلاج نے چالیس مقامات کا ذکر کیا ے 
جن کو طے کرکے سالک اہل و صفاء وصفوت کا درجہ حاصل کر سکتا ے 
اور اسی ضمن میں یە بھی بتلایا ے که همارے نبی صلی الله عليه وسلم 
اور حضرت موسی عليه السلام کے مقام میں کیا فرق ے ؟ نبی کریم صلی 
الله عليه وسلم .۔ مقام نظر ء پر فائز ھیں جبکہ حضرت موسی عليه السلام 
ام شر شک فییب اورظفر نپ قدانغا لا ام غر بر ند 
ےا حضرت موسی عليہ السلام نے کوە طور پر چالیس دن گزارے 
آنحضرت صلی الہ عليه وسلم نے بھی غار حرا میں مراقبه فرمایا - جب 
آپ کو نبوت عطا هوئی تو آپ کی عمر شریف چالیس کے قریب تھی 
(حلاج نے اس موقع پریہ نقطه بھی بیان کیاے کهە جس طرح کوە طور پر 
حضرت موسی عليه السلام کو ایک درخت سے آواز سنائی دی اسی طرح 
میرا معاملہ ے ع وہ بول رھے ھیں میری آواز نہیں سے ) - 
(۴) طاسین الدائرہ - یه کتاب کا چوتھا باب ے اس میں تین 
داثروں کا ذکر کیا گیا ے ۔ دائرے سے غیب کا عالم مراد ھوتا ے اور 
صوفیائے کرام کو کشف و شہود کے ذریعہ وہاں کے احوال معلوم ھوتے ہیں۔ 
تین دائرے جن کا ذکر کیا گیا یه هیں : 
 (‏ پہلا دائرہ . اس سے عالم ملک مراد ے جسے عالم ناسوت اور 
عالم شہادت بھی کہتے هیں - 
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 )٢(‏ دوسرا دائرہ : اس کو عالم ملکوت سے تعبیر کیا ےےے جسر عالم 
ارواح بھی کہا جاتا ے۔ 
 )۴(‏ تیسرا دائرہ ٠.‏ عالم جبروت سے جسے حقیقت محمدیه اور مرتبڈ 
احدیت بھی کہا جاتا ے۔ 

پہلے دائرے کے حقائق تک رسائی ممکن سے - دوسرے داثرے تک 
صرف خواص پہنچ سکتے ھیں ۔ تیسرا داثرہ جنی مقام جبروت ‏ صفات 
الہی کی عظمت وجلال کا مقام ے اس تک سوائے آنحضرت صلی اللہ 
عليه وسلم کے اور کوئی نہیں پہنچا۔ 
(۵) طاسین النقطه . طاسین الدائرہ کے بعد نقطه کے پھید کا اس لئے 
ذکر ضروری هوا کە داثرہ کا تصور بغیر نقله مرکز کے نہیں کیا جا سکتا 
ے چنانچه حلاج نے تین داثروں کی رعایت سے تین نقطوں کا بھی ذکر 
کیا ے۔ ایک نقعلہ عروج ے جسے فوقانی نقطه کپاے اس سے عالم 
ملکوت کی طرف اشارہ کیا سے ۔ دوسرا نقطه زوالی ے جسے حلاج 
تحتانی نقله کہتا ے اس سے عالم ناسوت ( مادی دنیا ) مرادے - تیسرا 
نقطه مرتبِة احدیت اور حقیقت محمدیہ ے جسے صوفیا کی اصطلاح میں 
مقام تحیر کہتے ھیں - 

حسلاج کے نزدیک ان مقامات تک پہنچنا فنائے نفس کے بغیر 
ناممکن سے یہاں حضرت ابراھیم عليه السلام کے ان چار پرندوں کی 
مثال دیکر فنائے ذات کی تعلیم دی گئی ے جس کا ذکر سورة بقرہ میں 
موجود ے - 
)٦(‏ طاسین الازل والاالتباس . طواسین کا یه باب نہایت اھم ے۔ 
اس میں بیان کیا گیا ے کە ذات محض و مطلق کا مقام آنحضرت صلی اہ 
عليه وسلم پر منکشف کر دیا گیا ے ابلیس اسی واسطے مردود هوا ے کە 
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وہ مقام لاہوت سے گر پڑاء اسی باب میں قرآن مجید کا وہ مکالمه بھی 
سے جو حق تعالی شانہ اور ابلیس کے درمیان مختلف صورتوں میں آیا ے۔ 
ابلیس اگرچھ زبردست مؤحدے اور غیر اللہ کو اس نے سجدہ نہیں کیا ے 
تاھم انکار کی بنا پر حجاب میں جا پڑا ے۔ 
اس کے مقابلے میں حضرت موسی عليه السلام مقام اطاعت میں رھے 
اور قرب خداوندی سے سرفراز ہوٹے ۔حسلاج نے وہ مکالمہ بھی دیا ے جو 
حضرت موسی عليه السسلام اور ابلیس کے درمیان کوہ طور کی گھاٹی پر 
پیش آیا - حضرت موسی عليه السلام نے پوچھا . کیا تو اس ( حق تعالی 
کو ) اب یاد کرتا ے_ ایلیس نے جواب دیا کە میرے لئے اب مقام فکرے 
مقام ذکر نہیں رہا ے ۔ 
ابلیس کہتا سے کە اگر وہ مجھے ھمیشہ کیلتے بھی جہنم کی آگ سے 
عذاب دے . تب بھی میں غیر کے سامنے نہیں جھکوں گا؛ کیونکە میں 
اس کا مد مقابل نہیں جانتا ھوں اور اس دعوے میں بھی میں سچا ھوں۔ 
حصسلاج کپتاے که ابلیس زمین پر بھی داعی ے اور آسمان پر بھی 
آسمان میں وہ فرشتوں کو بلاتا ے تاکہ اجھائیاں دکھائے اور زمین میں 
لوگوں کو بلاتا ے تاکه برائیاں بتلائے ۔ ابلیس اپنے آپ کو سب سے زیادہ 
محرم راز سمجھتا ے۔ اسی مقام ابلیس کی طرف علامه اقبال کے اشعار 
میں جابجا حوالے ملتے هیں - 
اس طاسین میں حسلاج کی وہ شطحیات بھی ملتی هیں جو فرعون 
اور ابلیس کے ساتھ مناظرہ کی صورت میں پیش آئی ہیں اور مقام فتوت 
سےبحث کرتی ھیں یہاں یە نکكته قابل ذکرے کە اسی مقام پر پہنچ کر 
حلاج کی زبان سے وہ کلمات جاری ھوئے جن کی بنا پر اس کو مرتد 
کہا گیا اور اس پر یہ الزام ے کە اس نے خدائی کا دعوی کیا اور اسی 
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واسطے وہ قتل کا سزاوار ٹھہرا - 

حلاج کا سب سے بڑا جرم یہ ے کہ اس نے ۰اناالحقہ کہا مگر 
طواسین کے متن سے معلوم هوتاے که اس نے جس انداز سے بات کی ہے 
اس سے خدائی کا دعوی نہیں ٹپکتا - طواسین باب ششم نمبر ۲۴ میں 
ےی اورمیں کہپتا ھوں ٹم نے اگر اس کو نہیں, یہجانا تو اس کے اثر 
(نشان )کو پہچان لو اور میں وہ اثر ھوں اور میں حق ھوں (اناالحق م)۔ 

اس میں اثر ( علامت - نشان حق تعالی ) ہوتے کا دعوی کیا گیا ےے 
اور اس میں وہ برحق ہے - اسی طرح باب سوم . طاسین الصفا نمبر > 
میں یہی سے که میری مثال اس درخت کی سی سے جو کوہ طور پر تھا ء 
اس سے جو آواز آ رھی تھی وہ درخت کی آواز نہیں تھی ؛ حق تعالی 
کی آواز تھی ء ایک درخت سے حق تعالی کی تجلی منکشف هو سکتی ے 
تو ایک کامل انسان سے کیوں نہیں هو سکتی - یه وہ دعوی سے جو کتاب 
الگرامین مین کیا گیا ے اور آیی۔پر خلگلنہ داز و:رسن برا عو ھت 

ے٭ەبس اآتتے پر ھوا ھنگامے دار و رسن برپا 
کە لے آغوش میں آئی نە کیوں مہر درخشاں کو 

() طاسین المشیته ٠‏ اس باب میں مشیت خداوندی کا ذکر کیا گیا ے 
که ابلیس کا پیدا کیا جانا بھی عین حکمت ے اور یہی.اس کی مشیت 
ے۔ ان اسرار کو هر کس وناکس نہیں جان سکتا ے - چنانچە ابلیس 
کہتا ے کە اگر میں یە جانتا کە آدم کو سجدہ کرنا مجھے نجات دلا دے گا 
تو میں سجدہ کر لیتا لیکن مجھے معلوم ے که اس داثرے کے پیچھے بھی 
کئی اور داثرے ہیں یعنی امتحان اور ابتلا کے کئی مقامات ھیں جو بہت 
کم لوگوں پر واضح ھیں - 
 )۸(‏ طاسین التوحید ۔ یہ مختصر سی طاسین ے جس کا خلاصہ یه ہے 
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کە عقام توحید اتتا بلند ے جسے الفاظ سے تیر نہیں کیا جا سکتا _۔ 
ھماری تمام تعبیرات اور توجیچات اس کر معنی کو واضح نہیں کر 
سکتی ہیں - 
(۹)_ طاسین الاسرار فی التوحید - یه باب بھی ساہقه باب کی تفصیل 
ے _ توحید کا راز یہ ے کہ جس کی توحید کی گئی ھواسکی حدبندی 
نہیں کی جا سکتی بعنی وہ لامحدودے اور ایک محدود لامحدود کی 
تعریف نہیں کر سکتا - 
)٠١(‏ طاسین التنزیه - اس میں یہ واضح کیا گیا ے کہ اللہ تعالی کی 
دہ ام سوا س ہاگ از اوس ات لن کر سی الو ری 
عدد , حد ء تعریف وتوصیف کے ذرمے نہیں سمجھا جا سکتاے۔ وہ ہے 
مثال وبے نظیرے_ اس کی توحید کا ذکر بھی ھماری زبان وبیان کے بس 
کی بات نہیں ے۔ تمام عزت اسی کیلتے ے جو محض اپنی پاکیزگی کی 
وج سے معارف والوں کے طریقوں اور کشف وکرامات والوں کی سمجھہ 
سے بری , بلند اور پاک ے ۔ تمام مخلوقات سرگرداں وپریشان هیں ء یه 
وہ مقام ے جنہاں دونوں جنہاں فنا هو جاتے هیں ء حجتیں دم توڑ دیتی ھیں 
اور علم ومعرفت لاشے هو جاتے ھیں -۔ 
بستان الممرفة ۔ بعض حضرات نے اس کو الگ رسالە قرار دیا ے 

اور کتاب الطواسین کا حصه نہیں سمجھا لیکن محققین کی رائے یہ ہے 
کہ اس کو بھی کتاب الطواسین کا گیارہواں باب تسلیم کیا جانے ۔ معرفت 
کے بارے میں حلاج نے حن خیالات کا اظہار کیا ے وہ قابل صد تحسین 
وآفرین ہیں وہ کہتا ے که : 

۔معرفت نہ صرف ان چیزوں ھی سے اوجھل ے جو ھماری نظروں سے 
پرے ھیں بلکه وہ ھر چیز کی غایت اور مندہی سے بھی برے سے ؛ حتی کھ 
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وہ همت کی حدود سے بھی برے سے ؛ بھیدوں کی دنیا سے بھی پرے سے ء 
خبر اور نظر کے عالم سے بھی پرے ے اور ادراک کی کمند سے بھی پرے 
کٹ 
یه وہ دنیا ے جو سب شے کے ضمن میں آتی ے جو شروع میں ھی 
نہیں ھی عو سیین ری او وا سی مد اسشاہ شا 
ہو اور بعد میں وجود میں آئے وہ اپنی ذات کے لئے مکان کی محتاج ھوتی 
سے ۔ اس کے برعکس ایک ایسی ہستی جو ہمیشه سرہھو اور جواطراف 
وجوانب اور اسباب وذرائع سے پھلے ہو اس کو سمتیں اور طرفیں کیسے 
گھیر سکتی ہیں اور حدود و نہایات کیسے چھو سکتی ہیں بے 
برعجیب بات ے کە ایک ایسا شخص جو یە نہیں جانتا کە اس کے 
بدن پر کالا یال کیوں اور سفید بال کیوں اگتا ے وہ کیسے دعوی کر سکتا 
ے که وہ تمام چیزوں کے خالق کو پہچانتا ے ایک انسان جو مجمل اور 
مفصل کو نہیں پہچانتا ء جو اول وآخر کو نہیں جانتا ء جو اسباب وعلل 
کو نہیں سمجھتا اور جو حقائق ولطائف پر نظر نہیں رکھتا اس کا 
دعوی معرفت ایک ایسی ذات کیلئے جو دائمی اور ابدی ے کیونکر درست 
تسلیم کیا جا سکتا ے ٭ 
ریس وہ ذات پاک ے جس نے ان معرفت کے دعوی کرنے والوں کو 
کہیں الفاظ واسماء کے . کہیں نقوش ورسوم اور عادات وعلامات کے 
پردے ڈال رکھے ہیں _ سچ تو یہ ے که اس نے کہیں تمال کے بھیس میں . 
کہیں حال کے لباس میں . کہیں کمال کے پیرھن میں اور کہیں جمال 
کے پردے میں اپنے حسن جہاں آرا کو چھپا رکھا ے ہہ 
یه طواسین کا ایک سرسری جائزہ ے ورنہ ارباب نظر کیلئے اس میں 
بہت کچھ ے۔ 


تقسدوتبصصرہ 


کتاب اسسلام کا نظام حقوق وفرائض 
صفحات ب 
قیمت ٢‏ روے 


زیر نظر کتاب پ,اسلام کا نظام حقوق وفرائض ۔ برصغیر کے عظیم 
مفسر اور مناظر تقاضی ثناء الله پانی پتی رحمة اللہ عليه کی تصنیف 
:برحقیقت الاسسلام کا اردو ترجمھ ے۔ یه ترجمه حکیم شریف احسن 
صاحب کی کاوش کہ نتیجه ے . ترجمه نہایت سلیس اور رواں ے۔ 
پوری کتاب سات ابواب . ضحیەە اور تکمله پر مشتمل ہے - ساتوں 
ابواب میں پر حقوق وضرائض ۔ سے متعلق اوامر ونواھی تشسریح وتوضیح 
کے ساتھ بیان کتے گئے ھیں - 

یہ اسر مسلعد ے کهھ حصضوق وضرائض کر تعیسن اور توازن کو 
برضرار رکھے بغیر کوئی بھی مصاشرہ فوزوفضلاح سے ھمکنار نہیں ہو 
سکتا . بلکە حقوق وفرائض کی نگہداشت سے پہلو تہی کی صورت 
میں وه اخسلاقی اور معساشی ناھمواریاں پیدا ھوتی ہیں جو بالآخضر 
تباھی وبربادی پر منتج ھوتی ہیں ۔ دین اسسلام میں حقوق وفرائض کا 
تعین اس قدر عصادلانہ ے که اس پر عمل پیرا ہونے کی صورت میں 
کوئی قوم کسی قسم کے فساد وانتش4ار کا شکار نہیں هو سکتی ۔ 


۹ْ"۰ 


اخسلاقی اور معساشی ناھمواری کے اس دور میں حقوق وضرائض کے 
اسلامی احکامات کو افادہ عام کیلئے آسان اردو زبان میں پیش کرنے کی 
اشضد ضرورت تھی - زیر نظر کتاب مختصسر هونے کے باوجود اس 
ضرورت کو کافی حد تک پورا کرتی ہے۔ 

(ساجدالرحمن ) 


ایران اور مصر میں کتب سوزی 
تالیف : استاد مرتضلی مطہری 
مقدمه و ترجمه ؛ عارف نوشاھی 
ناشسر: مرکز تحقیقات فارسی ایران و پاکستان 
٦‏ اے سیٹلائٹ ٹاؤن .راولپنڈی 

صفحات: ۲۳۸ 
قیمت :..-_ دس روبے 

ساتویں صدی ھجری کے ایک طبیب عبداللطیف بغدادی نے ارض 
مصر میں اپنے مشاھدات بیان کرتے ھوثے غیر ذمے دارانە انداز میں یە لکھہ 
دیا تھا کە خلیضه ثانی حضرت عمسر فاروقۃ کے حکم پر فاتج مصسر 
حضسرت عمسرو بن العساص نے پر کتب خانه سکندریہ ب جلا دیا 
تھل فتح مصسر کے تقسریباً چھ۔ سو سال بعد پہلی بار بیان ہونے والی 
یه روایت چند مسلمان اھل قلم نے اپنی کتابوں میں نل در نقل کی ے 
اور متعصب مستشرقین نے یه روایت مسلمانوں کی علم دشمنی کے ثبوت 
کیلئے اس تواتر سے بیان کی کە مسلم دنیا کے کٹی پڑھے لکھے بھی اس ہے 
بنیاد روایت کو درست تسلیم کرنے لگے تاہم اس روایت اور کتب خانه 


۹۱ 


سکندریه کی تاریخ کا جائزہ لینے سے ععلوم ہوا که کتب خانہ سکندریه 
فتح مصسر سے تقریباً ایک سو(١٢٦)سال‏ پہلے جلایا جا چکاتھلہ 

کتب سوڑی کے بارے میں ایسی ھی ایک دوسری روایت پر مقدمه 
ابع علتوی 6 کر عرال پر غام ران ے اقم آزران خر رن 
عحضرت ستاین اہی وقاص نے ایران میں کتابیں جلانی تھیں - 

ایران کے روشن خیال اور بالغ نظر عالم استاد مرتضی مطہری 
مرحوم نے اپنی تالیف پر ایران اور مصر میں کتب سوزی میں ان روایات کا 
تنقیدی جائزہ لیا ے اور ان روایات کی تائید میں پیش کئے جائے والے 
دلائل کا محاکمه کیا ے۔ جناب عارف نوشاھی نے استاد صرتضی مطہری 
مرحوم کی تالیف کا اردو ترجمه کیا اور مناسب توضیحی حواشی لکھے 
ھیں ۔حسواشی لکھنے میں جناب نوشاھی نے خاصی محنت اور جستجو 
رکا فان 

چنا توشاعی کا تَرجمَة ععوماً روان اور سا ےے ال پور زبانوں 
کے بعض الفاظ کے فارسی مترادفات استعمال کئے ہیس حالانکہ ان 
الفاظ کے اردو مترادفات سے اردو دان طلبقه زیادہ مانوس ے۔ 


اٹول رکا بوں اور لائم یراو کے ےرہ 








رن دواتھا تتیٹہاد تک یں فرزبی پرىفٔےرٰارا ۹ 
ریرج اٹیروالزر 
نات شی عمالت ۔ اص غآباد 
نام الف ےم سرً لے فالعیق 1۹ 
فقہاصلائی اون متب لیس کیا تھا تا لیلد 
تھلیں از لک چار جبیم سیت 20 متصورالیر ۳۹ 
رآ نکر کی نی اکچ ولاہور 
با قط'سسمٌِٔسمسسصجصىسبے شی بای۔مردپڈی 2 
لیٗوبصرو 
ھک ہیام ری ڈالڑژن می اصازل ٦‏ 





ادا تھت ریت الا ا سا مآباد 










ٹڈ الماع ہے پا انی ادارہ 
جاک را ء عین ٠‏ رگد اوابك 
ڑالزغیارلح ٦‏ سے ادارہ 


ٹیش الین املای ۱ و 
تمحمودا حرفاڑک ٢‏ رہ ادارہ 


تحدمیاں صدنی : میسو تُرء اوارہ 


اط تر 
ڈاڑٹ مج سور ز دیءاوارہ 





سامسالمان یلرء اوارہ 


7 1 ہے و :- 
7 ے ‏ س٭طہ 
سے ا ال رحن مھ 


۰+ ہج 
نظرا بے 
حکومت پاکتان نے ھا پاپ کا رک او نی مارک این کل فا تم کری راس 

:کے ہوا کا مجارک کی تی کٹ پا ا جا ھا رہل ہو اہے۔ اک لاد وق زان 
أرد یروغ سے لی دقن قرتا ا یا ت جاک ہک ری ہی ۔تزگ باں ادرآگ زبان با ہشہہ 
نی سلاؤ ےش و شف کے ہا رک نا یت ١م‏ ذ رای انی ات 
اونشخ س۷ا اص ۷ اما بے اوروہ اک یی ت تم مایا لگ کنا ج اتا سے او راکنا 
بھی ۔ کیااک ال اد زیت وُشففسکوعلا مہ ابا لے فو دی ام کو کیا ہے۔مسوائوں 
۷ق ضشخص ال تما کی دع ایت پر ایمان ا در دمگ الا عو قاتداو راس ولواام 
سے متیین ہم سے اور ا نے مطال شک کرد ھہگل تن گی سے ا کالما “ا ہے۔ 
مسلائوں کے کشحن یم ابا سی اور نا نس عذادہ ا سکی دض ع تفع ادرام دخٔرورڑا 
زل یکل ہے۔ اسلائی یلم تک رد ےیک ملا عکاکمباس السا ہنا چا یج سے اں 
کی قش جس ء دک م۷ زی فعارنی ام وفودادرسلکب کے انا رکا ذرلیذ ہو اود 
مھ مس ےآ رام دہ ہہو۔ ان زصلری سےسلم ادرزیز لم ےبا ہیں امیّازمۂہا ا ےکی 
ےیک ٹہیں ےک ایل رس ےکا میں سب زععو لککار فیا مر ۔ملاکوں کے ا عم 
شصس م ری پو یلا دا ی تق ری ہت ہیں خذلعض سلان شاوا رٹنیس پق ہیں: ایض 
کرت پاامہہ فیعض جعبہ وقہہ, لیض قیررانی ادرلئیض لی درو سب اس متوؤض 


ا 


طخیرہرےل مر سے ع یکشخ کی یی ہرک ہت یں اود ان ےنتف ٹرنانول مفروے ان 
سے فی علاما لّاورالزادی شخصس ای انبا تاہے۔ 
اد روگ تس میں: ا مکییٹازل ہے مسلا فو کے اسم کیا ہرنے چا بکیں ء 
التزعرلی امو کے سام تا زی تو کے الغا نی لھا ےا سک یں ہی جس ان م ںہن 
یا دای ولیکارفرمی سونکارفون ریا لغ یی لیکن اف ںک بات ہ ےکرلیض کل پنگاں 
ام ریدقت ہل ام ری ام تی کر ژاضلا یں ۷م خلا درو رھ ڈیں سار 
بجی ںیک نماتولنہ ے انکر زا و کے باردے میں تا یاکہ اس کاام لورشا رکداکیاہے جکها الم 
ہے بھم نے نما ون سےکماکراااب لام یی مسلان تہ گی ! ال بگاے ان فا نہ اتا 
ایا انہوں ہکم مل یکریعد کرد یا ہما سے ع ام دراصل ارس لی اح ساب تا 
من ہیں ین کپ رع رع اما مکنا مجارت ۔ 
اص ےل ہیں مرکا ات سےٹر اک نکا مج اسر ملا نیش سے ام 
گا نا ۓآ ےزں‌ضجںنراٗ ےپرد او رگا نک ہُو اف لب ضنکلیاپ را 
زعمام ہر۔ کین اب وع ٹر میں افدئکان جن ےکا مان پیا را ہے می دہ 
ین ےہ نخیراورت رظ امھدرح اید مان ذدقی لی س خلا ۰ اررر لت ت 
کے لئے نامک بت ہیں ادران ےکی ھی رکا نجرس با ےکم کو گی را ا مکرکلا ٹپ یق یی ا نل 
خواین سے لیے بد کرام مرکا الکن ہما ے۔ ا ری لئ پردے اوریمیا شی اسلا ؤار 
ک مرو حکنےےمی حح در رے ہیں ۔ نیت ے ملق ذرروارادارو لکراک ےر راہ 
دو کان ںکے دی ٹوو یاکتو ںکی ہر منقو یی تہیں دیق ہا ےن میس برددے رتو او رف کر 
ححوط نہ رک گیا و۔ 
: قن شف کے سای ںیک دو تح وطلب شض قرگ زب لے .تی ب نگ 
قئ نف کین علا مات میں خوا یوق سن شگراقنرکس ہ ےترگ زا نے اختیارکرے مشش 


رر 


خیرزناسبۃا خی کام ناما ما . قرل زان پِاغیل سے بھ ٹف ترگر ون نر نار ے کے 
نتم ںکاما گی یہاں صرت ہا ٹا اف نگ راگ رددا تماما ت فی عرہ ہرگ لم 1 مگ تر 
زدد کے ڈونے می ببت عددیل مکتی ہے ۔ ان می ے ای کتر مر ےک اعلیٰ ازم تو کے لے مقاہ کے 
کری٤اا‏ تیر امانات لازن ورپائددیہوں اەرددرے کہ مسرکار ری اعملاسر١‏ ںادییگن 
کی کاردا ا ہم کیمجائے .اان دھ اتاما تک وہ سے لوگ !گنی کیب ےكرد رک رن 
تی د یگ اوردہ والاین نے پچ ںکراصگلش مایق ایی ذرکی تلع ول امروں می 
دال یی کی گج انہک ایی امریوں میں عحض اس کے دافح لکریت شی کہ ا ابچ ٹا بھ 
ا شی میں ہے وا لے متما کے امتوا نات می ںاما لی ےسا مت هد ہے سےیگا۔ اکا 
طرع ممسکاری کو میں ای مو کت لی لیگ ای کا حرف زیادہ ترجہ دیےپجدر 
ہتیں۔ 

اسلامی یرتا راو راصول اکا م کا تعلق و ایک مسا نکی وی زرنرگی سے 
بک سے ان ل یسل کاپورا طز رگ ا۷ سے کٹ سکامن ا پا بے ادرمر 
نطاہری وضع تمطع او راس دخ مہ بی ے نہیں پل عادا ت و اطُوار او 1راب زنک ےے 
گ٠‏ لی تس۷ ا ا رقویے ٹ1 ملا نہب ای‌دسیے سے مل یداہ رے 
ٹپ کہ وق کی سسلا یک ددا سے یسوم نات تیدت تہیں 
یڑ ارگ انی جح ری وی سلاض کی معا ریة ادرازیک)ىاب۶/ق دید سے 
ککارعدا جح ہے۔ اما سدقت ملا ںکوص رت لام اور مسا ق رکا پچارت اورک یک تعنرل 
تقاط را کے سان مین راس کککننوں اورپ یو لک نام لگا نایا سید ےک صورت می اک 
کے رید پیر نال یرہ کین سلا نکی مان یناف ور سی عل تشخص کے 
غراف سے : ۱ 

اسی طرع ازدا کش ست د برغماست اود سح رد ف: کے لیقوں وغر و ے 


: 
تفص بادموری ے شةً علاز ں زا بی ٣.‏ بیا میگ ہنس 
کم کی تعیبات دی رہ یکرت ھہہے با ت دیج بآ رگا ےکرکھڑے کردا ہک امام وت 
7 انا ے۔ اگ رک می کاطل ہکا کرٹ اوریچبوری درپس پ رآ دک ا بے اض 
انید ںکقل میں او فی رک رکنڑ ےپ کیک ھا زصرف یکر مل فی ں ےطخ ص کے غلاف 

ای لل بے بلگھڑے بر رگا اپین ڈیا لک سممبمگ :تا ہے پلیمٹ یں سال وڈو 
ےکرک بارس پلیٹ پک کردد سے مات سے رد ےر کت میں ٹن دت بی لت ہے 
اد الہ اکن کے عرجا عار کے ایق چس میں کمیئیض مض تی یکرت ہیں اختیا کہ ے پت 

۔ جن تو ہا ری ط رج ککےکھا ن ےکھت میں یں ۷ال نس ےکسا ن ےکا نکیا عام طوررگگ 
رق ہی ہ دکھنڑے ہ ک کیا میا مت ڈیں ۔ ین ہوا ر ےکھا نے کہ ا نکھسا فوں سے ورئے 
یں ای لن کھیرے ہ رکا باے لیے ہمناسب نہیں ہے ۔محض پگ زیر ںکانمقل 
می سکھناے پ کان ےک مال ای ہی ہے بی ھایک با راک اش ین را ے ا نیش نپ 
چ۴ لے مان چائے زیاد وگ مض او رگەڑکا پیل دای تی ائ نے بی فک ا لک ڑا ک ےکا 
میں پچلا یا اد راس رع مہا لے سٹک کے مار سے پل ی۔ اک ہن ڈسستا فص ی در 
لق ء الہ نیش ناس نے بھی سچا لے ملا او بی فک ہکا میں مال دیا۔اب ے 
ہہ ہنی ہج ہق لک تراس سے اترازہ لگا اک پا ےکا پنی نک ۔ 
ال ین رن یں جج م شس کے سط میں پٹ یک گئی یں ان سے 

اندازہ ہوک ہ ےکہ ز ندرگ کیہ رض میں ا ملا میعقمائ راو راصول و( حکا مکی رشن ی میں می 
زنر گکشکیل سے ذرییع ری ٴ_صدانئ۷ لی وو رقی یکشخ ص لم ہ سا ے۔امرنقصد 
بے لے ھرکئ :دی اور سیرت عیہ ہکا مطالعہ بافگ ل :ا۰ زیہے۔ 

می اور و2 شخص ےا تما ماد( کے منظا ہر ےکا اق اش با سے 
کرانسا نکرہروقت انی ا اد ت کا ا امس ربتاے اوراپ یز الفلدیت دے گا کی 


3 


درب سے اس می اپ قرم کے تحخخظ اد ترآ کا حی دارفا ہا گ کرک وم غیت 
اقلر شس کزان کھزدہ دیقم یں عف ہیں بے پاتی ور زتررہس رہ٤‏ شاہت 
اخعصسیا رک تی ہے اک اص بن اتی ہے۔ رین حم ا کک مارین سے اک نجوت 
دا سے مصسدان جب ا ککمنک می ںآئےے تد مار تے۔ یسا ں را ہو نے ہندد 
ایت کے حلسہز زگ گکرنہیں رٹا باعل نخس رر رکھیا۔ مم لاف ںکےتنائر 
تزختقف تھے رامک سا ھی اب نے اپنا نز مسا سرت :انی دش عتقع: پای, 
زبان: نام اک مان جنانے کے یھب رہ کے ۔ نہ ہوک ودہیشیت فو نز 
تی ربے بگہ ذئ بعد ( نکی تماد میں اضسافہ بھی بنا ر ا۔ اد مہنروستان 
کے تیم امش نے بھی اسسلام ہیس دامل ہت ر بے ۔ قکجری پواکربغی میں 
مسلازو نکی ناد راردں سے ڑ یو لکریٹڑود لک جا ڑی اد رآ جع اس ہیر 
میں پکمستان اور جم یٹس ہہ دومسلم نک م درد ری ج نک مارک 
اکزت مسلاڈوں ہشتمل ہے 

ا یے رس اپ برمفی رد ترک ۔ مفل ‏ مابار۔ ایا ایال 
دفیر بھی مل ہآ ود رہرئے مگ اعد نے مسا !کی ضدد اکزیت کے رن گن 
کے ازازء ان ےب اص, زبان ادر۷م رن کے طلقزل رفْرول اپنا یا۔آصلہ 
کآستہ ان کے ال گی منردںل یہ ہرگ اک ریت میگ ہنمد اکن تک 
ححدہ یع گا اور بع ایک متنقل قر مکی سحفیت س ےکہییں بھی ١ئ‏ گا و رر 
نہیں طا۔ 

انپا تی تخس 7 ہک کے دوس یی قرموں کے صا ثابہت 
انحضیا رکم ہاج ہمعلتا ہے ا کی دضاح ت۳ فضرت سلارزڑعیدسلم ے 
اہ ذان سے بل بای ےکہ بج ھکس قیم سے ات مشابہت مارکا 


ہ 
3 


سے دہ !ئا حصہین جا ے۔اہں نان ان میارک اود ا کے نارق وا رک رکش 
میں پا کا لصلانرں کے لے ضیرگ سے ےکردہ اپنے لح اد رتگا کشخ سک عرن گر ۔تج 
ری ادرگگرر تپلتٗ لن لور اش اراروں, جماختں اور ارک طرے سے وف زبنلَا 
پپرے 1سسٹائی نظ مک پان ےے لے راتا مات اد شی ںکی جا ربی ہی ان مان 
سے سان مُگ ل‌قاوں‌ک ۔ ا را لی اود رقعیاطشصس بی ہعاری ابا ربفنظ الد تق کا ظا 
ایرسری'" یا قموں میں وار ہنماخ تٹکا زرلدزِ ادرخزت ر'٣‏ مت گا جب ے۔ 
راس 


قرالن ر راتا تع بات کی وی 


ردق زا الم 





رصم من کے اررے ہیں مکی پر دلو کے اود ام کے پا کوک مرد 
یا عورتگوا و تہ وآ حول انا نف خاطرادنیا 2 مقوتق دمدودےبچہ کے وانعاتارقالات 
کے مطاان سرد درا ات لک مجان ےکی جرلقی نک زا رہ دے۔ ام اضھ رک یکو 1اا سصہتميی 
مب تقد لک جا ےگ یسب مقدمہ می رام مضآررہ نسا پ تہادت سےگوں۔ ر7 


کی پنیا دنر شڈ یسک مدیٹ یٹ ےٴاینة مل المری والیمین علی من اکر 
خی مدرمی پر بتین ہے ادد٘یس نے انا ریا دق رح ےىٹظط بیندمہاإیک 

معن ہیں طا پر نے دالمی چم ڑمیا ماک لامران فی نے اعلام امن میں ای کرجا کرت 

کس بک يہ سے مرادہردہ یڑ ے جو ظا بے ادنَك عدیف ش١ص‏ ے 
یھی مع مرا سن ڑیں جیا7 رن ی٢1‏ اپ اتد ردنا رستابافيا تل ١ف‏ 
عی تق من ری مماقتضرق؛لزرٹ ادراکتاب الامت ہمد ماجاءلهم الیتی دب ۱م 
آتیناحمق فغلبيّتةمنه:آران سارق) ایر لم فظ یا نات ررٹن دہل ا ظاہَٹ 
یا دی لح نہیں امقوالہرڑے ”الیک ادرععدیث لی ےکر نے ہک مل ےبپہا 
اکٹ بی کیاکہارے پام دا ددعو یکو کی شا ب تک ےکی کوک دڑل بے تر بات صاف 
ویر سے عیاں ےکر بتیے سے مرادہردہ دپیل ہے جو دع یکنا ب تکڑےخواہ د *گراہ بویا 
ا کی یگ اخ تک یک مین چی زیر مرف نہیں ہے جیا خقبانے رے مرف دد 
گا اا گا ارم پرخنفمی سکیا ہے >7 ےم لکرا جن بیدا رع ٹہادت : خُیدگا 


۴ 


شہادت ام :اق رادرب رق کک واتھا تی شارت فیک وسب بائ بد ہکا ثی تق 
بپ اوران میں ے برای کواء راف ام ہے۔ اپ لے یکس مقد ری یجن گواہو نک مقرہ 
دای کی ہو اہ اشک نو ں تہ ابس دقتک ‏ یتس کے بی ف کچ بن نا ہدیا رقرل 
کردا ہا ےم ا را ہکے مطا فیس نکی درا ےگا. ح“ 

الد کسی بھی مقای مکی ھم یا تل ةکدخاب کے کے لے سب سے پیل رع 
بر٦‏ گرا وہر ہیں۔ نیکن اگرکس وھ سے عیی گداہمیسرتچوں ارہ قمداد ےکریوں ادر 
ددسرے ذراغ ے د۶ع مناخا بت وس ہد تریچ رتتعمول الفصاف کے لے ا ںکوگ تول 
کیاہا ل ےا ماک عندد حقوق ا ز ںا چنا تچ ا نے دہ الاکناب یں ےمج لکرکھا 
یئ“ کن ہہ ےکہ شارت الیسی دلبل یا ایی دلال تکوہہ لکردے ادد ال ”نک ضا ٹ کرد ےہ شا 
ہوراد یقت ہرشخص مان سکتا ہے ریب ا س لاف ڈگوکاخیال ہی دک کے 
ڑا نا یکن کے اوران کے ماق سے مہرت سے تقو ق نل ف ہہک ےک را نکے ندم تق 
ے ظا رپ ےکا ٹب یمان ریہ مھا مبنا ا صعورت میس زیم اور ب رکا دک اطم اور 
رکا را آسان ہگ . دہ پا ا مھا بندو نک گنا ادرصا فک دیاک دڈگراہ لاک یب کر وگراہ ط 
تہہیں۔ تمہ یر ٹکڈاکہ ادلہ ادر ا سک فلو قکےببت سےحفوق لف ہن ےگ رظ 

بر عال١‏ ا سصسلائی شراعیت میں واترا تاد رقر١/‏ نے قباد تک ‌ مہیپ 
اد رآزج ےفیعز/ن(ورسخال ینمی ے میا نیس رس لک باب ہا مدد رب ادد 
اف تعسو لکوشکن ایق بے ۔ ترآ نکیرما سر2 وسض یں مور داقرے یبارت 
کی ١‏ ہیت ادء ا ا ریت کاخہدت طلآے حضرت لیسف ری زین مرک بر یکا لزام زنا 
رکذ کیہ تر ئن سے حدد یا جرب زیم رس گھ ری ایک ہمشسیا را د ری ہکارففھ نے 
واترلتغعلات ت اکا روصف اک یفحیص ساضے ےج ہے تروس ف۷ فصورے اد گر 
یسمش مل ہے تع زکرک بیو یتصدیردارے ہک ١‏ نک فیعص گی مٹیا مہ تی اس لے 


نس 


حعضرت لاف گن وآرار کے تح 
نان نے علقین انل سے روای تق لکی ےچرا نے دالدرے لق ل کے یکا ایک 
مور تج رگج سریرے نما یت لیف سے حجار یگیل ای آدفانۓ ندھے مم )ار 
ا کے ساعقر نماک رنیا۔ ١ے‏ می دک يہ دع دہاں ےگ زیر ر ما ھا فا جح رت نے ای سے لد 
طلب کی جس یردہ زا ی جا مال گیا اعد دد سأ ن1ی زا "کے ہی ہا ا۔١‏ تیاددرلنی 
وژٴںبے ےگزر نے ےتا صا عورت نے ان سے مددطل بک ت راخ وںیۓ اں دررے 1د لور صل 
زان مکی ملاک ٹس میں عور تک مدد کر اتا داںإ ا دہ ا کک ا عروبرت کے پیک کک 
مۓےہرئےء ا1ی نے عددیت ‏ ےکک یک تد ہ بل بآ پک مدد کے لے ا نزال یک ملائش میں ظا 
گیا بہرال ؛ن کن رص دش یمیس کے پا ل گی قیعدرت ےکک ونس بے 
جس نے گھہ سے زایا ے اوراك ڑگرں نچ کماک ہم نے ا نک ٹہامیت جلدگائیگ بایاٌ اک ہرگ 
ن ےہکماکہ می تق لال کے اصل نراف یک بارے می ا کا عد دک رما محق اک نے می ان لیگیں نے پچےپنالیا 
عورت ن کہا ینوٹ بے( بب د 7نی ےت ن ےکپ رسے نز کیا ہے اس پ روگ نے نریایا 
ا سکوئے پا اد ماکاک ریگ راو کس تی قَ اک>کو رہگ مت درا 
عحورت کے سام زنا نے ےگ 
مطا امام مس حرف یفاک اہوںۓ حترسمڑڑے 
سنا ران کت ب میں سے ا لف پچ ز اکر نوا مر ہویاعورت ادردہمحسن ہو 
( لیتی ا سیکا کاخ پرچکا ہوادد ول یک کا بھ) تردہ رب رکیا جا ےعکالش یگزات ہوچار 
گواہوں ے یاحعورت پل ہے یام دادرںگزرت دونوں راد ار رارے وگھیا اکور تہ نل او 
ار اش ے را دی “ہی سکی ہو تر۔ اک زذّرسبےڑی دییل ہے ادا کت کیاما گا ” ے 
رح من می حضرت حزی ےناخ بتک شارت دای تل تاب غویر ہے امت 
داقر یں بک حف یی رمیوساےاکک اع رالی سے 1ب ا وش خربیری ادا کرت ادا 


۳ 


گی راع می مج میں مک برا اد کت زیگاکرحضونے برریتمت ادا ہی کی اد را گرا اط 
کیا حضیہ نے زی پاکرکون مہگاہ گا تا یس یمن ایت نے فریا ماک یکپ کے لٹ ۓےگای دی 
کہ7 پمفےقیمت اداکردی ہی نے سو سے پچ اکر مکی کرای دیت ہو ماک قد 
ایی یں ہت ء ا بس زیخ نے ڈیا یاکرحجب ہم مآ پک ان خرووں میں سچا انت ابآ ماذ 
می" ریچ رمآ پکرایٹ هک رت اداکہف یں :چا ان صپسرر+ لرزدییکسلم 
نے فریا ایس سے لے حز گرا ری دے وکا فی سے ۔ ایا عدبیت سے دد انی ںاھی ہجییا۔ ایک 
ےجب ایک گا ہداددا کی مھا می کدف ششک نہ ھقضرت ا ای کگرای پنیص(دیابل! 
71 اددددکری جات یکر شر ٹف الات او رآ الع سےج با ت معلویم ہق بے ا کا را کادینا 
لوت یگوا یکا سا نداتہ انی رکنیا )/کافی سے خواہ اصل دا ہک دی ای سے 

اس عطرحع قسامہ نا مع م مق کےا کے بارے میں دکں سے سی ین )کے بارے 
می امام مانک فریات ہیک دگگرک یعلہ پگ کے قری بکو مقتل پا ای گر لا لیک خرا س 1رگ 
یتلکن کی نناتی موسمد ہو یا مقتو لگا دما کس نوا سر سے نطا ہر ھن برق ہر باں کے 
پا آدمیں ےھ ای یجس میں دہ یق اک کی ںکرنز کم نے ١ک‏ لکیا اد تک 
کے مال کا علم ہے ۔ب جیب دہتی ںکالی ت7آ دی سے تام فیا ہیا ےمجرت لی 
ننان مصِدىِرگً وا ضا مترل ےط ہر رت ہیل 

علامرینالقیع نے ےکسا کہ سیف بجر شا ران ا لف آیا بے ار کے می یا تر 
دددلیلیں جي یا دس باج ان د دلقم ہوں ادرجرگ تام ای شر د کڈ 
جا ایی ہر لما نودد سی اےیاددلاف اور ادا یگ شادت کے بارے می ران نت 
یں یکہیں نہیں رہب کک ددم یا ایک مردادر ددعرریں نہ بہوں شارت ماٹی پیا نھبائے 
اد ری ٰلفہ ںرآن رعررثف سے ۔ لان متہیں؟ اراس سے رو ںآران لقہارت ہرکر نیس 
بی کی جائے جم“ 


ان 


حضرت عب دربن مسعودرسے ردایت ہ ےک الہںدے ریا اکر سکےمنرےشزب 
کی تس سکر دق ا ںک کے مار ران سے ای شر تک اد نے ایک ای ےآ دج یکو 
مخرا بک مد گا ئی کے من سے خر بک بر اتی۔ 

حضرتوو ےو لوک ےک اب ول غبیدالڑے ماج ےکتہارے منہسے لب ۰ 
کیا می بے الب ھیدان ے اقرارکیاکیں نے انگ رکاماٹسا شی ہیا ےحضرت نے 

فیا اگ میانے ایا سے موا اس ل ‏ ےکیاکرمیںتو گرا کوڈش می پا ایب اترا ککرڑےگرادان 

لعااٴت بی یلد کہ امام لک ادرک دس ے نقبا راس با تک ای ہیک دآگرک کے منہ سے 
مشرا بک لآ تی ہ تھا رد یکن ےل کان ہے ۔خواہ دہ لھا یھ کے ادرک گرا گی 
نر ب۔ ای طرع گ یک سض سکرنش ہک حالت مس پ یاگیااددد 7د یگوابی ری / اس کے مرے قراب 
ا4آ ری ے تزق رک نر دیک اک پرعد لگکائی ہا ےکی ۔ 

ای عطرع کسی ن ےق کا ا دای می ش بک بے تی گی ترامام نک ادیدا ماما عمد 
ند یک الاپ یضرا بک عدلگا لھا ےگی ا نکی ول لحفربت تقد م ما وا تر بےکہ لق ایپ 
حعحضرت گنٹک ساسٹنے یےگواکی دلاکہ یں نے ا بک ق یکرت ہدرئے دیکھا او ای می خل بل 
لی ۔حعضری تق نے فریایا بو شرب کی بد وا یق یکر ےت اک نے شراب ضردد بی ہگ ادد 
اہم دن زل۔ 

ای طرغ دو دمیوں ن ےحضزت نا ریٹأ ےسا من دی نلتھے ہمد 
کا ایک ن ےکا نے ا ہکوشراب پیت ہر ے دیھاادرددسرے نےکہاکریں نے ١‏ کت کےۃ 
بے دیکھا۔ حض رت فا مھا رہ کے ایک ہج کے سا تے فریاپاک ان ےچ تی اس لے ےک کیہ 
شلب اض بے اود رکاش دے دا ۔ 

مدع بااروایا ت سے فطا ہہ تھا ےکا لام قافو یں خر بش ےہر ے 
رت میں من سے خرز بل براد رذ ین و" پل کیغی ت کاحوال گی ڈرو نکی حص 


ل۳ھ 


ہے۔ ادركإض رتا ت قران کی خیاد ت7 5 کی خیب در کہ اہا یی ےل 22 
کہ شخس کی مکانکے دردازے سے متجشی مامت میں ارم یش وہل پاچ رلے 
نل رڑے اد یریک کا ن کےا ند جاک ایک تا زہ کی بک لا دیجھیس تو با نے وانے شض 
کو مال ھی کے گرا ند را 7 مان اد سر نہارت تر لے ن مرکو رہ اص لب رھ 
مراسکآے ٍ ۱ ۱ 
۲ اسیا لیت امام ماک فریاتے ہی ںک اکس یآزادحدر ت اش رن چ راد دا گل ہو 
گیا ہ تراگرددعوت اپ میک ری ہے اد فی ننقائ ا مار اف یں ہے تاس ہما 
مزا نف گی ادا ککاعذ رتبول می نکیا وا ےکا مک ا کے بیا نکی سان دا ضع ز رجات 
پا طو سے وھ اپ یسک کی علایا مت بائے ا یس ےکا ء وی تعن سے معلوم سر سے کر تم 
ساعتر ا کی شادی ہو ٹیگ سے یا ال یک کی ادد بات با نک ےجس سے ام کے ہیا نل چاو 
نظاہ رب .کی دنک مل رہراے سے د1 عورتت ممستو جب ہدج عبات سے اد لیف رت کے ا الزا“ 
سے بای خہمیں رسین۔ ما ںآگردوعورت غ ای ےتا کی مات نوہ ہکی جناپہ مان لعل ےگ 
او روڈ کی سام ےم توجب عدتارتہیں دا الیگ“ 

فقہا کا مال طو رباص بات پ تفاق ہے قتماجت ال ستہاتیںقَو ل٢‏ 
با کہ ںجرعا عالات ای تقبولی تک مخابل نمی ں زی زم ا نک فیس لم ا نیا رخزاہ 
ہے جیہاکرق ران نے برتت قزر تکے دقت ددخیسلو ںک گرا بی دمیس تک معاط مر 
مرا کی ہے دی ہے ای می مزورت اد رای ے زیادہەذورٹ کےدتتک ای 
من اراس سے زیاد رئ کردا ج زی دا لچزی نتر ل/ِیہگا بیائ می گال 8 
ان ممعا لا ت می قب لک ہیا ٹ ےگ جہاں صرف عو ںییہ یگھا ‏ ہویسحتی ڈیا ات ان سے تلق 
ہی ہے ما کا عء اہ عیامم یش فغفاس دیفی اس عی م حا بورنقہاء دی کال 
بھی را ہ ےک جب بییه لہ میں الیک ددسر ےکوزف کرد یت تر دی معا لات عذ؟ 


ھ 


ک گرا ہی قیو کرت ج ےکی نگ مر ان کےکھھ لک دمیں بر 7 ذھی خر ک نہیں مہ سےگویاان 
سررآں شی وہ ردمر بالغعارل کی ضر کر نی ںوت تے بن ا سکیعلادہ اگ کرمل 
ےکی ظا ہہ تر ا سکرئے ملیت ا محعمول انصا ف نک ہو. ران ا2ے زکراجٹاراً 
زحفناحترتک وارومابهرۓ د دگاہووں پر تی مکماء ہ حون کے مھا میں مال کے مقر ے 
ہیں و تہ دجیتکے موا یلوم ء ن حم دکے بارے مس پگ حلنھائے راشدیڈادرسا زم ےگ لي رہہت 
عل نا مارک الددصرف لہ پا خر ٹک عددلکال سی حریع شف بک تےکےے لخب 
کا عد عبار کا٠‏ اذا ہم کت میکح ب پچ رکے تہ سے ہیی ا خای جو ںام فیس بآم دچھاے 
ادروەچوری سے یدتا بھی با کرد کال مہائے۔ بات من اور تار سک ارےزیارەظاہرم 
ےکی کہ عملیئیں رسکی ےکزعورت پت مب گیا ہہ ۔ اک علیخ شرلی کیا بھ مال مس تل دآضد 
سے بببت گے درجے کی جیڑے۔ د یھنا زضحارۓ ۱ کے ددازکارنٹھا تکطف اتفاٹحٹک 
پگ ابی جرکو رب فکردنا مھ یح یک حیلانا سے .چنائچ حا مرن ال نے کراب 
می کی ئے جب کو شخص ا مک سجن کی وععلامات الک جا می تی دا کے پا سے 
5 چیک گب ہو اوررکسی او شف سک یک ہیں م لک برا کے ۓ ری ے/د:ںہزإِ سض 
ک رواپ یکردے با کی علامات بیاںک حا سے۔ زا لج سکا اھ کی لا وآ 
سے بیا نکیا رگا دوآرا رو ں بیساے موس یھو کو 
با٤‏ بے اوریی بیڑے ے_ ٹله 

ملیڈں سے عدو دک کن ویک (شمہات دفیمروکے ذدلیے دک کے بارے ٹن گھ 
اعارث اتی زا نکی داب ایرد کنمادمزاہ شبات یئات ی] :من 
گان ے ۔ خر بکٹہاد ت۷ مقررںتعا بدا ک1قضرعتا بت نی ںہ ُ 
سنتا ‏ رو سے اقرا رتح اد رق را ئن شا دق کو مقردہ نصا با اک حص ہرد بے 


(۲ 


فاد لگاپ ایام تنی ےگس بر ترک اعادی فگا1صنادضعیف ادرناقَابل اختہار 
با٠‏ ہہرشالیشھ اہاد مگ فیادڈیی شباادت یں مبال ہک ےکوی جوازتہیں ك" 

کہھ کس داتای خارتنیصسکن ات ہوک ے۔ خلا اہی ماک ےپذابت 
ب وکا ے ےکرک عورت سے بافر ت لاب ترداتھانی“ نے ے می منص ینس وائ با 
ماما صصق سے ۔ اسلا ےت زیاقی نظا م۷ محصد ‏ تہ یں کرک کوم سز : ضر کے پڑت سے 
بی شخحعرظن خا لم بیہ رک جس یی طرث پایاما ئے تاس مستادی ہائ اک19 / 
جسئيۂ (عادہدکرےاوردیگلیگ اس سے“ رتپ العجاغ 7 کنا دک ہما و 
کوقین ہک در طض خات ہیارک مداسے جج جا مگ ےتردواسلای مسا سش رک 
تا و وب با دکردیںگے۔ : 
نا قمیم لف وی ادف جس کے بہہتنے عیقرں پگل دمآ د۳ا را 
یما ددا تر کے علادہ ران و واٹیا ت ےج کنا تکنابھی شال ہے۔ سی مل وا 
اد رتپذیب ود نکی ترت یک سام سا ہقرو کنہار کا داگرہ دہلٹا ہ گیا ےاوراب بہت سےاء 
میس ١س‏ پر مخصسا کیا عیا سک سے یلب او ل تما لو ؛ ما رکےنشاات اوک شناخ ت کے فزنکتا 
کرت او تتخقدے رتبا ت کے )ما لا ما بے سب الچ اہم دار اداکیۓ! 
کان نفد دککرسے اص لج کا پت نایا ما سکیا سے اد ریزپ الس حقدادکدی ماسسن۔ 
اود ماض,و' ومقریؤں ے جا ت د الما سے ۰ 

ک کی “سان پن ریننڑے ا سوڈ44/:زرگ جم اون برا 

تق ہیا در :کسی حجسریم یا ۱ن کا قر ات یں سن اصول انان مببت ری مشنکل مرکی۔ 
با ور رتت میس ق را ادرداقما تکا تہادتکرادرگ زیا دہ ا ہیت عاص ل بل ا ور 
کے دائ کر دی عککتے حور ت بے ماک سی حر یع مز ۔ سے بی رسک ام ضم نم اص 
زما ہک مرنظر یکنا چا .کیم ذ نس٠‏ شاخعی ادد وی میں قرف نک فہارتکرزیارہ ود 


.ا 


نہیں ری گنی ہے اود ا کی دجہ یھ یکہ ا نىماۓ میں ددسری ضامیس میسیقیس مین ںا کے 

ازال ے وغابت /ہیںہ را ے کہ گر اضانوںگنہارت سے ہا بت میں تا رر نے طٌ 
بن ےک جریم خلاں ن ےکیاے تا ں کو سز“ ہیں دی عبا گی ہما سگرمرجہدہ عالات ‏ صجب/ 
لوگ یا تعرب شہار تما نہیں دیق یا ھک تجہادت دسیت ڈیچتان عالا ت می قرا گنک غہادت 
مدرددد تاس اد رق ہر می مت یی مان ار دنام رت سے انم عفر رب 


الات 
لم اعم اٹرتیین جال مس : ۹۱ 
فو (علمغرتین ہلے۔ | یی و۔م۹ 





لہ رر لصف 

اہ :یک مردداٹرارا ہماع دض ص ‏ مم مطیں ا سلام/ پار 

مھ صعرطا |مام ماک زارد می( ۰ ۸ھ ملکر وع م لال کا لابرر ٠ص‏ ٠ہ‏ 
0 ا سوا لامامالگیں جلدچُم ۔ 

گے را لئ اعضا لغ فی رتسب الشاکع علامنکاساتی جلہ ص ہم 

ے اعلام) لرتعین ص :1+)۔ 

لگ اہج ا ہنا زا سلامیعب الا دریگورہ لد - ٢‏ 

7 


تلم کپ الف 3ک لالمزاہپ الارلع عامضزریعلر۔ ۵ زاریں) ما ۰۱ )٦۸‏ 


7 ا علا وٹین این اق راد لف ١٣۔ے۵۔‏ 
لے جا ۓ زع یکاپ افرود 


2 7 
گل ابع اوک شر عےکنزالہتاکق جل ہکن ص؛: سب 





ا ا ویغہ 
فقراسلا می سای اتب 


نان نام رون یکذیت :رام امف قب :اب نما نک مطااع شج ےنسب ےء ے: 
اومتیقہ النعان انتا بت رن وی بن ماہ, موربغ ہذدادی نے امام کے پتے اسائی لکا (بانٰی ےدعایت 
نقلکی بے ا میں اصماعیل بن حمادین مانب نخابت بن لیا نب مرنز مان ہوں “سال مہ یہت 
اک پرنا ری انل ہیں , اد رکب یک کی فلا میں نہیں رہے امو گنکب گا نظا ہراپ 
کیپ زاری انلم لہ 

۱ سا یل نے ما ایک دادا۷:م نان اد‌پردادا ۲۴م مزب نبای:علگدعا) 
رہہ زدلی مدرم زشوری۔ خالاً جب ندٹل ایان لا نے و ں کنا ن۷ امسلائی نام فان مد 
داگیا گا( سواعیل نے صلس اسب بیا ن کرت دت دب اسلا ام لیا۔ 

یھی مان ےک زونللی ے وا ۷ عقیقی ا مکچداد ہگ ا اڑا ن قب بد 

کیوںکہ سماعی لک روایت سے گھیڑ بت ب ےک ١ن‏ اف زان ار یک ایک معزذادریتورنانران گھا۔ 
فا رک می روا ہاوعد دی مم رز نکیقتھ .ا لے ق ری یا می ےک ما اوردرزبان,لقب 
سپ تک ام۔ 

وط کی ذبرت وثرق سے ہی کہ مہا سینا ناع ک کے رینے وا لت رو ٹول نے 
تلفغ و ںام فا ,کی قرزئن در دا اک یکو جج دنا مکل ہے البتقیل 
وریہ ا تخابت ےک ا کا تحلق رکرزیین ارک سے مھا اوروہ ایی ال ےل 


۲ 


اس دقت ان علاقو می رببت ے نمانران ادرف ؛ اسلا مکی دولت ے )رہ را 
بر ےہ تمالا زدنی ا زہانے میں١‏ سلام لائے اد رش تق میں صص با ر کپ 
حضریت:ع لک ع 'دن دن کا دشینفلانتتھا,اد رٹک دک دا رانا ذ ہے اشن ماص ل ضا :اضف 
خی نے زوٹی کرک ذمی ط ری اقامت ٹا لپیا“ 
حصسرت' 21 ایشۃىا ریما ضی 
تھا مو ری نکی کہ اما سام کے والد رڈ نی می رت مک وید 
میں ہافض ہر محر تام رین نے ا نک اشدا ئک اولاد ے جن میس دا ئ تی کی :اما ا 
ے راوازوطل سکس حفضرت ١‏ میرک درارمی ماہنریتے ؛ اد نی عق رت ک ےآداء 
ھا مات ۔ ایک پارفر رد کے دن کہ ا یں کا بد میدرے۔ اردہ ےک حا مچرئے ء ادرحئظ 
امیرکی خدیر تی پٹ کیا ہعضرت نے فیا بت رو زن لل یی ہما رے یہا ہریز ہق روز ۳ 
داقعر ےا بت بابک ادا مکاغانمان انا پاحمقیت؛ادرد رت من یق فیزاوقت ٢‏ 
طدیرت مس شما بی لوہ ؛ لطور بر یپ سکرستا مقیا ہبق راک مرمانے میس ارگ شردت بی کے د نووا 
ہنا مسا“ 
انام ضاحپ؛ اکم کی : 
انت کیٹ کے یک ؛ ام ماحب اع ا مھھاجیۂ .کیک نوان دراضل١‏ 
ان کت ںیہ س کو دن کا سار ڑھا تر نائم اہی کے ذر بیط مکی تما مشیر من رز 
ہے ؛ ای لے درد ےکی نیا ن پت ڈیہ امام صاح بکی زا تگرئی اسلام میں تازن سا زی کا 
شش تاول:ادرا کے سادئ ومضکلا ت۷ا نے ؛ ال بنا یآ بک نام مان ہہ تم نولگ 
ہے (د رام پُس یکا ملق بی بچنا کت ہیں  :‏ پت میغرفقہ اسلائ یی بمیادی مقون ہیر مل 
رخ :اد وضو داگھا کا ان کن یں :امام صا ب ککےھمائئ ماد رش 


ك۲ 


فض کی مک سے۱ سلای دنا ہگ شگرضہسعظہے۔ 

ان یی یہ یگھڑ : مزا کے رز نپرنمرے بنا :میں /حزی 
رایت یو ےکآ پک ذاتگرالاءمخلوق ف اک لے تع ”۱ھ ہے کت ہیں۔ ادرحنیزقئوقلہ 
عل خلق. فیس اب وحضیفہ ء اش کی مخلٰقیکے لا یک لعت ہیں لہ 

الو نیت رکنکی وع : 

”نک گا رو نے ٦ا‏ رن ڈرکنیت ریھک نف وہب نکیبیکس ےک : عنیز 
عرلی زان دوات ےکرک ای ہ1 پک تلم ددات ے کن گر زا دقا ا ے!ارمنیزگایت 
افیاری یکن یزعحع نقیاں رادر نگل کےتی ری :حقوقتدے اک۷ اکٹ واسط نہیں :ان عبات 
راہ سال کم لک ہآ بک ےکر یی ؛ صاح بب نل تا فان ن ےت ےکی ےک : 

دلالعدرله کر ول١‏ نف ں۔ کے کول یتح , الد زھماکے موا 
غیرحماج لجا تما۔ 

منیف رعنیف کا مرن ے ۔عزیف د تخس برح ہے ب ہپ سےک رص رنہ لا 
کا بررے۔ 

ایانس میں ہی ےرت ابا ہی کیل دش حخیف نی ابیعبى١‏ دیان میں ١‏ نکا دی 
دین مفیف :اد تن میں ا نکی علت :علت منیذہے۔ اما صاحبہیں رن عیفءاورلت 
می کی غیدمر تا ]گرم نز بی سے مھا ا ۓٴ زیادہ ین اک یی ےک 7آ پانے ا لطیف 
اراس کے ا نہ رک تھا رفاو لکی بنا پاپ ےکغیمت ا دعفیفہ اختیارف مال .می ےلگ رب 
اڑا حنات ؛ ادا اریم ء اددہ الام درو وکنیتیں رک لیت زی ؛ ببا رر کیا عجا صن سے آپ 
کی نیت توق تہمیںہ دیصفی مع یک ا عتبارسے ہے ۔ لی اپوا مز جم 

۱ بوخ میں : 
امم تح یج سب سے بزرگ ادا لم تھا رکا یں ما کاو اونگ 


سے داش ینگ كابرداۃ مل چکاہے ! 
َِ اھ رو لوگ خر شی ؛ سب سے پیل بجر تکنے دلے ہ اد رمددکے ول؛ 
الدردہ گی جن ہے ا نکی بن ی کے سا مق یر لک :ائٹران ے راضیہوا,ادردہاننڑ 
سے رائض ہیں نآ د کا شا شہرت ےی نک می رھلان ہکا : 
(صحا ف کا تیم ٢‏ یم اترم می ہے سای تا رد نکی عنم ہیی ,جس 
احترمم۔ ک ابی پی و یکردگے سیگ )مان1 
وا کے ہد تالجین الام میس ایک امتیا زی ہام رک :لیا زنر 
سے ١‏ ناس قرنی رٹم لی لن مم الزن ماڈم لیم بہت ین لوگ :یر ے زان کےکرگ: 
کء ا۷/۸ کے دج ران یسل مس ء او رر زان سے حصل ہیں۔ ٰ۱ 
امام ال دی" الںد‌صث می سک پیک : حضو رکا دور رما کا زاذزبے 
درز ددرتالعی نکیا :اد تیص لجع ا بین ۷ا۔ 
امام صاحب ؛ ر۱۹۹ مءمیں بدا ہر اس دق تٹیں ما لتیعاتد 
ء ا حفقیقت ۷ ۱عتا ن بھی ےکی ےک ا تفیغ ما ,گان پیا سے ءعافظ قٗی, صافظ 
مسٹقلا فی ۷ابن جززی خیب لن داد ؛ زین خلکات ءا درا تو رم یی ہب نیرٹ خن پت بے 
کہ اوعقیفہ ؛جناب مال ت ہاب کے نعادم خراص: مرت ال بن مال ککا تبرت سےکئی با روش 
بر ےج ۔ 
حصضرت| اہر ورنت علادہ توکوزمی زمامماحب 71 پا ےرت 
ھا ء مود تن دی ادراین صعد ےآ پک الین سےعل مہہ کی شا رکیاے ا خلا ن 
گر ہے توشر اس جات ینکر امام صا حب نےکس نعھادےہدایت کا یا نہیں ۔! 
جآ ٹل ۷ ادف یحٹ ہے ۔ گی ما نکچی لیا مہ ےک ادا مصاحب .لی 
صحال سے رایت گی ںی ما ینان یقرت می می را )ککرں ےب عیشرم 


۲۳ 


۷ا مال جہا لاب دیس اخزاء اكنٰے ررار ےگییّر تل1 نویس روش نکریں۔ 
دا تع ہآگریج ایک انی داققہ بے رم رکھکریں سے لیت رت ہا رتا ے۔ال 
کی نے نذربی عصدرت انختیا رک رل :اد رٹڑی ٹڑ ینس مو پئیں ٠‏ 
بل شبہ ال ملیف کرام شرف بے ز تھا :الد ریھآ از اکر اشول نے ان مقدرک ادہاگرو 
ہت وںے ریارےہکھھیں مر یک یں زی قرع علیالسل مک دبیار اورنشرن سح ےمامل 
ہداعتا تما نکر نگار سے ما سے کے لے ہد ےک یں اش تین میں بک ال حفیف ہکےہ یسعادت 
ھئ! نر دک ہ2 
یکن ہے ان ا ںکم رٹ ایی یکن ان داتسا تس ا وا بت 
ب پا مادخ ,اد رکٹ مد تما انبا رہ ما ے ہج س2ا و ںکو, مل (ایڈمسل ایی ےلم .اوران کے 
یل نے با ع ثعاب سے ہے۔ 
فی ابس فین ت کان ودمز 
ٹب لبھیںک ما نیزگ بد مت 


قارت گا 
ال منیغ کے مناتقبء ادرفض ام تک نگاردں :اددادک ماعدےممنقار 
الد ری نک اتال .ادرلیوع عیفر وایات پھر کیا ,لی ماغیال ہےکرنلنکو ںاہ لتج کے 
گا چتنراں ضر ت می ,ا رحی ۷ علروذضل درا نکی نیرت ؛ مواص رن کے تلق کات ے 
بے نیاز ہے بجناب رسال کان کے ایک ورضما نے انی عم ذضل ,ری دلبازت اد رذ ]مت دطبا 
گل ان‌بعریں ے1 خردپ اد امام نے نیعت پش تم مہ رڑے ہہاں دی ںل نگ یں 
ہی یں 


٦ : 5 5‏ 
مامت سشات. حا مج روم ویر ریگ ۰۳م ا کو ای 7“ دا 


: ى۲۰" 


یتب دل قیي خیرکمٹم لایکوفا ا اک ( لآرقم طد لک ہورگ :ان لف اشامت 
سے دوگردا یکر گت خلا تاد معا ایک نیقی نے1 ےگا جوکہاری عری ز بر رجناب رسالت]ب 
کر دمھاہ بی جھے ہعضور نے ےآی تماد تک ا ععاء نے پیا یا زحول اٹہ ! جار سوا اوردد سر 
قن تکونک وم مادب سلائن مرش یی عاضرفرمرت ہت ہعقریرنے ان کےا 7 وستباد 
ھا ادرفراا۔ سلان 1 دوہی رم رگی۔ ادلدائ کے لبددن با نتہوت مے ے نشارت دی ؛ کات اللِاد 
عضرالضابالة تج لمت جحولااد ؛ اود ایک ردایت ڈں ےالقاظ] آے . دتعب بەجط( 
صن اینا فادیف٠‏ پبوٹی اگ این شر ا کے پا می بب عجائے ( اد را کی بمندری :لیگ کی میں سے 
الا بد ہیا ) ض یھی ال نما کا ایک مر ؛ اے دال پا یا یل 
کا زاس الائل ہنا ء اک یم حقیقت ہے عجلال ال رکنسبظّى ١م‏ ۔ درجم 
اب موی ۳ ۔ ۹۷م )؛ ادرشاء و لال درک (م ۰۷٠۱ی‏ ) گل ےم( راور :گر ۓ صراحت کات 
ذاگ بقاد تَا کے اولین ماق الع زیںئ“ آگرجے دروازہءبنھاری :اوران ماح گے ڈرزیراا 
خا کے کے بذدقہیں سے جنہدرانے درین مور کی ندمت واشما عم تہ میں ابتی ینک ری'. ادراہن ہر 
تھی کے سوہ :اد تع کہ مضرقی ومغر بک دکعتوں نی پھیلا دیا۔ 
زین مار کے ےن مہست ٹا اعزاز ادرف - ےکا لک اکرکرے ارھیزگ“ 
این ما ہہ اد غزالی می یلگا رد زگا ہنیرک لعف ین کے فحضل وکیا کے ان میٹ قوش جعلی دہ 


کے چ چن مت میں ۔ 
فان ٰ 
۱:عاحب ب ردان اص یرت بے ساحت صن ضصورتف س ےکعی نوا زا ضا میا نہد 
خش روہ اورمزوں امام تے اکٹ واصات ادرشی کی ےکبھ ا یں ات ہہی ں رھ . 
از یاں1نا ملھھا ہا تی کیا بین ضح ےہ رای فصاست اد مخ لے یا نک ت2 7ر مور 


٢۷‏ شف ھاا۔ 
مس نین امیہل تھا اودرکیوں با فی ایارک ماک نے رخ اق یا 
یٹک جھے ای زان ےم خ زج کیج نات ادبیذروص تک ےج ؛ضف شھرد م۷ رداری 
مامندے مقریہ ھے میاں مدیے ےکای می ہکارد ادج" اعذا دارگر یکن حرت مم بزماحعجر 
کو کے قرب تھا امام اح بکی دیکان او رکورخوا زگ 
کے ہھائئ فلا قک مھ گگر ھا ی یکین ہ تاوس فک ام تق رک 
ساسا ت کا فیپ یو اخہدں نے 7 بپ کے بادے میں رون اائیش کے سا ےگ :یس با ربارون 
مے :الف ےک کہ ارپی کے اوصاف بیا نکی والولسف ےک : 
" ی ‏ مل سو ماق یف تبا ت پان مکا رھ مات سے بے کر 
فمامویٹ سبتے :او ےکم اد ۷چ : زا دیٹھےبکولی تخس مس یچ تاترجاب دنت .ار کل 
مدکی یق نہ ہر یآرنا مو رب ؛ بے ح دک اود ددیا لے رن کر گ ےنوت 
تہعیںانے حاتت ‏ ١ل‏ دنیا سے اتا زکرت دن یی ماہ وعز تکرح جۓ۔ کی ول 
بت کرکرتے رج بکس یکا کک ت ملا کے سام کیت بہت بڑے عالم تھ؛ 
مال رىول تلط(یا : ہم دوسوژں وں کہا نہیں گی فیاض اورذ اج دلج“ 
ار لیس ف کا رہ و کر ا رون شی ن کی :تھسا ین کےىیی اخلاق د 
صفات ہت ڑا۔ 
مکن ہے عامم گا کو میں ی اتی چنداں دق تک ھا ل:ہوں مگ تی خدا 
نے تقر یرت ے زوا زاے .ادج ردھاتی اوصاف کےمترسضنای می ودخو ب میا بے 
کرطرن زنرگی ایک جس تر سادداورآسان ے . درتقیقت !تنا بی مکل ادصالدے 


ة۲ 

ما کوذکیشدرامام ادرا تماد بے ؛ یو اش کے فماد مخ ا صحضرت الس 
بن ماک سے عورف سنو بی ,اور ڑڑے بڑرے تا ہی نک گے نزافرئے دب تم رکیاخاء اوقت 
کوفری ا نکی درمکا و مریجح ذافن تی بحضرتعی دنین مسعور سفق ہکا وص ضس علا7پ 
ھا اکا ا ران ہہ ہی یا ائن وتد* اد رامتیازی خصال سکی با رحبب ابرعذیف نے ملف 
پڑ من ےکا زم کی ترجا تاب عاونا سا 

یف ن اگ حا کے سواہ ادربرت سے ہل حلروشضل ے (سعفا وہک ین 
زس می سکوکی شی ہیں خوائ سمل فقنیں ان امام تتعیع وتمیت عماد بیکی رین منتج۔ 


وس وافتاء 

نام صاحب نے گی اپنے ا ساد حماادکی زنرگی ریا اجتا ادس عامل 
کردا :شر ضاگردازخلیں نے یگارا کالہ اتا دا موی دک یم انا اک ددہاریحھائی ؛ ا 
ددرمیں ا سا دکے سا ادب ادر۱ ۷(7 :(عا لھا دہتحد۔ام کی زبالی سے مکتیں: 
تجبکک ماد زندہ ہے دی ان کےگھرکی طف وا ڈگ پیلک رتہیی سو یأحادے ۰ری یلت 
کی ال نک دنا ت نک کا چیہ سرا خگردیا.حمادنے ایک اع مٹیا ہاج با بک فا یمنر 
کو رگن یٹس سکم متضاء مکرس بک لگاہ اتماب ابوعبیطہ ریہ کارا نک حا دکی مند وی 
گی بی ناش امام راب دیکھاک بدا ابا ککھو رب میک بدا رر ےرت 
ڈرے لف علاورے تجرریاٹگ,سب ےی یک کرای کعرادے ہ ےکی علیل سد مک دین 
لغب تکروۓةً گے 

چنررون میں میلس دیس سی دہعہرت ہو ی کرکوزرکی ہت گچ گی مچ وک درنگاڑھ 
ا٥ا‏ لںم ٹیگ رانا مےملوڑرش ہیں طیں, اور وہت یہاں ‏ کپپٹی رتخد ا نک 


٠۰6 


زسامزہ/ لص ریینکیام در اعض الن سے اس تمفا د کے گے ۔/سچین کے سوا ءا سلامی دنیا 
کوٹ حم الیم نہ را :دا نکی شاگر دی کے نعل نے آزاد رم بر ی بات حقیلقت ب نگ یک ام 
کی ستادئ کے عدود خلیفوتتتکے درس جاور گے 

بلا سیر جما دکی دا تکے بد دوک فہم۲ش فڈر ا امب رسب ے متازسند 
ا و رکرقی کت ف کے بر ےنمامزدے ہگ 

کل ریو سے ےش راو اما رہ 
حابم اد تھے زخرںے مگ بت ا ب/ ابرمغیغہ ضنےبہال ا ددر 

ےبلیل الفذرح ٗی٠‏ ادرجماد قباس گے رافرے (دب ٠ہ‏ یا. رہاںع لق لج تیم 
نما ےگ اخفارویا اںیں لیس ہي ز ڑکا تیر ےتا ضا زژازیم ے؛ادد 
لجع نکا ذیہ اما می سے, ان ضیو کے نل وقمال سے امام ےکیا تق کیا : اس بارے میں 
یھ کہا ہیا سک ےک محی تل نک سوا الا اش امام مکی زا ت ےکس لے ظا نہیں پا۔ 

در تق یقت الیل گی نیلم کی مال اس شخ سک سی ہے جوف عنامرے 
خزا اص لک تا ہے اددران سے اکا قوامیاتتیارم با ےب ران عنا کا شاک ےت مم 
نایا ہھاے: ۱گ مرح اہ رمیف, ان ضتذعناصرے رومالٰ زاعام لزیۃ ى :یپال 
کک ہککریعمدیے ,اود مائے قد مکی دلت سے مال مکی رک دو ہا جرے ایغنا اکچ 
انتا مخاھرےختف ھگ : مگ ران س بک اخ میاں ا میں بدىجا امم ج٠دوں‏ ای 

ار می ؛ مززاز دد سالک زیر عل زیٴالماب رپ ے افزع مک2 
لن کے ار میں خعود الور کی ک کت ! شیک نے زی ین عل اوران کے ددشرے اذا وقاغا نکریھا 
مرن ے زیاد و فظلہ؛ ض, اورعاضرظا بل یکر :ا اگ 

الیک کر لنکاردوں نے ابو کے اما بعغانع اد قی کے سا جن صلی رالیلادد 


۲۲ 


ام اڑے مکی سکا لہ اد کاب مل مک کیا ے۔ تتا 

الوعفیخہ نےۓء ا مغ رالصادق سے بت می مشلحوا ت قرآ نع ل یں ؛ھمیڈ 
کی سماحع ت بج کی .ادد رردابی تھی ا فظ ذ بی ”نڈ کن للْفاظ می کین جک ایرمزی کہہے 
کے اگرمیرے ددوسال امام حعظ ا لاد تقگی لیت می مگ یع ہو فرص لاک اتا 


کات 
بن ندیرنے الف ہت می7 پک مارکا ہیں ا نام کیا ہے ۔ الف الاگبرالسا 
و متعا راد الق درب مان الیتی کے نام خطہ اکن نم مکیے یک اما مکی دا مر تن کر 
چپ مک ک کب دہ وو خط سے ج اتد نے عتان الدتقی ۳ھ دا ھا :اوج میں اٹول 
کی ےپ ہک اتک ہا دا اغمیز 
سا زتاہرہ (۳۷۸٣ھ/۱۹۲۹)‏ یع ہے ٹا 
انا لاکی کی فزف شرو حکھھ یگییں. نیش طلاشل تماری دم۔ ٠٠٠‏ ص کشر 
زیادو متجول اور اول ے َ‫ 
ا نے علادہ, ز لکت گی ا ریف رے مو بک عبات ہیی : 
لقع النمانیہ ,ہہ ںحض تک مدع می قرو مطبود: استنرل ۷۸١م‏ 


ا مططرب :اس یمعید ہک شرع رع : ھ ر٣‏ ھ۔ 
التصمود :عم صرف میں رسالہ مسوم : خبرل٣۹۳ھ۔‏ 
تی امقصور لور : ربرل ۳ پرم۔ 


ااویف را وروی نقواساگ ؛ 


رن .اصل یں :ام سےکتاب ار ؛اورسنت رسحول ام رگا ؛ صن تسگا : اور 


۲٢ 


فاص طورہسنت غرم شب لی ت۷' تھمرا مل رے : 
یک صد یگز رن یمام اعادیث نوگا, ردای تک ذدلیہ خلناۓ راشرن 
کے فیا بخلف مسائل می مھا ابا تا ء اکا بر خلا ا بھی نک اتا دی :ےس بکرا بل 
۶ رکے سا نے گیا ء تما م رشن کی رج ,اد رتخعی ل مض لیکن دن اسلا مکا > ساراذخرو 
مننٹراورمتظرق جھا۔ 
ول الم کہدمی.اسلامی قدن پان سادہ مھا الک نٹرد ناما 7غا زایکف 
ای کک ہیں جوا تما ہا کس تہغیب دتدان کا سای نپا جھا. زنرگی سا دی منو تی ںمختدیتی۲ں 
اورعما لحرود؛ نز ائم یش رآزرںے روایط بڑھےئئھ, : نف عم دفو ن۷ بزھامناءاا 
لے دن کے مم صعول ,رع ١د‏ رجزنیا تکواک رب ئٌ مر کی ض یرت میس ہز موی اکب ندد 
دنق ضوںئرل کے لے مل دادںال ریہ دا ش۱ض بی ا تین سے نا ئرہا ملا م۔ 
صا کے دو ری ںجب اسلاص فلل تےعدردرڑے :سان ,تزیۃالرب رے 
لیک راف رلیقہءالیشسیا. ادرایر بکے بت سے علافرل مس نصرف پیل مگ کر نے ہا نکنے 
مرن اد ر تہنےب سے واسطہ پا اف لک کت ای تیں پیدا ہر :تب ال مین ےہر 
یش علان ےب کے رک جھاعدت ن ےکنا ب شس تک ساٹے دک کہ اس کے مقریکردہ قران وعددد 
کے ہعلق ایک الا ضا میلاحبات مرج بکزنا شش کیا جھ سردال میں میس ہرگ ادربرند ریش 
تاب لگل, در لے طوربعام مر؛ 
دسر رک بیایا رلع انڑل وہ زماز تا جب مسائل اددان ےاسول؛ 


دد ول میں ابی رتلف ہگ اع ل راد ر کام نے اکضورت مال دے زا دہ ای یگ رم مابوں 

سے بی منثاء کے مرطالح فہ ےو تد یے۔ ما صلان؛ تمایو ںےخلف,متضارا۵ه 
خل طط فیصلو ںی وہر سےمضطربہرے ءا لن کے سا نے مم لی م:ڈرون شل نی رقف ادلعانل 
ما ( ,کی وسع.- ہگلے مقاطو ضشکزانزن رفت) اسا لد دی ٘ھ:پیدا طرہ مویودہ مل 


7 
اد مت رقع مر لک میق دیق کی ججائے ادرف ؛ اددراصول پک اد رشیادئضوا لیا 
معی نے جائں۔ 
امت اد رین لا مک١‏ گبنیادل مزوں تک رسب ے پیل زم مابرٹنیزالنوار 
نےح یی سکیاہ اود دددہتی امہ کے منقوما کے بعد دہ اپنے فاضل اد ردیکا رو گا ہجلا رہ ؛ادرساخ 
کا ایک جھاحت سے سا تق رت ددین ف سد جیپ ٹفل ہے ام شانص کے نہر رشگرد امام مز کت 
”امام لیخ اہی نہوں نے سب سے علق کی نددی نکی عادیت 
ھی ے درمیان :ف کی سحق لک اسے باب داد مت بکیاءارتقاءالابلابت 
س ےگا ؛ ریگ عبادات الیک لد عامطات :یہک ککرمرل دذاأ کنا کن 
کیاء ا یارے نیک امام ماکک نے الن کے بد بی لال۷ م ضوماگی ران تس ,: 
اوران ام ےک مم 
کی طیدت ات داے مود ۃاددی مو ورپ مقننا دی لام کے 
بسف و زا ظرونے اسے الددب لاٹ دک اھی: عا م, اد دفقیہ کے ساسق راج کا رداراد لو ند 
ے پچیلا ےن دل ےنام ملمگرتول سے وات نکد یا تا نف کے ہستصہ سے سینلزول فختاریٗ 
اورشکی سوا ل7س ج جس سے اندازہ ب کہ لوگر نک ھ کے مکی مس کا سامنا ہے وائضی رع رات فیمرل 
یراہ خلطا کرت ہے ء دم کا پکی نطو ے اویمل ونتیں 
شیب تکجلری ءکییکرکس خواس دددہ ا ومن قرم ادرعلا رک ےی دخ بلس 
سے قیا مر تک کے لے با تی اد انز رہناہے ء اما لے فیک ماک ا لک آردی نے دقت 
نیا دک طور پ دہ باژ ںنکاخا صگو راتا میا عائے اف عم خی مائے اودراجتا دک حصرۂ 
ہر ا دک خیب وت درنآ ‏ تضتف عم دنن ل کے ایے ۳ نز ردزگار افرارشا ل ہوں :جن کا مر 
قطل, وانائءاور ایز دکردار :یک وہہ سے باظای: ددصرے ال١‏ نک 1 ۴ہ کے 
کسی ای ئگ کرمنتخ بک عجائے ھ نرصرف طف علوم وفنوعٰہاگچوار وہ کرت رجمیید؛ 


٢۱ 
اد ى دی تہنجو ل۷ سک ہد۔‎ 
پررے وٹرقی س ےکا عجا سکیا ےک اب ریف ۓ ان دہ زں با ںکر ہر ط‎ 
زا رکا نناتجر م سڈ لکی تمتی سب٠ اور اصصول وضو اط کی تندیرین می پپی زا ت پچ سای ںکیاجگہ‎ 
عبالییں علارکی اک میلس نان جس میں ان تما علوم کے ما ہر جع کے نکی ندردین زی ذوت‎ 
سکب تی . ا ع راگ ا اک ادارل عل یل پزیہ گیا ہب ہے بس ہیںکں :عیفر‎ 
می کا ئمکیا. اد امام صاح بک میا سددین ن کا خممالڈا ن کوٹ ارک ال مل کے دی‎ 
یا ۔ الک جنیر امام اب کے ہمان ے ہی می تو عام عاص لکیاج"٭‎ 
ہراشا نکامادردین ذ خیرعل رص رن نے ایننیڈکر اش بایان‎ 
یلوم کی صف میں لا اج‎ 
ام اتا ممیاریگ کے الضاظای۔آخا راد رق فیا میٹ کے لے ایک مقیاکص‎ 
سج پیداکناء دولازدال مل کنا مہ جم یہ الوی نیک ام سے مضوب رہب ےگا: ا سکرلیع مین‎ 
ال کے لف سے می رکیا را مق یس :اور لئے فق کے ببت سے انیاب مرج بکراےخٗ'‎ 
ال نیف کے ای مرب؛:ادرےدد نردہ ن ھ رام و جضی برا جرعا الام‎ 
کے رق وب ی بی لگیا۔‎ 
فق ض۱ یل ترري رازاعت‎ 
خلان تبا ہیی ںزڑہنرزا رتخد دی اہتبادجھے ا مم ادن ااریش یہر‎ 
می یا دی اپ فی سای ظرزہں.تازن سفن تل جقمت ے نا نز2:‎ 
مق ںکے لاب کے لوج انان برک راقضا ہآئے ان می تن تھے ری‎ 
مھ قرف ہج سکیف من پرکتا ب اتی ہضور ہہ فررلدین زش یہر ی,ہنردتان‎ 
ےآ لیے مس بیمتنف کی ےج لگ‎ 


٣۲٣ 


نف نک ,سب سے پلکرزمی بدا نچڑساء امام صاحب ات کے 
ہد ء ا ن کے علتراعلار نے بد اہی ١‏ سک تی ود لیںکاآ ھا ڈرکیا ‏ ال کید ءا سک اخاعت 
ادبیدیعامَِي .۰ 
مھ اپ رینوں نم رض مسلن کفکچوتول عام ہوا دہ حکرست داتتزار 
کے مہا ریس ہوا یرفن کے سب سے اب مرن جوائض ابر ہف خلات ماس یدیی اق 
الضا2 (چیفٹبٹس )کےعبدہپہ مل کے گے اہو نے ملف مس کک ریت کی ,لیکن یہ 
لیے پڑی سعلس ہے اد راس .کے ال حنیق کی عغرت :اور ا نکے مل کک عا ئن ۓبولی تد 
رو حکرن ک ینکش کک ے ۔ 
نف سکم فک تر یچ مادقا عا م٠‏ سلا مم بر لیت کے اصباب: تہ 
غلاتے اوسر غ نےبہت زیادہ ارٹع اددا لی ہیں۔ الیی نیف رے سواہ بات ی تینوں امہ 
تین یسک کی ترش رک داشاع تا باعت تیادہ ترا نک زا یخعوما ےئ ,ادد 
می دہ ےکہ ا نا ملک زیادہ تدج ں یلا ,اد یا را ل ووض ر امت پڑرری۔ 
یپا ہے بات ہ نمائص طو ری یتوابل ور ےک الوعفی کور ہتصودبیت عاحل ضرا نک 
مکی نمی منرت میں گنری؛ ادرز وہ اک امتیازکی) دض فکے عال ھ۸د<یق ا+ تب 
ون کا ف اتل می٠‏ اب رعنیمغہ میں الس کون خصسوسیست نت ؛ قرفی :اد شی مہ نکراک 
طن,دسرے ےج رک ال بی نیت :فان دا نم مرن عا دیع ھا ااو:ی سیب 
گنما ا جم امسلائیطظ رکا مقندا تا :7 با بے ارت مسا جو دجما ضسا مخ مرکا رد بارکے ذ ریہ 
مسب معام ٹس کیا.ادیاب رایت ا ری ک مز شگرورہ :ال نکی حخائفشت کر نما غرض 
سح تول: اعد اشاعت عاخ کے لی جواص راب اد ح رکا تہ کت ہیں :وہ رب مفقور 
تہ ۔ائرکے ما درد ال عفیغہ کے مک ےا سام الا جمانک یں ری وسعت اور رت یکسا 
ندائ یما نقیا اک با تگ دایل با ن٤‏ تق یملف ,ہزیب دقن ,خر فتدادد 


۲۳ 
نو ںکے مارگ موا شس تی تقا عضو ںکرپچ دای ےک پچدی ایت لکت ہے۔ ضا م‌ویّں 
انال رف ہن میں مدیردہے اناکس اور فی کک میں ہیں .ادریی سب سے بڑگا: 
ادربٰیادی دہہے اض لعام راپ 
خلافت خپاسیہمیں کک ہدل وقعنا کے لا بی مسکک (فختیارکیگی سط - ظا 
کا کا ری مضرہب بب اتا :اد اس یکی ریش جئ لت الا لام العدليکیہنددیں ہر بوییم 
ندروستمان می ہا شیک عہ رحکیرت میں نا دی ا مگ کے عنوان سے نف فک ی )یک دو اور 
مخ کاب مرتب بر سز لور میک حتف یک ریش تنسام (سسلاٹی الک می ممرد 
ہے ؛ مگ مکی افغاضستمان رشکسی ترکستا ن کان ءمبین: ہنددقات٢‏ ٹونشیا ادربرائیسلازں 
کی خال بای تف فی سن کک پیر یککاررے ۔ زی انی می شیع کک کے دہف ملک ہی 
را ے۔ 
ای“ دقت ا3ری دنا سشی مسلافیں م٠‏ دہ ت,ائی فی ملک کے پ یوار 
ٹہ بات ا تہائی می نیت ذزانہدب نقہ رما ؛ شان: ھی ) کے مانے واے ہیں یل 


و ات 
کو پل نات یگ ح کوک دب ا کی ایک رن داما دیرراصتانبے؛ 
مکی رذ یں یم ریا ہے ؛ اس سی مکی پا ٹس میں ر منص نے اٹآ کید 
پیا : مگ دو سلاسلنے ا نک شہرت ,ادراڈ دفو میں ادد اضاڈگردیا تی فان ے می کی 
ندربیس ,اور ابلاغ یکا صلر برا ارک ر لآ : 
ہے مق ق خن عباری؛ چ کی مق تی ! 
گي طر زقاب:صرتلطیستگا 
رام یر نےہ جو فق ضف کے اہم رگن یی یع خانے بی می الوعنیفہسے 


۴) 


ن 


تیم واص لکی۔ 

با ىعلرمت . ماک لی اوریسساس تد لغ ادران خیالاتے غاد 
عتجہ دہ وہل ہت نس کیہ ادر اہی ملق رک ہآ ران ما ا رتا نے 
ک تام تکوش یں اسی بنا پ یی سک1 پک یتخعی ہت :مکی اد رسای بس ماس سح فلت 
کت کےا یں میں مد دس ہیائے ۔لینمطا ہر ےک انیم یمبق یشخصست دتھرغلا فک کک 
دید رمحت نی اض نقضاق نا کے جب نما حریب یکا یتآ پکک اید زہردوا وأ 
زس سامح سیک بح مت ق دہ می ںک سے ء اد رای عالت میں روح قض من یپوازڑا 

' وپ کت تع سے رس ہد بد7 

جتا کے نیش رن بن عمارہ نف دیاء خلا ےج اد رک جات جے ؛ فا یوقم سے 
ڈیہ بڑے ا برہ اد رنڈ نرک تھے تم تام خی ماع ہے اپے انیو نکر 
ٹا لاس کرد کرد ہنہارے مرتبرک ہھیں۔ 

لے ارغ ہو نے فو کوگو ںکا رم مض اکچ مار زمازجنازہ ٹکٹ ہل پر 
ماجنا زی پا ا آدمیرںےٹکتل ۔ 
فدات ٠۰‏ ھر/۰ ۷۷۰م 


55228 


م۲ 


حالھجات 
لم : انسائی پان اسلام ؛ مطبوعرلایڑں ۴۱۹۰۰ مد ١وّل‏ ؛ سص ۷۳ك"۲۔ 
ع؛ رکا فا ظظ: اھ :م۷طبو دم ادرکن ۴/۰۵ بد١‏ عقوم رس ۹۰ء 
عله : ما ا رعزیفہ ھی :مطبویدرعیررآباد دا ۵م :؛ص٣٣٤۔‏ 
لت ؛ نا ء+ سے پیشیں' دا سکون :اور یانے مفقصوروکے سام (ز دفیات الاعیان : زاین نان ؛ص ٣ط‏ 
ارہ ۱۳۷۰م /۹۴۸ا رم ٣٣‏ ) 
دوا نی معوا رف ١سلعیہ‏ ؛ مططبویعہ دا یکا پتحیاب . ناہور ء م۹۶ ۱م ہجندادل گ :مم 
لم ام رِوعیغ :از شا دگراإرزہرہ ؛ تق م_آردو۔ رمیں رم جح زین ئہ1۹۷ص:٢٣‏ 
خشہ ہے چ لنم|ن, عزا رضبل نوا ی٣‏ 
شن ںام وریز مراوزہو ص ٣۵٣‏ 
سگ:۔ زین مکی ء اعمریینمح بین عیل ی نے١‏ لٹی: گی ء ضافی کک سے پیدائق ٤۰ھ‏ 
گ۰۳ ات ۰۶۰۱۰۷۰۷۸۰۰ء/۳۵۲۷۰۔ 
تی ماعنا رلیرٹ از لا حر عیل ملصرنئی؛: مطبوبر کوٹ ۰۷ہ۱۳ھ/ 
ہوم ہی : ہ 
سلله یہ ومام ہتنظراد ںیل مرف ء ص × ام 
ہے دائرہ معارف اسلامیہ ےر جزر ال اج مہ۔ 


گر ررش ٢۹٠۱٦٠ٛں‏ 


مگ و۔ کپ ونام رم شرف رکشت دو کی در الدن قب ہے رکز ۹۳۱ بھوی۰یں شش کے 
زرل لگا ڈرشںپیاہۓ ضتزنززنبکقق دروانظممیذت :دک ناو دس لذرللگ:مدتت 
ممرون رہتاحق, خہرو زی یی ضف ے۔مطال رنمزیف تا لیف ادرذلاہل/آ تعاتیف 


٦ت3‏ 
یی شر یییسلم در یا :لصاو نے توم عا کا دب مرف دب :م۱ جب ۸ہہ بی 
مار ات ے۔ 
شی 1ن سا ئیکلہ پان اسلام لد اتل . ٠‏ ع١‏ ۱۲۴ ۔ نیز دائرۃ اکیارقالاسل می ,ک(رھ 
ترژن ۷۳ش ۱۳ر ٣۳س‏ ام جنداول ؛گ !۳۳۴۰۰ 
کیہ زی پر رانام رین ا عم د۴ ان ال شی ۔ پیلٹل :؛ میم یج اث یء ۵/۰ )لزباە×م 
درمشق میںء و زی تعدہ ۷۴/۴ ذیہھ مم ۱۳م ہی دنا ت پائی مروف تعا یف : ”کاقاطالئ 
اارالپال ہما ن‌الاعسّال ۔ 

صقان : ہما نام ۔ اعد لی نف یوبن اگ ,اگنن الستولٰہ اخمري پپالق : و خبران 
٣ہ‏ ۳۷٠۱م‏ ۔ عدیف ادرففقعی من رکا یی تک ہی شاضی ا سکب :دنات : زی اد۸ 
ذررگ ۰ ۱۳۲م۔ ا متصانیف١‏ ن ابار ضر فارگ :جزب الجہرب۔ 

ا ری ؛ درا نام عیداین بن عل یبن می ہ ابد ارح ھا الین ۔ پیل : ١۷٥۱۱۷۱۷/۶م‏ ۔- 
یضاد دفات ۵۹۰۰۱ص/۱۲۰۰۰م۔ مبلا مس نک یا ؛ ایم مو کات شف انا بشئ الاساردالااب 
زا رالاعیان :ا تی من الیتتیٰ رنخطیب (نرادی : ابو منص رمدالقاد ران طا ہربند پا فطل :ارلڑحل 
عل ساب میںامپا رت ا میتی ء الراسحاقی ا سے اتا یم رکیادادد م؛ٗر/۷٢٣‏ ٠م‏ ملع 
ےل ا نک مجگرت یں شر ےکر ذرقی الا میرک ای۰ یکنا ب“ا می فک ملذرچی ین القر تی دبیاں ذر تا 
۔ ۰ امم ما روید یع ہو ۔ 

ابنعاں : امرب رای شس الارن الا لاس ال انتا خی, پوالٹل: ؛؛ یع انی 
۳/۰×۸ !جح م۱۲۱م۔ ارمیلا ی پیدا ہے ء علب :ادردمٹق می ںتعل َء دنات : ۷ جب ۷۸۱ء۶]/ 
ا۴ہم خہررلْعغیف٠‏ دقیات الاخیان دانما ابذارالزیان۔ 

اگ ری ا عمدفحو ریت می رین یلیب جج رر ہی کی , اخ ا کیک پی اکن ۷۹۰م 


دطات : رہپ ۹۷۷ /ورکا ۷۶ء ۔ 


۳٣+ 


کئلے :۔ حضرت انس بن ماتک رن اننڑعزگ ونات؛ہالالفا ق۹۲۴ بی می دک کیا انس ویفت ام صاب 
ارم دی ہرد کن ۔ 

شل ۰| میےکرفہ عم رین حریٹ 1مد مھ بای الی ادف ءم۔ ےہ ھرء کل بن صح 1م ۔ رم7 رہ 

جدال ین عارۓ زمیگ:م۔ ۶ھ" مال ھ ر نمی ])۔ومھ دالعۃین/بص اہر کم ۔موتجتپوی(مگم 

جرائ ڑا ہم ٠‏ ۹۵ ھ ء اصع بن کہل بن میف م ۔ ٠‏ عر رین دنم زکرالہ :امام ایق 
موافعحی ۔ موی رہ اررآن ۳۵١ھ‏ ص:ہ) 

گہ؛۔ دائرٗ موارن صلامیہ.چزواول بس ! ۴ہ۸۔ 

:ہ مق روھال رالنشن موی مرکا زع انی مہرد خی حون رہجدارت ) م۷٣۱‏ ؛ 
سور ہ۔ 

نہ ۰. خرعل ری :فا گی نک مہوت ہت :دم می رھ سل رم : رص : ۳۷ء نیرمقام) 
مغ :وزج از رس 9۳ ۔ ۳۔ 

آگم وہ ما اعفظ لیے اس ؛ اہ۔ ۸٤‏ مم خیفرعق مم الوتفیف رگ : ٣۳۔۷۵‏ ہہ 

گے :۔ داز:خارفالاے:لر:| گ! ہہٰہ٢‏ سام یقرب ین لا ئیک مب نایب :اہلیصف کر یں : عن کنیا 
پا بے ء٣۱۸‏ ھ میں دفات پا ہدیی اس کے ددشگرم تنم ماف القضا نے کہ ردپ زا ہر ے- 

گے :۔ سرت التعمان, علا مسش ہی انی هطبمرلان ۔ ص ١‏ و۸ 

ش٠.‏ ما دہ ھا دن لی مان ءکوف رک مہو راعام :اور استارفقہ ١‏ ہوک میں ما تبال۔ 

گے واژومسارن اسلامیہ جلہ ٣۱‏ ص؛ ۸۷ء۔ 

شلہ :و قیات الاعان ر وخ فان ؛معل دیما ۷ ۳× / مم ۹م ء جزد:۵ ءص ۱ ۴۲۔ 

شلے سردالمان ص : سے 

گا داد موارق اصلامیہ,عراول سئر : ۳۲“۔ 

کلم (0 مل حیرص :۱ ۱۵ا۔ 


م۳ 


لے :۔ امام افخیقرء ص :۰ ہ۱۷۔ ۲۹ 

گل :۔ نا محوزلصارق۔ ارگراپزہ ,آُرور اث گ(۴اود ہ۱٣١‏ م ۔ ص : ہہ 
لہ ر. رام ار طیفگیی “ص ؛ ۷٢۲‏ 

جا دا ڈمعارف اکصلاےء ہل اول ۔س : وی ۔ 

لے :اریخ ددین ذقر؛مفت قحب الاحمان ۔مطبوعہ درگ ۔ 

گے :ا نسائیکلیپٹ ا ٹا سلم؛ ملر :ا گص؛ ۱۲۳١‏ 

سے دائزم معارف الامیہء جح :۱ص گی 

دا مرارف سے ج ررض ١ای‏ 

گا راو ضارق کی خ ۱۱ صا مہ۷ 

گے ددیرت امنمان رہل ,رص ۲۶٢۰‏ 

لگ دہ خی شرویت الام ”رج یححددان مع لابود ۵ ۱۹م؛ ص :۳ع ۔ 
گت د راز مرارں اسڑے جع رض دہ 

لاگ من رشرلعیت سام :می ١حصانی۔‏ ص ۱ ٣٣‏ 

گگے داز ماف صلایر۔ جح رص :ہی 


تحیق زا نکیا تا 


ری ری ریش میں 





یڈنر رافیر 





لن یی زنک کات ائیٰ مال شا ر 
رئیش اضانی ہت کے اکا کرک تہ لے یا اگیاہ ےنسا نک اتد ابا یگوڑ 
اٹ سے پل ہے پا کیا یٹ ین لف مائیں ہی ادرقرآن بی ںنتلف مامت پ ان 
ینوں سے من کیک ا بتاک کک راے ۔ 
سور فذر؛ صوره فان اص نیادیںے ببا نی گیا ےک نر دگ یک امتنما إ 
سے ہڈّے ۔ 
تل رب لوڈ حَجٌی ” ہم ہرمیک ےہیایا 
۴ شاو بی اَمَو مل پیٹ اورابلےٰ‌پیایا ما زال٠.ذزڈے‏ 
حَحَرالزَخْحَلَوَّيِكَهوتَشَر” می جتہےناکپذے ہیا 
سو جراد رح ۴اا تی ٹیا ایا ےک السا ند یک ابتنداکھڑ سے سوک ے۔ 
یٹ یش آاز بے“ کب ےا 2کت سے بدا 
ین لازب بے الیم ماگ ےک ھکیق .ای حا تکرسررہب رما مز 
حے تع یکا ۔ 


7مسق ات من سای بے شک اض 6کو ٹم ۷مد 
یکم نت کرکرتاق ہرک شرے پییا۔ ‏ 
عارضترن سےمرزدسیاء اد ملا داریکپڑ پ گا ا سے۔ 
یی ےط ے رنزان یتفلیق مکوکرفقآن میتی بہت سے مقا اتہب مال 
کیو ری رٹ حجدہ شاب .۔ ۱ 
کم اش ان یں طای نپ اون کرام سنٹےپیگیا 
ای ری صفت مس اَم مار لین ملک اورکسمکستا تی ہدک اھ ا 


راد یئ ری ن جک ہے۔ 
عَنَحلينات و“ یجنک بے نان کرفن 
مَلصَالِك الما کس نتیہ کی سےپیاکیا 


تک اکا نار سیل کک یجنک ہررکنھنا ےک ائے ٠‏ شی 
کے عالت مار منوں ماد ے بہت ضلف ے۶ نون بدبددارکیڑیگاردے ےک 
کت ہی یلصا کا ر سے مز راف سو کشم ہے مکل کے برا ردا یڑ ادم ہاد 
سی راف سی زنک شمیے دارنشی میں گر قرق ہے ء دی حر منون اورصلسصا لکالغار 
میں ہے۔ 
رز ےےغ ہا حا بجی نے اضائی ہس 1٤‏ زا ز کسر یں×ن 
فی چزوں پا ادرک رم ادا ہے۔ اوران می سے س رآ کے ہار ےید 
تر نید۷ ااعکدفال تی ابا اسی‌ۓےہرنے۔ء بات مافظاہ ہم ے ےک" 
نیا و ٹک ہیی مات ہام کیج رس ےسیا زیت 
کیفیت می ںتمنوںنما جک اد ںیک مد سے ےت فمائیں دک ہیں. ادنگ 
مپلی میں جہاں یآ سما نا زی ہے دب اگل کا براودارکھڑ او کہا رک صاف س تما 


1 
ایک ددر ے سے صاف مایاں چی٠‏ انز کی نک بنک ذزلیت ہکیفیت اور 
رت یی دکااندانہ ببان اکا بات پ ضا ءد ئۓےکہ ینینوں ندرگ لک اہتدا نین حتف اع زیں 
قرآ گی دکے اک ارشاد ےک انسا نکہ ال سے پدا گیا ۔کڑسے پی اک گا ١د‏ کٹ ے 
ہیا ایا سے فقعد دنق یقت ز مگ یک ابتا کے ای امن مم کی عطن شا رکا ہے ۔گو : 
انی ہس تی کا7 فا زین مراحل می مق ہے جو با نکپڑا ونیک شی ہیں .ادر ان میں ےہر 
ایی 2 نل یکر دیھہ بد ہت گرا ٹا سے۔ 
نگ ادا می لی نت بیتراءز 
یہاں ۔ سوا لے پا نے رد ےر ادا عراملییں تیتیب دتر گیا 
بے لین زگ کی۱ تناما سب سے پسلا مرم کون سا ے وا کے اق ماس لل 
تتی بیاے ؟ 
قرآ گی کے ہطاللددے معلود و ےکرخلیق مات کے اددارمیں انی 
صرف پک کییتڑاورمٹی سے بط وبود مس7 باسے بگہ لج کے ا رھک رام میں اک پای سے چڑ 
رو رش نم دا یرٹ بی ۔ انا کی اک١‏ دای عال تا دک سور ہردمی ںکیاگیا ہے ۔ ول ں 
ک کا کت ےی ار - او را کسی پان تھا 
ول ا( مین نین ا لاج تہ ا ی تک ینغ یرت ہر ےکی ہی ۔ 
عرش ماکح تک تی ےر مطلب یے ہ ےک ا ویش فو رار 
بے ح ید الاکن ات تھا ا داش محکریت ا ہیتھ ہہ اّڑے لک 
یرف امنور الراغ غہدری ںآ ادردخ یی ار رڑھا مہ سی 7و وا 7 
اگ سے ظاہ بر انل ماما ت ےا رواریپال کییڑاونش ےتواح 


ان پافی سے ا رت فا ےکا دریشی وچ دی ئے ہیں۔ را سح بات ضسر ن فیا سدے 
کن ہلک 1“ 1ڈ رع راع ہر نیل 1 ونیک ےش کا زان .بای سے مرم ا ےہر ۔اكآبہتیاتم: 


۳٣ 


زنک سب سے پیلک رہراء ا راک میں ا لگا کلف لی ہیں( نیس مرجم ہے 
نی سے ارآ اک یہ او بش کے قد تال نما یاں ہرئ دیھب زگ نےیھی پا شون 
میرا فو یم تع رکھاے۔ 

ا۷ سے ھا دو رک نمی ی١س‏ با تکیم اکص رج مو دب کہ السا نیت تما مع انار پاٹی 
بی سے پا نے یہس سے ا اتکی م “ایی کی ےک پان یحیات۷ ضح ادل ہے . 
رآ نیس ارشادتے۔ ۱ 


سص رم ےصح بت 


دحل یکل رامَومٹ کَآر” :ہا ّےہیایا رما رکاذ ڈے 


کرینا رت مآرٹ ناھچ“ -سمسم ےہا ےہر نکیا 
ای رین کے یڈ اد نفلنک ٥ٹ‏ سکےم مل می درک ورۂ جک ای کآیت 
سے انح یبال ب۔ _ 
کرلکَزعتَف انت يِ دای بک ہے اضا کش بر گے 
مت ک یئپ تم یکرت رف نٹ سے ہییا۔ 
کین ا مطاب بے جےکرخ کی سے پہیاکی لیے پیل مرڑے ہی ےگارےلعلت 
رئنی رین ی ہش ہر ےگکا ےک ما لہ سے نک ٹک ہالت میس ارتا ہوا اوہ را تک نشی سے 
نیکست یکنفلیق ہی .ا سآت سے داش مرا ہےکہ انی زن دی ویش کی عالت سے پیل 
یما لے >ز ریب اھر 4 کیپڑے ارنقا کے می خ کٹ ےنا لب یں مو ہکری ون بے َ‫ 
اوہ کی رینٹ سے مسوم بواک ضا زندگ کے ا بتدائی ماع میں ترتیب ا ععلیا 
سے کےکہ زنر وو رسب سے پیے پان میں ہوا. پا فی سے بکھڑ ےم رم می نٹ اوریپرن نک م ٴ 
اب می نیل ۔ 
فیا خی او کی ل۷یان 
مات اورالٰا نل ین ے ررال۷ 2 می لیت پپیا اه جیسکصس یبراے۔ 


۴غ 


اس یور کن مم ےکر مبلا رہن لے بیا نات می ارب عو رب کو اخلافنیں 
ےتا الپ ہم ریف رتل ے خی سے ام وہ سے ا ک کنا یس ماک میگ سج 
کے ساس غط بیا ا تیآ میٹ س ملک ہے۔ .ان مہو رر ن جاور ابلی,ختان پایا 
عا ہے ۔ لیکن یا ختلا فجزندگی فرعلی ت اہ ے اد تناما تہ انیل کےتیجموں کے خلا ے 
کی یم سے پیا ہوا ہے ۔ام اق کے اختلا ک7 سان سے رٹ عکیا اص ہے ۔ 
جن اسر لچزڑوںر پر ایشبل ادد رآ یدک رسے ے“قق یں رہدرایلضي ِ 
تار ق نع یع نبل۷ی وہنا ےکک ت الد الک میک مہرد رزدگی اک طول 
رٹنا یعمل ےگنکرا نا مہدہعصور تکو یی ہے رآ نج سے ا سار ملک عال ہا نکست 
بر قریای ےسب ام دز اتا چان ہیی۔ 
کیو زی عق بب شال ادرندی ےب ےآ سعافوںادرزیکر 
فی ایا بچھ دؤں(ادراں مںپ اگیا 
انٴایاے ہکابے شب دروزملد یں یں ران سے خمداف ایا مہ ہی اج نکی ار 
جت ال تھا رکم ہا سےسل موا گئےکر ےکا" خا تشم زدن‌یں کیک فورار 
شی رٹ ہے یچ دا کا مکی اک ہا رتہل ری رت ارم رف 
یےے۔ نی بات با اتیل مگ با ن)رثّےے۔ ٦‏ اجبل۷ کنا نا ےکر ۲ ت اددا ض۶ دزن 
وت نے پچھ دک میں پریاگیا. ام لاپ پد اک کے پل بک اب جیا نچھ رز ںافجل 
بیان ڑب جس یقاب قكکا نات اف مار م۷ عال بیان ہواے۔ظاہرے یلیک ےکن چھ 
دزں سےم(دفرائٰ آیا ا ادواری یں بج اس با تکاطائرکت ہی کات الد رای یں موجرد 
ز نکی اک لی ا رق کل سےگز ران مود سور تک یی ۔ 
تر نمی کی حر اھ بل میں اس ا تک لص کیا جددب ےک زن رگ >کادرسب سے 
پل انیم ہداہے اے۔ امب لکیک تب ال میق م/ نا کے انحوی دنا مایسے زم کرک ذا ڈھا گر 1۷ھ 


۴' 
٦‏ فاۓک پافی ما مارد ںککشت سے اک ے۔ادرپندرے زین کے ادنضامں 
ٹرگ .ا درا نر ےٹڑے درا ف جا فی ںکراد رس کے مھا ارک اف سےکٹت ہدا' 
ہرنے بے ,ا نکی سکےمطالق پہیراکیا. اد خدانے دکاکہامچعاب ادرخما ےا نکر 
ےکرک ہیکت د سمل اد رھ رادان نکمند شال کے پا یک عجررد. ادہہدے زى ن۷ 
بہت ڑ۶ عاش اود ام ہرگ اد مج بی ۔ کھ پا ا ں‌رن ہر گل 
۴ تن بیدے پانی سے ز نگ کے7 نما رک لد کیا دنک ٹٹ یکا حوال ہداب ےجس 
ظا ریا ےکر زنر بای کے می لے کے بعد بانی اشک کے سل ئه ماحول او رین میداوں 
کا حطلف رافنب جو لب .بی بات بانل می ذرا لف الوب سک گی ہے۔ ہئب لکنا 
نےکُفلہق کا زا ت کے پان یی دن کے7 فا نک سا مقر ز رگ کا پان م اہو ریا بیہا ںج کک 
اس د نے١‏ خقنائ مک زنرگی تر کا پنےدجدےبج رداچ رج دن ک1 ذا ز الم ل تک 
زین میں ززندگ کک ہناور م ےک ری سے ۔ بافھمل میں سے ۔ 
یمان ےکا زمین ما زارد ںکوا نک یجن سی موافن پچ ہائے ادر ر سی واے 
ہا نراراو ین حاف را نک لیف سک ےموافی پید لے اور ایا ہرا؛ لہ 
اک سےطاہر؟ تا ےکہ ہن لے دی بھی زنرگی نے پل اک ری لیم پ ایی 
گنا ا اد دای کے اپنے ارتا انم رجہ میس پینی جطہ دن دہ پانی سے سک لیک زی نکیطرن 
كٰٰ سے 
زم گاپہلاءیل سس آزانحیات 
زنک ای دق کنا تل مات 
ا ات کا پیل ڈکرکیامباچچکا ےک پانی سے زن لک بد اگ زا: خاباً دی 
ےجب مامنات اتے ے١‏ تا مرا میک یکر از شا کک اٹ ما ادرف اک نت 
میتی تعجر نے زم نکی اس عمال تکا کور دی کیا یجان ع رشع اذا 





ادر غدأ۷ اض پان یرڑھا۔ ات نلفا خی کیٹ ای گر اد 
مع دا٤‏ ردع اف امم کی ریگ 

میاکما تک تخلیق کے ان ادھا ہجار تضی یکم ھا دی آسرا نک صصورت بی 
ہر یہر یق لیس ے7 ہان کی اس حال تک رومان لے یش زرییں ے رر سیتا۔ 


نما سشوی إ ی اشماء و ا 
كََدَغات۔ لل وہای رآت رگریں ل سک میں ضا۔ 
مصولانا امین تع الام ام سک یتغی ہی ںککھھت ہیں ۔ 


دعول ےمز(دخبارے یا سا راژ ں کی١‏ طلا جع می اے ۸۷٥8040۸‏ یا کاہے 
کہرییے۔ رس مل پر دت ت7 سمان اپفی الک ات دا اد را مم ضیھل یں وج رعضا 
نر کے ا رفا ئی مرالھل میں ارتا ےآ ما نرسات سماز نک یشک می سض نبیااور 
نفام۷' خناتمیںپرآسماننکرا لک ذف رکا پا نی“ ض٭ 
گو یا ا فرآ نی کے زدیک تن گی کے نے وق ت کیا نا تک ہالت یلج کرد ین 
لَ خی اہ ہا تھا اد دآمان ا اک اتد اف درا مکمل “رت می سو دعتا۔ 
درو نما زا ت کے ہار می موجودی سای مات سے جا تا اخ فک ماما 
دہ را مج ید کے اس بسیاں کے مین مطابق ڑیں اٹ دا فو ںکاکہنا ہےکہ نز ن گے مد رآ خا زج ہر 
طن پا تا اسان گا ۹ل نام سا ا'آحما نک اکا می ل سور ےی اھ سے 
کرذارضہِِ وتدعور ح لکن دا لا ہکا ر شا عول(۶ء ۸۸۷ 2۷۸9۶۸ 02۴۸ا ) کا 
رش ہو تی ربت نی“ ؛ن شواعو کی ای خخعوصیرت قرب ےکہ سط ھن بہ پل ھاے والکالئز 
سے:۔ ںیزا ہگ مارگ عت تی زيكھا سط اکِْاوز من ۶ تہ کااک 
توف مود ےجود سح ےکن دا ل7 ری شھا عو ںکواپنے انددجذ بکرلتات او رلیں ان ٣الکاریتحائوںک‏ 


رات زینک کتہیں ینیج بات . دہ ا زحیات مں چک اد زو ں کا بیچف مو ہیں ما دیجمتے زجھا یز 
سرا<- سے مور ہے ص0) رم 


لگ 
ز مرگ یک لئ نت ری ۔ا درد دک ری پک یرت درا :ا یک زبوس ت ہر ان شماعوں 
کیا ن رات سے راز دافں نے بج کول بک ددآغانزیی فک جو نرک رن 
کن ہیں می ۴س ہکنددکے پا یو کرک یش بجی دن شماعوں ا مضریات افمات نہیں 
نت ء ان سے پیا ہرے دا لحلدت دا نا نے پا فی می م وج ددکییائ نا رک اک بی( 
لی ورت دے د یجس سے زن رگ ی۶ا رت می ںکائ نے وا مواد لی تیاری کا عم لدع 
ہرا. اک ماد( ۸٥٤٤ء‏ ق 80/2/۸۷6۶ ) سے ]لاخ رزندی ےرت رذرےنے رد 
ان سکی ا ستش ہم سے ب داش با ےر نا یح مما نکی اشک لصو رت اور 
من شک گی ںک متوگ ؛ خوئق انا ت س ےیک دی ےط لان من ےک س تی 
کے نیت میں د ےزین ہن نھگ کا دجو دملمب پگ ۔ 


اف می زنک یک اوک ! اتک پچ ذرے نے ران مارے ےکچ 
2 ا :ا وا لککلاش مق رت کے ان مریستہ رازدں سے پردہ ال اتی ےج نک طشت 
۱ زلم ہرنے سے ھا ض کالما تک منا ي١‏ گا تدرت دبرغا کی اوراگ کی خلا تی ومضورک 
کاعمفا تنایاں رف ہیں۔ 

بن خنا ری ترتیب سے زنک کب ٰ یکول فیا بات سادە بل اور 
نامگ م ہیں بچ ما کول ز نگ یآ ما کےا ما زگ ر یآے'متھڈطو رپ ہراکیاِا سا 
ہے۔ لین ار سس بک پاقجد ادف لکبچگ/۔ ہا لہ ےک ام کے راز ںگیاپڑزردں راز 
ہا ڑیی ریا ت سکیس ڈرڑ ےک خابق الات نے اپ ذ ا من کے اد کرشم تینحلیقاکی بی 
ان تام تتزتی وکر شی ے پود اک اکاھلیقی لے ام پہلوڈں ہا اھاؤہیں ر٣ے۔‏ 
یھی ںآ معز ہے ایی رریضی میں, ا‌ساس تل للزپا ول میق یا اسحتاٹ۔ 


نہ 


بہلامرملددہ ہے جب زنر لک پ گن کہ لیے ضورک موادکڑرتہدادی بمنا ڑج ہرا. جس 
مریشلہی سب سے پی فی امیا تی ناج 9379۷7“ 2 ج4۸۷ ۸۷۸۸۴۶6/ ) سے نامیا ی متام 
(ییۓع۸ہی+؛ ۱۷۷۸۸۸۵ ) تخل قک ما خبارلقا با > رمیا اخعا :مم رنیاجنین 
اعد نیڈ رن میں .اکا ری شاو ںکیہارت تا نے انی می مدان عنا رک ای گر مال میں 
تی ی‫ یکر ببس سےا نک صورت ھ ہشیت برلیگیٰ دی ماماتی عناصریگ تل ہگ۔ امیا 
عنام 2۶م ۸۵ء مل چرخ ىف ا۷ہ ادرسادہ لٹا ےۓ میں ۶ء۶/کید خی ج۔ 
با د< ہد وری موا دہج س کل زگ کے ایکید لک دا کے ےضوروت۔ 
دی زمرہ ز مگ یک نا مرشلبے۔ اک م ری ان نامیا تاعضناع رک ایک ایی 
یکو ےہ سأ در از نے سے چیم ک ماص ہے ہ ایک اہ صقر ذ رہ نیف ملا 
سج کے ان را ےآ پکفلی رن ےکا صلا تا متدیی۔ ا نک ا کاحیرت ا للا حی تک ہدلت 
عا ری حاقیات ١ے‏ ہکا ربز رگ اکا سب ے پا الییرل تزردیة بی ےکی ضردری مو ار 
سے ی مائیکی ول د چو دی آیا عضاء دہ پیل بیکت داد بن چنکا تھا ای 2ء ت تر پیا بک 
آخغانزیگیا یس ز ندگ یس ےکئ یرک ما نیکیول دجھ یف ہو گے ۔ 
ہار رضپیںئا ت( م مز م۴۴ ۶۷ چ۷ 0۸77 )کا بے الام یل مید 
نز نگ ای ما یکل ے٠‏ نے دجودکو ہار رک ےک ۓ, انیم مود عناصیت'ا مات عنامرتور 
باقن کردیئے۔ اوران نامیاقی اص کرای خذا اددقزت کے لے رما یکنا و زدیا ررض 
کی اصطلاع خ فقو لٰٴ زی ر۸ باعل لیریس سے شر ہمت ہوا۔ ای مرفلے من 
نر ندرگ ایک مائیکیی سے یرلیگ عامم تید ہل ہوگئی۔ 
چنا مل فزلڑ حا زمر یںتلکفرخترضلےزھگلگھ 
ص تد ظہیدر ج7 :ا رن گی با ک کک ہنی نز مدکی نے مندددںکراپنے دتد ےج ا۔ 


ا۰ے 
پا ہی زنر لیت 
اہ ز ند لک ا بتدائی وی (خھائی سادوفیس ۔ مو دہ زراے کے مض جرڑے 
( د/ہو٭ء۵۸؛١درضص‏ لل سر موا ل بزکالٗ ۸16۸۶ ۸:+6۸ )2ھ گکان‌تیغ 
سا دس رقر کی شا یں ہیں ۔ بی ساد وصورقوں سے ارفاک کے زنگی غسادہ یر ںکخل میا ری 
یں و یت سعونہہیں ساانس بے کے لیا حڑے اد چون ےکی نیرت تسیں ای سی ںجب 
ان سادہ مھلیوں سے ارتقاکررےتڑ ے ادنگ یپڑے دا ل ہیا ںی رٹ٢‏ یس تا کاامیان 
پیا ہیک ز :گی ١ش‏ گی ہیں سانس نے کت بے چنا تج اس یلد نکی نے انی ےن نف یکین 
ق مایا ۰ 
ان مج یی جہا کی پانی سے ز نک یک ادا ا کات :اس ے پا میں زنر لک 
ارک علادہ دہ پساددریی ماد سے جے زندکی نے پان یمی زار ے اورے ماس راہ اتیل ۶۶۷۸۸۶ 
۷ )اب 2 


کپچ می 
ا کےلعد نم۷ ہیک می ےتآ یرم سدر می اس می ےکی 


انب انارک یاگیابے ۔ 
سے ہے فنٌَ لت ین یرٹ شک پ نے اضا لک سرک ہے 
220 و ےک کٹ یف 
ملسا مرا نون لاد ےک کریکھون تی ہرد سے ایا : 


, حمار مس ون صیاہ در دارہٹیاکیےکرکتایں۔ ماد جےکہاںامئ ےہ ریا گج 
بس سے پکا کی ما می . موک مین اح ص اصلائی مہ ایآ ی تکنفی کے ہک کی جیا 
زی نککےتمامماندارد کی زن دی کنا ز با اد رکھیڑری سے بواہ ےب انال 


1 


ےن ہی یجن کے لے پا کہ رہنخطگی می رٹ میں ما نکی لے خفف روہال 

ادرائل کک زین میں ا نک ان کی دو ٹزنیش اد یسل تی ابجرییی جھ ان تھا لے ان 

| :رر ودرلیرت ذریا خی اد رتا نے نٹدتاسے لیے زینک مسر ما ولک ما 

حخھیں انان بھی ںایز کے ستطع یکہیں ے٠‏ دی پان اد ماک نشین نک 

یک نلوق ہے۔ ال ا مکوددسرے جا نخدارددں کے ہقابلیں یہامتیازعاصل براِالٰ 

نے امس کا تسو یضر نایا لین آن تام توق ادرسلاجیتوں ےا کر اس تکاس 

مق تخلی قک ایل کے للے ری نزیس یباں ب ام لوہ ر ے>کصہف ئی ہیں فا 

کہ انا ئجںکومعی سے یہد اکیا ہیاک دص ممقا ما نمی ےہ بلگر ا کے ساق اہ مو نکا 

انانحھی ہے۔ا سو رز رگ لق طاآنازک طز انارنگا/نا ےاورا یقت 

طف تہ دلانا میاکیت سک زن یناز رلیةت رن سے را چا کے میک یلع 

زی ہی ںکر دہ ای ناددتدم سے لیے می نے ا سک ان عق علظ مر بماکیا اد ریچ م 

ا کرنہایت اع صلاجیّرں ےیجیک ظ٭ 

رھدا پیل کسی اکا ےک اف ییڑادریٹی زندگ ین ضف مم لیوادر 

زنرگردوں مزعل ےدرم بددگزدرگق ہے۔ ا حقحیق تکو فہ نمی درکاعجاے تر بات 
و جاتی ےک یہا ںکویڑسے مرا کویوں اد الیوں می بن دالادہ راودا ہی ےج کہم 
اد ٹوک زھدگی می مض مد کت یں یکگراں س زی نکی دوارلفا مو رت ماد بےجہب رد لے زین )4 
مپاردں طف یمیا ٤‏ پل می ےنتف زین مودا :ا شرد بدا دی پان انل یلک 
دای صوت لی یکن ہف یا زد کڑس سرملے سے مرادے ےک زنگ پا ذدے 
کلک انیل م یرت نشی (دد پا کی درمیافی ہالت لن کش رگ“ ددرا سے اعد روختک ین 
الف راغبہونٗ۔ 


کی ٹک یی یی نکی مالت 

بجی کےمطائعد سے عم ماب ےکر نیٹین سے بدا کک اٹ یکی شی یں 
تھی گر ری کے سام یف دا مکی ہے اد ررقت فی وا ست آبادجواے۔٠‏ ا ‌ےے اسّیاط 
گیا ہا کنا ےگبا لک مغ ذک بورنئہ پآیگ یو درجآیا ہب یہاں از ل لکل 
نمورا گنا ش حر اد یکن ریش پان کے درییا نچ رٹ چس نے جمنیوں می بٹگیا ای دددر 
رزگ نے ہویندد لک پاٹوں می پیل یی ددردی آ چ پائی ےم لکننش یکل نتر 
ما ا .ادا یی یرک ددالی مالتثل ری جب ا کیا غ۰کاء ان وزش ۷ا لاملا 
ا ح لا۔ایا ول رترآ نجی ےذکیڑے یرک یا ےلین پانی اش یک طا پا وہ دںوتب 
رووں ایل بط نے ادر زمگی ان ددفزل میں زمرہ رر تی صلاحیت رح تار حاتا.د< 
نے سک رجگ دانے میانردویں مر :نھگ ٠۶‏ 46 )کے ددد ےکی رکیا ہے اس سے دتخیقت 
یکا دورد ہے ذرق مرف فلا ا ہے ما ری ھیاتیات ا دد رکا رعیایاتی اک 
حوائے ہکرت پیا رای دج سے ہا ککوحیا تک ایک ارقا لی پوت لین زاحف ( ج770 ممم اے 
تج رتچ یں ج بک رر نیدی ا ہکا فک زی نک ار اف عصورت کے جوا لت ہراہے .اس زاببت 
ےۓے اگ کوک سے دوہ ےلج یا ایا 7 

یہاں ء امرئی زی رہ ےکرم جرد این نے | - ات٣تصیباردیے/‏ ریگ 
وا جا زدید نکد ددر دم چ ‏ ئ7 م۸ )می زع اپ ےحملبقی مراعل ےگ ریت نیہ 
طف پان نا مکہیا ہی ٹ شیک را رہرر یتھی۔ سی دی رج واے بازو لک !گال 
روبرووع ع:۶77ی) ) صمزں٣‏ گر اص عقیق تل خرر٠الٰلےآئ‌ے‏ صررںبا ا 
می برغ یحقیقت/ کا آ ننھایاے۔ 


۱ھ 


یکم لی زنن لیت 


مارک میاتاتۂکاکنا ئک رکال اد ںکی دہ زنر ے :یتم 
کی لئے ارا 7 رورض[ ٣٢ک‏ مارک ( ٠۶٥و‏ ء یر )ے۔ کی نرک بادرِزاحف ا 
زئ ی۶ 7معم ۰۷۱۴م یت عاصل ہے انیل سار( 2۰۳۷۸۰۶۸۸5 )کا خبوگہیوںک 
ایگ ارلقایا ند رع یا ۱ 9/4۸6 ۸۸۷۸۸ )ے ہراے۔ رس۷ ٹیلوسارں ے گی ا یق 
ضیذ شاخوں می گیٹ ہے .انم سے زنک سبے١‏ بر غدمے ھالری طے 
نحف (جر ےم م ۴۔ح پرتد۔ نز ۸7۸۸۷۷۸ )۷ا ام یاہے۔ یی زنک و شا غ یجس تل 
اخ ککیاے۔ ای ان کے بقیراتقا فی راع ل کیک زم نک دادلیں ادرمیاں می طبر ےپ 
اد رن راسانے پالات اسان یکس مکاردپ دصاراے :- 


مٹ کال 

یڑک ہد زگ اتا مز لوت زا خی مزٹ٤‏ سور ئرڑران 
یش بہت سے متا مات پیٹ نے دنا نی ہست یک ۱بج ۷ا رت ے ین ددمقا مات رون ودہعجر 
آیت ۷م ا وو رسو رر الین می اس مٹ یکو صلصسا لککادقا رسے مھ تج ریا ہے صلص ا ہکالتزار 
سے ھراد ددشٹی ہے ناک بک نک ھنان ےک جائے۔ اس سے ظا ہری نا ےکیز جیا اکمالت 
۷۴ وپ ےتیمی کی میکس اف کیہ میزض نز ہورم کے ما تی سے ا با تما دا 
قریےے ےی سے مرا زین تنک اددییدافی علاتے ہیں. زندگ کیٹ ےم رط سے عراددہ وور 
ےج بک لی خی اورپ کل جا احول ےئ لک فک مدان لال یآ ے۔ 
اآسان کٹ سے پید اکن ما مطاب نہ ےکہ ا نحکومید فی لاق مل پمرض پاے وال نل 
کا ا فرتا سے پیداکیگیا ےجس نے ری سے پاینادر پافی مع ا تگزاڑے۔ 


‪۲ 


۴تیا نچ ملک ارفپنظ زی ہب عپباگیزے زرز 
انا راد د نشین پا نوک درمیان تو ٹچ ٹیمس نیو لاجم ب ٹیگ زیویکی وہای ے 
تھا دک ایا ت کفکرمٹ کے دد دیما زع ابنے ا ضا ایک الیصع ریم دا ل پر جب پان 
می سے بر ےی شک یکےتدات دہ دم جرف ررو ل کی دوددلعیان ہو می ضوح پرگیں 
پہاڈید ںکوابڑا انے لگا اد ددشت ودجبل اود وادیا دکپسا یلان ےگے۔اسی دوریڑ زگ 
ن کین پافی ادن شگی کے ط بے ماحرول سے اض کرای علاق کا ر نکیاے۔ ما رین 
یدرد ندرا لیا زوجہمبہ ےہ 8۶م ےکی ہت ہیں مٹ یک رد رسے دحقیقت ہی 
ھادہے ۔یہاں ب یا تبھی ظط رہ ےک اہر حیا جات اکنا ےکر سفالیدو روومہ وہر ع۸۰۷ 
شی نم اپ ا ضا کے ای مل یں ہحقی جیب باں ممیدانی علاقو کا نہ ہکا مضا۔ 

گلاصاباحہت 
اضاق زع اک ما ریے میس لی سا راک کا خلاصمہ بے ےکر 
ا فآ مجیدشی انال زنک کو نماک ا رےمی تین تق ف ید کا حوال دگیاے 

7 پا یڑا در شک جی یں۔ ےلیو ف ایک ددسیے سے ایک نک او رقف نخماصیتس رت 
یا الاک 9 .ےکس ایک بی عالت یامر ط کی نیس ٘ہئیں ب سک ۔ ( ن نت کی ایک اک 
ذ یت دیفیتاو د7ی رگاازازےان ای ات کہ شا ےکر مزنیغوں ز :گی کی طتذ 
اتداؤ مز اد ران تینوف ھرا٣)‏ سے ز رگ یکودرج بدى ھگگ ٣‏ ٹُاے۔ 


۲۔ تآ: فیپ زم کے( ننوں اجراقٴ مزمل ریب رد رج ےتا ہبی 
مود پافی : ز ندگ یکا بسطام رع تکی کہ تآن بجی کے مطالق زع ف یٹنوٹ ے 


۳ 


پیل دش7 باے بکریچی منصرہے بچھنارآن حیدنے سام حیاتیاتی ز مک یکا سپٹ رن خاردیب. 
ال کک فک اد یٹ یککے ماع میں رتیب مو رق رگ بت ٭ے واج ب انی بے۔اکآیت 
ظا سر نیا ےکن ک۷ا یکر سے لہ دا کے 
۳۔ خر ید کےا باناے ظا س رج ما ےک اتا یکس ری ایال ددرہ ری 2 
رق کے مراعل سےگز رگ ے سیب بات یا ئل میںھی بیان مبدل ے۔ پان ل اکنا ےک لات 
اد راک میں یرد نہن رگ ایک ا لعل سےگگزدرے ہیں یکن ب پیٹشس میں ١س‏ ارنق ال داتان 
یر اہی بات مم ل رت ہر کرکسااگی ہے ۔ان چآا ہے مر( دچرادداری رر 
نے( نکرستہ زی مکہا ہے َ‫ 
قر نجمی ہک یا بافس لکا یھ کنا ےکر ز ندگی 7غا ز سب سے پیا پان مش 
مرا اعد انی سے ارتا کے یفاک زین میس 7ئ ےکنا .ماف کے مطاا بای دن 
ند١۷‏ پا مآ اذ برا الد ہپ ری دنہ پان سے ا رک اک گنلک ینک مان لے 
م۔ مریررہ أ ‏ تحقیقات نے اسان یہست یک ابا ادرا ضف رتقالً پارڈ ںہ 
جمگراں قرمعارہا تب بای جں انل رین میں: رن بجیاکے یا دہ ماد 
کے راع ل کمن نفد سانی سےتعش کیا با مکنا سے ماہرین میاتیا اکنا ےک زندگ کا 
اذیا فی میں سوا اد ا کک لا درد ریپ کا ددر(ج "۸ ۶ ۶/م) ہے ۔ اک کے بعد ہ بلب 
ر مج عاۓص وید ںے ددر (ءءع ۸ ب۸ھں ۶۶۳1 )اد ردددشا لی ( ۸۹6 ب2آ ۸۸۸۸۷۰۷۸) 
س ےنرگ ے۔ امہ رن حیاتیا کے با نکردہ اواب ت1ت گی کے با نکردہ پان می ڑادرمگی 
کے مرا لک ٹیک مٹلی ک تع ہیں زرتی صن اصطلا ج/کا ہے ےتنس نے اضا ارلقا ےه 
ان ااددارک حیا ت بیاکی ایک ارات ذ زلیل پلیہ زاحف اد مالیہ) ےتجِلیاب 
جب کہ رن بی ری ان ۷ کرز رم نک ارلتان صورتآں ( لیض انی کیچ ڑادٹشی) کے 
1 راار بی۔ہ مو ےا ںےھ رر گاج ظطمڈاروربا ےھ 


ہے 


جنہرئنے زینک ان ادقائی عالتزں می پردیش پل بے مگویا خ دی کے ا بندائ مراع لک 
عیگک ران یراد رمنردہ سافن ستوفیقا تک اشرزپ کر تادضہیں ےکی انس 
کی یق ت شیج کے ارننا دا تک مز دفاح تک ری ہی۔ 





۳۔ 
۳ 
۵۔ 
ہ۔ 
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مہ 


۷۹ھ 


٭ََُٗ٘ 


لمات 


۳٣٣٠ الااء‎ 

رلور ۔ مم 
اسان ۔ ٣۲ہ‏ 
السانات۔ ١ا‏ 

ار ۔ مم 
کیو ے۔ ے 
الین ۔ ٢‏ 
سرل ود ۔ 


مر رآن۔ با سم ص٣۵٣۳‏ 


انور َ‫ ۳ 
الاغیار ۔ ٣‏ 


2 )رہ ۲٣۳‏ 
رف هم7 
سور ھم۔ ۲۲ 


سرب ین جمدحم ۔ ص ۱٣۳٢۔ں!‏ 





جاخ قرلرِ 
تی 


مسیدک امیا شرے می ایک اما دد یدک نقام ال ے سید راصل موا زں ۷ 
مز ما ڈیہ ما علاوہ تام مج ینغ ۔مشادرت۔ علات ویک اض اقام د یی ہا 
سن ہیں ۔ “سج رکاا ہی ت ۷ انمازہ اک بات سے بقل ٹھایا اکن ےکر حضمتر 
مو اون مسارم بک منظے پیر ےکرک مین مور تخرف لا ےترسب سے یی ےآ ہنے 
بج امو امقیام دیئے دن میں دنر کک ینمی شام یش . تار شا رہ ےکم لوان یہب 
کس ری داخل پت پاکوٹی شیا رکرے نیل اش علی ےل رکیپ وی می سیک تل ر۷ 
ان ھا مک کے تھے ۔اد ال مفحص دکے لیے رگا قرا در کے سامترقٹی دسا لی ۷ |نی لا عبات تے. 
پٴم رح رق کے ددرٹی مسلا نے اپ ذ تما لکامطاہ سب ے ز ا دسا برَلَالًا 
اف رآ نک کی خطاع ا درجلرو ںک زیب دنت ضایدعام لام میںج ساجدظیر 
کی انی ظا لی ترک سحجد ماع قرطب ہکا پچ ص یا ںگز رمیا کے بادود س1ج مج 
سیا و لک تو شٹککامرکینہ .نیا دیاسہدہ مک فیارت ا علام اتبال نے پپررے ذوقی دشوقی کے 
سا ماما کید ا ے انی دہ ضا کر پاپ دو نف اج سک چندا ارازگ 
شف منا سب موقوں پا ممخمو نمی ںکیا جیا ےگا۔ 
جاۓ زط ہے را ےنام سے نطاب ہے شر ہکی حطف مض بب ےم کرت 
وائع ہے ایک ےکی دد ریا ےک حا ف فمت پ کان امشسی گے اہی ایل دخل یک ہی تکا 
زا پہگی عبات ہے وو رمضر بک جا سے والی ٹک تارف می دی ہے ای لا ناسبکعلم 





۵ 


ڑا ہب ےکرعبامع قریطپرکے بارے می سک ہکن سے پ لے جو د قرط کا خخصرسالعارف بی 
کیاجائے۔ 

ج_ مھ گ ارگ تل ولی رین عب الیک سے موی طا رق بن زیاد انرٴشض 
رخ ے سی تر پیل راس تنک کا دارال طز تاس شحیل یکر زا اگیا مگ کن ردقب داراللطضت 
تار ایا۔ امرش مل را ےا کک تربع دترق یی زردستحمری۔ 

رطس س٦‏ سمنرر سے سم زی ٹک نیک گرم رامونیا سے پباثری سط ےک دامن میں 
اد کر ےے روززں مانب وا قح ے۔ رومیو لکطہریں معرض بو ری ںآیا نما گا مق می ںای حرل 
تب تھا ہوںۓے اے الا ا رلات سے ھی اکیافٹت ہیاے پا سک نین اکا معیدالن 
ال امل کے مان ے میں ہہوا۔ ا و ررےعلا تے کیا در یا سے کنا رےتعموریحلات ؛شکانات ء 22 
ارہ دریاں۔مسجھدی۔مام۔ اغات اد رگا ہیں خبدایں خر گر دی یرب فعیل بَوا یس 
سا تہ دروازے بے ج نف تو لک یمم تگھلت جن اوران ےنام سے م وو مھ ۔ تہ 
کہ مار مضانات تھ دہ مزال زا ریت مہ جعموں پمشتمل تھے ۔ ہر ےک ہکوے :بازا لیا 
دجما نک پک ھے۔ میں ایا ں بخ یں ۔ ریش ادرہسغا گان مقر 
روشخنیوں تظام خخدوردرا زعراو ںیگ ضا ماکہ 1یک ماف مکل ۰ ام لیک پلنوں 
کی ریشٹن یم مہف رس تھا۔ تطبکل ررٹیْوں ےکی مفط را ل ورپ ےک۱۷ روٹنیرول 
ك۷ ضررکدد یا ھا .چس دد ری قرطبراک قد تر ان مقاو رب ے یق یرقام لک اجانًپانرہ 
ےا درارل فی پٹیں روا و ںکی فا اد رریسشتی وخی کی تر ودج ہیں متا۔ 

مقرطی ی1ب رسانی کا اع نظ وا ا کید با یی جس تک نککوں کے ذ ریہ 
اف نپا ضا ای رکا ممول سےم مو یگریی پائس اف رط راد رفارے سے من ھا۔ ام کے 
مکانات میک عرھراو ریقوت پچقروں ےھ جوف نتم یر ے مرن مرن اورشان وشوکصیں ال 
ال7 پتھھ شر مسجھری جا مرک نان شفاخاےہ مسای من یا او کردا مرج ۔ 


مک ادیچے لئ میں ا کنڑت سے فارسے بیتے ر تم ےک قرط یہک فاردل ما شی کی ماس اا۔ 
ہرک لص رق او رت کے بارے یم کیک مغرنی مور جج رین اکر دع 
دم ےس بیج ں قطیبہ ایرپ می ہب سے ز یادہدلتمرنتہرتھا۔ دی مجر ےلوگ ا ہریت و 
ا تج ےکا انا رک تھے ءا کا نشیف می نطب اللسان جتے ء گیا ریا تہاءے بلنقاان میک 
دا الہ نبا شال یکے سا ح ام شمہ ریا ال سئاکر یدب ہہ رت بج .جب کی لین :نرہ 
اور برشاد گرا یرس اہب بکس یکر نہسی ما رتع ات ت ا ۱لا رممہ سےخیاط ٦‏ 
کسی اسنا وملقی کی رزرت ہل 0 تدم ترطیہ کا طن رج کرت س2 5 
لاو ںکی رت یشک تکے سی یا دینگارشہ سے مت نون لام راتا ےک تھا۔ 
لے حسم قرطبنشن سے تیر دجور 
عشن رپا ددا مج س یں ہیں ‌سرزر 
رکب واخشت وننگک جنگ وراعغامت 
مر 5 کی ہے جرب جس گے فور 
سی سی ش رترب رس ضایان شان ایک ما مت ہک یھی حور تگی ا اس 
ویر تک جاعع ترعلیہ ےپ مایا دا يیمحجمز یادہ دیع نہ بی میک ن تطی ہ1 دیںاضاذ 
کے ساع سام لف ملرززیں نأ کی بالائ نی ای لکن پالای من زینک ینک لئ 
طاصتببت پچ ما (دد ازیو ںکو ٹر دشدارک ہپ 1ھ بب عیداز ان الداخل ہ۳٣‏ بی/۵دم 
خی ہکاپا پا نت نایا او حور تکیھی ا۹تکام عواصل ہ گیا راس نے تعیا تی طر زع ط.ا 
کے دلر سج دکی دع ا ےآ رکا خال پا ہوا۔امنے ایک یس صحدکی ڈور تیج نی سکی جھ 
زاس اد ام سےعوق لاق کے لے مرکا تھا تا ماکام درے سک یکن ا ک تع کے ظط زین اص 
شک ی۔ دادی (لکپ کے رائکذا بے جباں ہ رداق ع تی سینٹ وذنن ٹہ گیا وڈ تھا 
اد رعییساقی اسے اتی ھرینی ہے مسلا فو کے سوا ےی ےپ تا رنہ جھ چنا بالگ ن زضازم هد 
گن ہت یت ہہ ستا 


یے 

یلاک را مکل پہ با تک اد اس ژی نہک وگ راف رق ت پنخس نا بجا ا۔ ان لوگ ںکیسلا کی 
روا دار کی دج سے پفتہ لیقی نماک دہگوار زبست تع تہ ںکریںگے بنا تچراتوںےساف 
کا رکردیا کین ہعدیی اون با رمندررے سے ایک اپییئصدد تما وا نک ذی ا قطاظرسے 
صحہٹقی چنا 1 توں نے عبدال ین ہ ےکیاکہاگرای کی اس عون وہ اتہیں قطیہادرا کےگددھ 
فا ک ضا مسا رش دھکلیسا ماک ازرقی بنا ےک اعازت دسے دی تردہ ا کی اے دمتہوار 
ہ رجائنگے وعدال من ےی ضیف کل ادرقا گیا لی ددبارہلی ہل ٣‏ زت د ےکر 
اک و نکایک لاکھ دینا مسر کے وہ نترب رلیا. اس طل ےگرعباملاق ںکےتبض اد ہ۔/۷٭ام 
می ا کی نشین پےرجا مع قرطب کی تھی شرد ا ہوگئی. جا مع ریہ ادا سک یائڑگا روک میں اک اعلاالگار 
ہے۔ مان رتا بے کے طار ت٣‏ لم صدیکا میس کے یی عبدالین ے ران ادری مارت 
ٴا ان مھا جا ہے٠‏ ا کا ارادہ اکر دہ ا سج دک بے پیانے پہعجامع دن می بنائے ادر 
ایی دعقجی بآ ان اد رفنکاریال وکیا نے ج ہیل سیاما نکی جھے روئووںے بریا دکردیا 
ا ا تردے۔ 

امیرطبدالگ نک ونات ٥٠۲‏ // ۸۶م میں ہوک ۔دنا ت سے دوسا لآہل ے 
سج شش عک لک شی زورزضق ےاایک ماہرف نکھیرنے اکسج قش ہتیا رک تھا و 
دس بہیانے بک یکا معدرم با یاگیا تھاء ام کی مرگ میں نفد مکل نہر ےکا گی ہ سک محھیل 
بدا نک ز نگ یکا سب سے بآ رزگ تام اپ نکی کک خی ایام میں ایت یک فا بجع 
نا مکل دی ادا کی اور ا کے مب یھی کنطبہ د یا۔ 

ان سے بعد ا نک ٹرزنھھامیرہشام نے سو رک یکم یکر بے ذدقی دشوقی سے ہا 
رھاادری طیدالا نک دنا ت کے بط سال ٠27‏ م یمیس کیل ہوکے سو ماک فک ہک سرطات 
معلم سرک یی .اک امعھی ےئ سیک عریمرہ مک سحاتی او رنب ردام ریعب را در با سے ا٤‏ وت 
صرل؛ اط زع گنن او رر رک میٹ سیر تکڑ ال دوردراڈپہاڑر ںےجلا تن سے لال گل 


ھیں.انرشیتںک کڈ یدک خاصیعت کہ اانامیں دی کتھی تک متی۔ا کے علا دمسو کے 
مض ارا دسا مک ےنوت پر امتما لے مہ ےتنحسل مفر کیا : تب تص ٹیا ہی تھے 
لم مرا نٴ کے دا رالا مار ولا ےت یہا لے | ایک دھا ڈ کے زیت ای رسحرمیں دانح لا مرا اور 
تب ڑا ھی کے پا ہک مق رڑ می ضا اد اکنا ما ۔ 

انا ےل ولآ با دی میں اضا کے سام سا تھ دی کتریع ہے ریا اس میں پا اضاز 
میرالیکن الد سط نے ۳۰٣‏ ۴ مم می ںیا بں(اما امرگ رتنم نڈرۓ. ۰۵۰ موی 
یقت لن کے لہ کیا د انی ڑا ضا امیرہشام الو رہہ ۳ تا ۶٣۸۰۹‏ ۷۷رگا ۹۸ر( 
نے تا۔ ۱ 

ا یف ح ہل با ہا ۶ ۰ نٹ ا زیگرین شال جیا ۰ فک تھا۔ اچ 
عون بے ری “د۷ بھی وی تم تینک مل کم با کجد یرمطیل نڑڈے ئ) طول 
٤‏ ھ قٹ ادریوری ۲۵م نٹ انان ہکا ما ہے۔ ا ےصح نک مال شا فا ۱۱۴ نٹ او ررض 

: ضَُ جب ۳ ف٠ط‏ تھا۔. 

می کرک حیاب ان ما جم می کا ب ؛ ممنہل میکس نے سے 
تاریگیدںکےدرخحعت گا بجر ےھ اک مقبوط دلوا سج کیپارردں حطر س ےکر ے پت ےس پربا با 
خلصدرت نع او ہیی بے ہو کے متھےہ تما لک ما ن نس لک نی ٣م‏ نٹ اد یترب می ںتب 
عجان بک کی دج سے ا سی بطنی٠‏ * فض کے تریب تی مسی دک مت ۹۳ مَ“ؤںپتام 
می ر سن اام ادد رک بے ملک مرریکے ےب ئے بتھے۔ ‏ مقون شمطربقی مرہعوں جس مب تھے 
ادرپریرلع می پاپ من بے ان یہ ۳۷۰ دھری مع لکی ان رفحراجیں ا رر با گی یسک رن کے 
کنا سے لبای ۹ اسچڑاڈٰی ۹ کدالان در وا لان نکیا تھے اکدزتی گر سے ا پلظل 
ڈاکی جات یی ا ما لک انن رآ ما .لی پروں سےتع یگ یں اوران پرکیرا یک 
شف اضسا مم مق وجار نال ےگ جتے۔ متوفوں پہ مک بتیاں ڈگکران بیقر ہیں کاڈ 





ا 


مایا تھا ال ربا موی کی ریو کی یدک یکو دی ہک رر دی ن سے لستاڑوں ادردہاں کا 
.رید ںکی یدگ یکو یا دک تے تاد دا نہ گا ہدنے تو اد یف فکیکشت بقو لاک رن مصنف 
اک لف تخت کا منظ ری کی می سک میں ماما دسف تکھڑرے یں مگران سو لور 
ید و شاخوں گی سا جن ےیک مت پیقرینادیاے ۔ 
تی بناپا یا ریرے سقول بے مار 
ام کے میں ہر یی ہو قیل رقالں 

بت سے پیگو کے پچخریں سے بنا ہوا مق اوران درمیان شی کے ارکی کی 
مب . انہیں نے خولھعدرت انداسےترتےب دیاگیا اکپ ینمی بک بببت دلفریب ٹل 
تج ۔ فرش پرنقش لھا رای مبرت سادگی سے بنا ےم تھے مین تہ شا ا رطف ت۔ 
تی سے چیم تک کا ال دس نٹ نتا۔ 

عمت پر اہر رتو لگا ضا اراس پ ری د ریہ کا مکرکے سے 

ریا ندی سےق 7با ت کک ہول نی ہچ تکرش کہ ینوی اوک ںگرل تار یادڈ 
انز مانلت ض درگ یکن صحیارٹ کے ا سے ایک ددسرے سے ئل سز فبھیس انت 
اٹ فافزسس گے رچنے تھے ایک مور کے انداز کے ما مس یی سے چا ندرک اد یل سے 
۷ عجا لین میں نایا رہ طز رجرانغ ریس نکی عبات سے .سب سے بر ایی پیر بے 
مع جیا ادج حا بتبل کے برح سے نشکا رہاعسا ۵۳ ران مرا کا ددر ٣۸‏ نٹ مھاا 
رشن رض سرن کیل پا زی یں ا ےی نواورتی ےساخ سو یلد 
ذدیش ےہر ے تھے رجگ مگ 1ے گے ہے مت رس ررش ھل ےک گا زارورمال 
پنمسراشوں میس وبا عور وکنہ اور وخ خجودارشیاءمیں ایا ہوا تی لع لایع عضا۔ 

جخو بک جا بآ یکخرز بش ۶۱ک ر ذبلڑی طف قایکوہنت ہل _ 
مغید نگ ریا منقیا۔ ( کی خااس بات یا کر اس ہا برح سفیدرتف مر ری سا چا نکتل 


بن 
رفا یااخا بررؤشزي فک مانز ملعم یا ا۔ اما ںک ےگدعمت ۳٣×دانٹ‏ ارگپت 
1. '×قانٰء ق تح . 1کیامیں دافخ ل ہے سے پل یک سمربھاخا گ2 یچک متون یٹ 
ادراھ کے سخرن میک لاہ رہ کے نے ہے تتے بر کے اندی رک یگولاکی سے ےک اس رس متوفوں اور 
راو نیج سی رصروں ےکا ےک متاخ کن کت دمان پہ ےہا مارک گی 
عھی فرش نک می ا درا ریگ مگ سن ےا متا دوارد لپ تا کیچ فلس سنے 
ےکوفی خی کک گے ےج ےہول ول سوا ٹ کلام دے ر ہے ہت ۔ 
مدرم رز ان دی ےکی یا سے اک مفضا ری یجوف اع رکا ہت رن خوز 
ادد اپ شال آپ تھا ی مفار سک وتھا مک نا ہوا ا اد را کی بلنیل ۱ نٹ ادعو اق“ 
یی ہوا اد رریشن کے کمارکیاں اد رٹل فیس ۔ام کے اندرددزنے بنا گے جھے جن میں سے 
ہرایگ ہیں ۱۰۰ سی!سیاںمخیس. اس می ںنحصریدیت یکت کرددں زنںکو استوا لکرنے ول 
یک ددرر ےکونہیں دی یکن زیو سے اس ز ٹک باندی پر مارک چاروں رکا 
۰اش یئ ۔ا پر تو ما مک کے ایک بر جائگا ضا مینا کہا ہو حافت ہیر فی مکنا 
ے نقش زار نا گے تھ ۔ 
امیر این اوداماا کے لے ہوم فضریرتی اس ا ا ع ریم جا اگیا راقواب 
دا اکر ام کے دیس یآ ما . ا یکافرش فا لس مان کی ایٹرںںسے بنایاگی ما دہرردازہ 
سرے امیا وین اس میں داخل سرت سیئے ضا لس سو ت ہا بنا بوا ما ا کی لیائوں پت چم 
جک رادا 4ہ ارک مینا ۷د۷۶ ۷م سرنے سےکیاگیا عق جولو رت کے لے اک مز نکاءپارنا 
کھےکریکے ان پہ ای ک٣‏ سانا دیاگیا الد رای پہ ادی سے ینتک فیروزے بارس نے ےلان 
7 تھی۔ ا مخصودرےے طول ۲ ٹ اورعرسش ہم ت ٹمقا۔ شاب یمقضورںے علارہ دواد 
.مقر ےح تق ں کے لے حفصوی ‏ ۔ 
ہم۷جز نحصوِدا واگِیِي یا ب وا خاا یں ا(۹ دردازے ےک 


٣ 


مرک کا مک ہو کی 7 3 چاد رگ پگ ہل جیییں۔ ان میں سے دودروازےخواتِن بے سے 
رگ 

ا ال حا نمچ مکی پا ٹیک تا مم بہت اع یما زا کے دض سے لے متعرد 
نھد دح بب تکشادہ اد نژولورت تے ا نکی لم تی رازم کرک ور رہم 
یسک رکا کہ نان مگ تھے۔ بیز و بگگ دی ںممتتد میں ان حوتضد میں پا یی ک ترے ذریایا 
حا جےجبدالتن الداشل کے زا نے میریپپائو ںک کا مکنا ھا۔ 

مھ کے سام رکٹ عھامنیں ان علارادرعلبا رک یڑ خضٹرپقییس جال کیددر 
ززعداقوں سے دی قعلی راک لکر ےک لے ہت ےا نے طعام دتیا ما ظا ممشابی 
نے س ےکی انا نا .چک ہقرطی حلو دفو کا مسا اس لے ان ادہہرل: شماعروں مخطیہرں اررود 
ضا سا اریم اودیہ دا ان سے لیے ضر یی ہرس مہ اتی ۔ 
ِرس ری یملز ںلگرستندالہہْیِٰرعیایُرں ھا ند سکیس ریہ 

سکرجاا و ہکریا۔ ۴" مار ۲٣۵‏ (رمیں قرطبہ برننتا لی رک عیمال بارخاہ فرڑینڑال ٹکا 
مکی ادرہا قرب ہت نیا ساڑھ ماس سال کک اتی وی شیا ششرکت کسام رہ پتوں 
عبدٹنگام ری اب فیسلر کے اقوںمیں اہ کی جنوں نے حا م کس امن ےک خما راس می اک 
باتیرکٴ ادر ٣ض‏ تھا میں پادرلوں نے جچتتں, ستذنو ںاد جا یو کت سم سک یڑ الا اود 
نے چان کے لام م نی فیادرادرمقصوررک تن چون دا یت چپ کال گے .ڑا ڈگتادل بن 
ےکنا دنع ریم ںکھح پیک رآن شی کے میسائجں نےبجا بع تر رکو میں بنا کے لی اس کے 
ایک بہت بر ےکطیسا اک یع ےد عی۔ دبیارد نکی1 رالتں اد کت پہیے ن ےکی 1 من رکا رر 
مکی فرٹس مسول کہ ی ماد اکم گیا جمٹ کہ ہر قْکڑی نیف تزرطگل ٠‏ 

حجیسا جو کی وضشت ھبربحی تک اندازہ اس بات سے لھاا ا سک ےکاول 
سٹو دیعس یی سج رکید تکرا ککڑے اکھا رکم کی ٹشحین نایا ان سواردل _ 


5 
ادرسناعرن ای دانست میں۶ زا مرورصتدت 7 با رگککیشی نا راونا( 
اجرںۓ پادشاء وقت جارس بت مک لا اجب بارشاء ادا کے جاریںۓ ١‏ ے وسا زخرر 
کے سان رک نے خا دہ دی گی ین سحتی ب ےلین چ تم ن ےکی اک شا ل۱ بک 
یدگ جا شع قرط ہگ اصلی شا نکانمزنرھر فای کس خفویپچے .اک زا رسا کن رعیان ےک 
دا ولف دزشکا رہہ نر ںنکرتر کرریے یں اد رسلا لو کا مہا رت نر تیپھا 
ہے ہیں ۔ 
ما مع ریہ ے بارے می ںای مفری مدع سام ان ضیالات ۷ا ہا رکا مرعرح 
کناٹ گی سک دہ تک ریس کرد گیا سے مگ رج ھکیس ات الِفْالٰ ان رٹرلت ادر 
رسب ددبلر مپپکتا ہے ۔ اد دا نی مو قر مکی تہذی کی تعدویبہ ہے ۔ 
ین ینک الفانی حا ساٹ ہامتہی یماح ب کولس اح 
کے مود کک می سکھڑے کیک ہی بت ماک بن کے نود رد درنیحت کی عرح ١‏ کرچاروں 
ط(ف مدلعری‫سہدے انرے د یا س ےت رحیرت داسطعباب سے خودتقضق وا رما سے معز 
(زبرجد ادد ا سما یک ےگنر ل ہررھا رد پدنا ےگ تھے ابا کک تیر کے حاز سے حرط ہیں ۔ 
چک ا ریش کے پھول بپیاں ء ینک بین فک خض احنکاریاںء دىھدیاری ںہو ںل طۓ 
کپ کف کرت سے دہ متبرک ما باددلا ہی ہی تو ان کے برا ےکے لے آے تھے؛ ا سکی 
بیع ا کال مسناعئی ا یصو رق او ل ار لکل بنادٹ ادر ]یز کر ری سے الیسا مہ 
با ہ ےریہ یھ مق ہد ے۔ اتی اب کک زا ےک نظ رید سےحف رط بے اد رجچساردا 
طف مارگ سے دنم نے جوستوی کے ساع سار یلت گے یی ا کاپ تر کی دامنوں میں پمپ 
یپاے۔ رض کہ ا ضارے دای دلضےب فضا عال شان ارت اور رقعت ہر 
فو نسیائےکسرت اى ا ت۷ تتاضارری ے/چ نف رفطے1نوؤں 
کے اس پیا سے۔ 


۹ 


ار یباہو 
لکش اعقام ٍ 
سک ×× 
۱ صا م سکیل ور ۵ 
۱ ۱ وس تی 
تک کت پاں) 
0+" لف یر کے 7 
ْ " ۰ مردضراۓغ تسا ۱ 
مس اسم ٰ2 


لق رص 


عہمن وی رفمنظا مجرا_ن 
ٹاک میم ار 
رو و ایس یق صخھ سر0 1 
سال ٠ات‏ ہمہ سے ۶۱۹۸۰۰ 
رات ےخےسشسس سے ھم۲۹+ ۳ھٹ 
مت لہ و سپ 





می رت کے حوالہ سے اک عراش رصاح بک عوام ونقوائص میں خہرت ومیبولییت 

عواصل ہے۔ امخہوں نے نصرفِ الد دا ل عوقو کے لئے یرت کے شرع بومستزرموا ہکا معترم 
ذخیرہ فرل ‌ رکیاے گردن ال لبض دوکریاا بھرزہاوں کی دب سییرت سے ماما مایا ہے۔ح 
ا کنا با تیس انا ہے جن تبالی دم اضا ذہ کے بعد شا عمکاگیاے تڑاڑصاحب ایک 
ححق رکا ریس لامش وحن ئ۷ پٹ ہیں اوڑمنا کہا سے . اشئدے میان اتّادیی 
ہ ےک کسی مظام یس نمی ںکہا ھا صک کہم سد ف ہرہچ اد راب اس پہراضا ذہ ہیں کت اکٹر 
صا حب میلو ف کی ا ککنا بکے ینوس اکن جن اصعحا بک نظ ےھ گزرے ہیں اہدں نے اندازہ 
گی گا تق قکی دزیای بک دا مر یکرکس رح خحدبی انا ا ری ہنا ڑا بے ۔ٹواکڑصاحب 
کو وسعت ہطالد اورسع تن یٹہارت الک نصایِف او راتا ت سے متی سےاوںضان 
نک ےہا ری ےعل فض لک وا چٹ بی ستہیں رو سک . مین ایک با تح سا سا جھ 
کاب کے مطا نے ہما در اسم ٹا ڑساحب مفغر ہیں بلگ رانک لکایک ام ربھان 
ےک راک دہ الیک ہاقر نک با ت7 ن کلک مج اصطلاحاتیں بیالک ے اکرش 


۰ 


ک عبات ے۔ اس سے یک نا اق ف تخس ا دوارک بافزں ملح خلط تعم تم مکرکے خدط ا ٹرے 
سکتا ہے ۔ ا سے تصرف بےکہ ١‏ ددری رون اآتقدرک پا مال مھا ہے بگ نویس ہکرد مان 
ےہ پور یکن ب ام ری مشاوں سے بج رای ہے چوک ا صططا ات7 اک کے ما حول مد اپتا ایک 
خرمامص لی نیکس ہیں ہق راس ددد کے یں نے تصرف لف بل تاد ہے ای نۓ ان سے ١حزاز‏ 
ل:ا جا ۔ شال کےعلو بر لفن ساس ت7 نک یجصی مفم ھی ستعول بے ار کے ڈیف نطرییں اس 
فک ام عفر زا لکے وہ دبیان سے لعل میس 1 زادا نہ استعوالنہی ںکنا چا ہی ۔ اس طرح 
7آ کی امتعوال ہے دالی ہمت می ددس یا زا تبھی یں جن می ق کا پلدمایاں ہے گر 
ما نک مناس بش رج کے فی رانک وہر رسالت کے عالات درداقعا تفم یکپ ترا ںان 
ےکک اک عا ما ری نہیں می جم ل کے ہالات دداقدات یک ط(رع یج گا ادرائی ے دینادر 
مس کے متعدقا تکے امیا کیا ادص اف کے با رے یک لوگ کے تھمورات من ہوک دہ عانٰی گے ۔اس لے 
عضرورت ‏ ےکآ عک لک احصطلاععات یا موجہ الضا اکا ھا رای کی باج یدرے سادے الفاظي 
3 انیبان ری ہ یش اەرضیر تہ رترادت تک اصطلاعا ت استعا لک جائیں۔ وماصطلاعهات 
اگہز یا دہ ا ما پییں یہو ںآرا نکی دضاح تکردم جانے۔ ساجھری اگ دت تک اصطلاعات او رن 
ک لکی مقبادل ا صطماحوا تکے معنوی فرتکویھی بیا نکد یاجائے۔ ال ا۸کاالتم ابنداد٣ِن‏ ططٔر 
سے خیادہ ؛نگڈیی ادہ دیگ لین ز با ں میس نا جا یج ام لے کہ ان میں ضر یکا ارہ اور 


تھی زیادہ ہے۔ 
فزیلی دی ا پیل کے چندتسا ما تک ننانر یجاب :۔ 
ترک سے لے محصول رص )۱١‏ 


ددرت اورخلافت علص ا٢۱‏ تی اج ای کی ت کے لاملرنی اورا ہے 
مج کے بڑھک تنا ہیت جیسے الغا کا ستا لعل الاطلا ق نیس معلو مکس مزورت کے 
مخ تی ایا ے ۔دئتسی) 


صلی فیہیں اہین میگ س یں رص ۱۹ 
کس یی سک یا ۓ داخل وچ یں با بعک میس ما قرکیا مضا لھا 

رد انی دنین مس شا ہنا بیو ں کے ساع مک یا نکی سدل شض ہت 
کا کرک افمل اد یی جوڑس بات ے رس وں 

دو رجھر ت ا٤ے‏ کبرے۔ تہیں ین کے۱ کر ی۷ عل التتی بط 
اد را پک جزلِ تعیعہ با رس میسن 

ھن پچندالیس یں ۔ پد رک کنا بک انمازقر یبا بی ہے زنک فواظڑ سے بجی 

کتاب کا معیار زیادویلن یں چنرش لیں طاحظرہوں :۔ 

"ازم بجائے لاق ارام یا داجب الا حرام* 

”می گی مجاۓ خماغگی گی با ہا“ 

تضورت ملک یئ مجائۓے تضرورت تل لدے* 


( ضرب و یسوی ) - 





ے۔ و0 02ت ہن۔۱ 
ستا 


نات 
تانون شباد ت1 ط سو 


کے ہاب یں تن وضات 

: بھی ں رکا رانک 

رن لٰارراسلا گنارنںیائئنّ 
غئ نا ری لگا ری می الو کیخدرات 


دفا عا نان دنا عالٰات 


داع لے 


7ت 

ڑالڑق ریا مان ۳ 
یزپسدلظا لن نل اسلاہآبار 
روف گی ۲۳ 
ای نان نا لای 
راخ ز 
'ارڑ۷غءرارپڈی 
اش 

لام راتا ی اون فی ری اسطامآبار 
سا ہزرہ ہباہرالعمان 

رداركتیق تاسلوق,۱سگآار 
معحرمبہاں سمٹنق 


را وکیا سزگ :١ساضآ‏ بد 





٭ یل درس 
ڈاکیڑعیرالواعد اے پتا : ڈازیش اوادہ 
ڈاکرا عمارن : ریر ؛ ادارہ 
اکڑغیارالن مر : ادارہ 
ٹڈایٹشرف الین الا بد ٢‏ ادابا 
گر راوحرفازی : رر ٢‏ حصابپہ 
محوبیاں سدرضش : وایل رراں 

سم ۱ 

ٹڈاکنڑ ‏ معرر : مر ٢‏ اما 

مانب بے 


ہاہازیان : یر ٢اا‏ حھارہ 


دشثراللہ الڑحئی الزحئر 


نظرك 


مارک یر ےایاتٹتںب ل!<رگ یا ےمححریک ایک پنےساتفل 
الو ںکیزیان شک ککرن ودای یی زبال نکراک غیہ۷م موؤںجیسل 
کرخفٹ کک ھب آزا دہہے دم سے ملک ےآزادےہکاپ سن نال 
کی نبا ئعکشی با کا تر زا نک چنا ایا ہے چناپ اون شیانےٹ کو رکا ے یکر 
اد رشام نیف نس یکرییکردل التب ویش ہف ادظ فک( زابعہلمادیں 
لق اوزارادرادارو ںخلصازہدھءادرگہ ت ےب صا ےبادۃ تق ز بل تنک 
میں: یریک ہکس نے نے انا ایم ا سکرو ںکاتیام نام شی بک اش 
ہوتی ہے ۔ اتا خ کے اباب ہف کے ےاندازہ تنا بےکلجض امیا ب۷ لقلفیات 
ے ہےاورلج ضکینمیا دازصلی او ضاطل یہہے۔ 

لعض کل پچییہی نے ساِ ق7 فا لک زبان ادرقر نکوا ین لیے باعل ٹف مج بل در 
ال ریگ زبات سے رس زہنی والٹگ لک دہ سے دہ اسے تر گکرن ےهکونیا نر میں ہو تت ‏ لگ 
لگ رین ا درد کراپ راچ1 پکرایک اوت اقم کرت ہیں عالائتو دارفا 
تل او تقلی کے والوںکرنایت :تق یت ہیں۔ انگرنیی کے دلرادہ ای نام تباد اود تچ لی 
کی یھ دکچی عام لیو میا _نگنک زیا نکی برا حا پا یا ہے ندال 
وقت مبرت سے لگ بڑے ورک سا متز وین عطورپرکڑت سے ہگ زی الذا کا است ری 


۳ 


ڈلیا۔ ات ےمکارھائل ہ فوں:ادارول او ردکانرل ےنام انگ رٹیک یی مکی ہیں۔ اف ویو 
کے کرٹ دت) گر یم ںکسررےیں اکر ک۴ا نے قیصد سے زا د7آبادی ان الگرزی 
ریو ںنکامطل بن کی ۔فوکو کی اس ریت سے نوالمرہ اعطا سے لے بہت سے 
صع يہرارے رز منرموا ی۰ى ٣م‏ رکز یں حتک یزا! ‏ دواؤ لگ گُریگ 
20 رکا ںکاشتا رھیاما سے .نیج کا بات تر جےکچوادارے ارددز با نک تیم 
میں پیش بی ڈیا ا کے ما بھی اص کیک انگ فی ہی ہیں ما سائُلد دس سآ نپلتان 
ادم لن زوکیٹلئ۷) نز مین ۔ 

درافصل (نگ ریگ ز ماناک تر ککرنےک ضرورت ال نہ پان نمض کی وہ ےم ہیں سے ر 
رآ نریڈ باوں اود رگ دکے اختلا فک وٹ ضا کش اوک می شا رکیاکیاب متصدف 
سے کرای ہمالع سے رای کیک کے ریا نی ہے پننکا را اص مکی عا سج کینتد رط فی کے 
ڈگ رمسوان بی بای توان کے ۓٴ سک بات مز٘زرینگہ رگ اودحتر لکیہ ہیا 
زان بیکواپنائے رک ں ۔زاد شدہ مل کے ) (اہت سا نَ1قاز لک زان اوریر تک 
ےسا رن رکھیں تا سا مطسب سپ ھگاکرانممیں ا 1 تا کو کی لاپ" ہے۔ 

عارماز ری ے وا نشی بھارےتر٠‏ شس اوراڈیڑا: دت یگ ما نی ہے۔ 
اتا ہا ما ئستورہ ےک دہ قگی اورشین الاقائ یسب ہاپن تو زا ے۳۷ یت یں چا 
امیا لف ماک کے فا تنا نا تر افو مدکام پلا یی ہزپچیں 
شتروائمامسلائی اد عوب !ملین دفی رک راب ملاس نہ ئے نمی ںمع را یپ , شا ُ 
ود عرب: ایران اوران رونضیا در وک "منددں نے انیقی نزیافوں میںتقودریکیں 
کین ہا ال ان سم بے ہنس ہے۔ہمارےگگینائزرے زمرنے ولب اآا طقاصات 
مد اگ نیک ضطا ب/ے ضرق فجے پگ بہت ےز ل(گرزی ہی ںبلنا نر 


ی‫ 


کرت ڈیا جا ہے ا کرک یھ ا رھ ہس دی ے بت بر وص( نرابماد ےیقیا 
ا سکذر ا >2ي٭ للیڈی تکلر پ/سہللے ما لنا بْلنيلچّا' 
قیی ای الاقن سط پزیادہ 7آ دونیخطا بفاۓ یں۔ 

رہ ن .یی ا تترعطلب زجب نطو ز وی کر غخرنپھا 
جانا ہے ترزڑنی ع دائیتیں زباد مت راک زان س ےکی زی صر نب رما قؤں اض لخْی نہ( 
رک اتی ہے ۔ ای ودجہ سے طال مل اکر زا نکچ کیچ بی و تمضمن پور یه 
.ام کک ےخلادہ ریت طال یڑا نکی ا گیینوں ا رع ضا مین می ںسکز ور یک دع ےم رما 
تحلیقی صا جیتوں ےریم ری ڈیہ خا ای یپ ےک تی وہای ںتیاد تیج کے 
فیقرملاجتو ںکمزور ولب یا د ھتران لوگ کے ما می ری یج کاپ ذو 
تی آرددن ام و اد سال سا اد اتی ما می زبان یا ےط ملق ‌ادر 
زان‌یںاپنخیالات سو ںگ٢پا‏ سک ہے اکس پاصھل این زین یں ھی پچ 
یی دپ رٹ یوما لک (نگ نیو ںکفلائی میں ایی پر ا ست رت کے دوچ ضفنا تر 
پچ رین ہا کک ےک نیسح ورییغ اشن ہککھتپہتمادرنہمیں مم اہراب رر 
صد رر عال ب ‏ ےک اک بڑے ٹڑے سند یا مت گی نرک با رت موب اننیکیی 
کم مت ہیں دارد ںاد ر دی ہیں ردا فےساءز اص نہاںیں ا ترےپتقىتمالً 
ہگ وہہ تکرمیلنگ ںی خر ہتبانگرء'ڑز یہت| بب بہت ےآ اب بات 
ری لوہ ہیا تھی ک7 یک درا لیگ برمت لیے انکر ریگ کے با بد ےگ بب ل پا لہ 
یز رک ےک ویر سے خاش رجت یں درا عع میں شی اگ نے کا تما قرن سان 
کاسبب نا ہے نا ڑل کیااک اورنقضات ے ذنےک یئ وی اتی اود دی 
اغزات نی یش کھھول نک ا زا دقت بی ادردماغ یقرت ضا کن ےت ہیں۔ اس 


9۹ 


ملدہ دخ تج ےکر گنی یں زی یداش او تماد رت کہ کے نل مٹیل 
ت بے ا سح دنا می انپا یئ لد ےمامکپلڈ۷_ :اہر 
یش لیکوں ای اتارک سے نیل ےکرآردی ڈرلیتعل طف دررفصري 
ضرا ےکوہ راک ےک مصلاحیست نہیں ہے۔ ای لو ںی ںب ولا ےہاگ 
نے ہنددرتااپِقض کی تھات لو ں کے دع ینغ نا ری ز با کبیا سار ےن گی 
دالتقرل او رشفتروں می ارد دز بان پیاکا نکیا ھا۔ ا کے علار یرم7 ا روآ نادلٰنضُا 
راقو میں اگوی میلع اد نع دالقوں اور دفترد کی زہ زی بآ ےک1۷ امک می گی 
آرددی ا٤‏ ے۔ چو وھ بک ےککیڑ انا جرگ ضرق 
زان أنددیی ہے ۔ بے امس با ےکا دای بوت ےک ہآرد کو کے الا روابلا ماف بیڈایا 
عماصتاب. 
جن پڑں ن شش می واروں می تا موا لک ہے اورا نکیراا ‏ حص رانک ریگ 
ہا کئرکرہ ےگ زرا پچ انای ند دک طط شی ام خودا تماد کگیپ اگ انی ہے ادردہ ےکھت 
زا دی ں۸۷پلاات کے کا مکل رگا ادر شا یرمیجی یس چے ورای اد کیکزوری لہ 
کرو دس میگ اد لا ایت رشن کفکرکگے .ا سض رھنخالات۷ پیھا برا ای ک تد ری ارے۔ 
ین ےہسنگ١‏ درکک سے ونماداریکاتقاعض یو ےکہ لیگ نتر زا نکی مفشلات سے 
گا اد رپ تا طیتإ ضا ے ےه ہرلقل بے دق تپ رفلا تل لی 
جنکرہداخ تی کنا پیہاہے درا پنامفادا تک الم دن ہے .ایک لا نک ےنام 
ے الی ال لدب نجار ےگ حوقییت رھت ڑلی جن کا اجونراب غیت می سم ےگگا۔ دلےکر کنا 
کی :یفخ ٣رر‏ للروری رر زی اطژید-‌ ساب قپا برا کاتابلیت پ۸ 
یف نہی ںک رکا ۱ 


4 


یں کاخیال ےکر سآ ضی اور تل و حول پگ زی ےلکن ہیں ہے اس سے 
گنی یکوبی ا سکم کک نان رتا ہ لئے دداشل اشن زبا نال اگ زی تہیں بے ہت ناکد تما 
]ہے خودیو رپ١‏ ہیں اگر کر تام حاص ل نی ہے سجیف, ذزفٰ اور ل ذو ےھ 
سیا فوں می تعیب یئي ۔ ہی فکرآدومیں اننس اون یتو کا نرلی یجہت 
بے پا ہی یمیس اک پل ایا مجا نکاس ےےحی رآ باددکن میں یا رٹ یاکامیال کہا ہے 
وبا تقافٰت ,رادان کی ضا رد ومیں دق تی :دا سابل عل وف نعل ھ 
ف نکی انگ ٹیک ا لزا عا تکام یی کر ایا ضا دی تی اٹ یکتالو ہکائی۔١‏ سے عزیں 
ائ ںیت میس سےکف تنا یں ادار تما ت اسلاکی ۷اسلائمآ با کت ب نما ےی ۰مھ 
ہیں۔ آزرريینارا ,ذف زہلزبنیضلاحچ ت۷ اتماڑہ ای با ت بھی پ کنا کرس وقتیکک 
ضت نوع وڈن تلق رد وکی دو لاکرسے زا لایع ہگ نی اد ہارک مسگاؤں بل 
لے ۓےکروڈی مرک ولاتھی نک ؟ردوزیا ناما یہت فہک ڈیا مت من 
ادا کالپوں میا صطلاما کاپ رک اتی شی ہ کت زیں چرکنققامر 
ھی رکا میا راد پ کک یں بن :ہیدان بلیت یں اضا رک سک یں گل 
اط بی پل رم ڑ یک گر کے لے ان ماک یں بباۓ دا اطا لی۰لردہاں مارنجن روضری 
زرائیں مو اس بالاطیق میکھ ہیں ۔جیہاںگگک أُزددں ١‏ صط ح سا زی تلم ےآرلا/ 
ترما مکل ہیا اس سضاارات دخی بحکومت پقباب نے دضری اصطلاعا کی کیا 
لت شاف ِکردیی یج رتمام دض 8اا مو رک اٹمام دی کے یکا زإے۔یط مبرنرن ک9 
ائمغا ما ےکا ایک ہکا تی حی ہآ دک میں گی مہ کے بع ےکا می کی لہا٤‏ 
خقیق تالیٹت رتیگرمام ام اوراجض دشے ادار ےگ یک رج یں گرا صطلا عا تک ول 
میں فی الما لکوئ دخ ت یسوی وت تق طوری راہ ا صطلاعا تکیچی استعا لکیا جا سکاب ۔ 


ھ۸ 


اصطلاماتکے ساتقدسا رد دی ضرور تاردڈڑ اپ رائنڈرد کی ۔ اف راب یانوت 
مھ پد رکا پگئی منرت نے شر رس سن لے میں مق دق ز ا نکویوکہولد ایل زیںامیں 
ایک ہا یت اہ مہو ئل معیا رک أردڑمائپ رامک تیا ری سے ےج سکرٹی و ائ رش 
آف اکنا ن نے ےتارک ریا سے ۔ ان ک دنق کی ف بھی کے بعدا ب تام اداروں او ردفتزوںں اھ 
کی یک میس اج رکا راہ رکف عفر اہی مئہمیں را ہے۔ 
دنتدوں میں رد دکاذا ذب جا ےک نلیسی ادا ردں میںیی یرد گنی ے درییتصیم 
بناۓیں مد ےگ ۔ دنر ںیں اگیز یک رجہ ےگ لاگ لک رزرلیتقیا مان یڑا ہے 
اداد ای سے ڑم گرا در سیک لوگ اپنہچرںکے بے گنی ذرلیڈ شا مکپنکہت ژں ہر 
ا ند ےنا ررغ ا تع لک جب ا جا ما زمتوں کے لے مقا یلھک امتھانات میں شر ک‌ہوں 
ازوزری ںتابف ہگرزئ لہا ر تگ رم ے۷اما ببریایںٹے -ہیںپدارگ 
اپایں‌کدظر شش مم اسکودں !ی ںیم دا ےت یک با یکو کرد میڈیم صکدوں می کے 
تھے پھر ہیں ہے گنکب گرزدگص روا مک دج سے انڑرلیا در تھا ےکے اما تق 
ما ماب ہوک ڈڑے جہدررل پا تھا تےئے۔ اصع اك أآساضول پیک طِی لاہا درا گا 
ارقّ ران ١ب‏ اگ ویِھار مس ےلگ من لازنز ںترق یں پت ہچ ںرگرا 
رش بوں می پ صا ےک رشن ضکررہے ٹیا۔ ا کے یت میک یگل نے نے ان میم اسکیل 
کل رہپ ڑیں ء ایک طر فتوحکور تک حرف سے رکش ش کی مہا ہی ےکر پیا اشگہنی ذ راہ 
تیم وا ےرادا رےآ ہس تآصۃ آرو روط رذرلیانعیمفیارري :دی طریب 
لگ ا نجبد ئک با یک ای انز یی ججان کے انان کے بی ولا دمقاب ےا نات 
می ںکامیاب میں ہیکت پت پچ ںکو ناش میڈیم اسکولیں میں داخل کرات پرجھ ہے 
ژں ہنا اہ سرت مال سےئےَے ےکی دفروںے۱١‏ رکنم تن ری ے۔ 


۹ 


أ دنب لتی ای کر4گلپ۔ ہک نموم نگرھتبپدا رجیںہر لہ 
رفردا مہ دا شی شس پے .بن ای ما می دی لن من یہ رک ککرطویں لیضق 
پا درد رك تر جک ۓ ہ رپپ ہم مہب ٰہاہھ +ہپ ا ہگ بادیاگی ے ہرک 
لی مت یل اقدامات ‏ ول مو ا مل كت ہیں۔ 

ز۔ ضق ف ڈیقرں سے ىبات وگ ںے زہ نظ یکا نٰ چا ۓ / رید ںزز ںی 
نا ےچ رما با ے7 تا ین ہیےتتھ ادراس لم دورفلا لا علام تکرجلرازبلر 
رنیڈضرردت ہے .ا کے علادہ یز بن دنگ این کی ےج سکاب لکنااپفاولک 
لاد رکن کے مرف ہ بای ای رع ذن نشین ہی تراس سے پھٹکا ما پا ]اسان 
ہللگ۷ا۔ 

۱ و گنی تال چیک رف کی نہیں پگ سا فلا کی ھلاہتہرےل ہے پکارے 
ال کا مجب ہے انا مک مطادہ فز او رئیش یطو رپا اداد تقر کہکا لہ تایاجلہ 
ایدو لج او ریہ وقت سوا ے ان الفاظا ےچب لکل ارد کاحص نیچ میں مل رو 
ری اورا ٹن یر ا شگ نے در ےالفذا ن ‏ کےا ستعوال سے ا حترا زک نا چا جج ۔ 

۳ مفڑوں :۷فاو ؛ نڑوںادیگاز ںك+ مآدیں مرک چا ئبیں. تی لیا 
۲ کسی 3ع یکل من ےتا کا گرد تم ساخم درد نا چا بے . 

٣‏ دکاں دخرو یرجھ روریشی نع بل ہرایس نپ فکافول دوکے ۷م 
دع رما فی کی مانےچابئیں چاہے ال نام گنیگ ہا ہوں ما چھ رگ ری 
برائردوددوفوں می سکییے جائش۔ ۱ 

ھ. سولیگیںء او گل دی وے بل اد ران پرطبرئ, ہایات رد مل دن 
فا بچا بگیں۔ اس حرج کو کی پیلک بک یکتا ہیں ادردکانوں دغ ول رزسیری ںک 


وو مویہ میں 


تنا رر ی۳ ذ ہا بیں۔ 

. جھیکوں وفی وی سخ گر دوہی کے مہا ںکی گر ستطوں سے ددم ںکہیں 
بے پا ری نہمیں ہک دہ اشک تیگ بی میں بودا۔ 

4 چرمگہ کت نے دماتزاورنلیس اداروں ۷ ت'ق یبا مرطازم امَد جتاادر اش 
ہے درا حکریر تک رت ساب 7ری نس کے ذ رھ دنا تار نلم ادارول یں ارد وک 
نذا اکا معمار کے ائیں۔ 

م. تق راو یوقت اررو ہا رث او رآزدویج ںار دک بی تا کے 
معیارہقابللیت آرارد یا جائے اد را کے ہطاا قتقراد رتزػکانیص دکیاجانۓ۔ 

۹. گر دی کاکہ وگ کا ایم تک لے سم راملائش نکاارکر گا اعفیہرلی ٹا مد 
ایک خما ےکا اضا کیا یائۓ. 

۔ تیم اداریوں میں رف مہ یا ا کک ا شیک مار مھت نکی حیشیہت 
سے رکسا مبائج۔ ان دیچوں میں ا کا خمقیاریاکرد یاجیائے اد رأزددکرہ سح پرانا 


قزردیا جائۓ۔ 
.. دضتدل می آزدوناپ دائٹ یی سے خرلہ مسلے ماس ارگوا 
کی مزییفایی رھک دگا با ۔ 


۷ حکوسرت اد تتلف ڑوںاںکارفا نز لک رن ے اُروطا پ اسفا رٹ ہنگہ 
مزت کا ے کا تظا مکی ائے اد سک والو کا مہا حوسلرانز کی ائے۔ 

۳ ہردف رادرم ألم ادا ےک رح التزقعب دخڑری امطلاما ےادڈلئرنرغل 
اصططاحات پپ شع لکتا ہیں فی کی مائیں ۔ 

۳ مارگ اد رت راہ ای دخیک اہلاس ( میں )دی ےکا ۔ 


ا 


وا تندہ سے نے لٹ میڈیم الو کےےتیا مہا دی عائ رک جائےاددپاے 
سسکوئوں پ ہرک عہانےکہ دہ محکوی ت کے سالبقہ یع سیقت اپنے امسکووںں‌یدیگا 
رد دک لور ذدرلیول تسم اپنا رہے ڈیل ما میں ۔غلاف وی ئزلہاداردں 
ےحلا فا دہ کا برا کی جائے. 

۷۔ ١ل‏ فآسا میبوں پرفرلہ اد تک یک لے وی ارہتقب ٤اا‏ ت کے لے 
زنو ویپ رأ دوب یک لیڈ اظہار نایا ماۓ۔ 

ہروا مدرم بالاان چنا رتیاد ہمت اد نیلوا مکی سپ لکیاعبانےترانٹا,ائڑ 
بت عجل را کی میں قیی: با نک ڈیا مال گال درجم ایک انی زربان بات 
اص لیے کامیاب ہدس ںگے۔ ری طو یہاگآ خی ےپ :مایا جا ےتریمقاصد 
بت عدرہاصل سہرسکیہیں۔ 


ہخافو ہناد تک ٹن ۲عدا 
سے با ےگی چنا عحوضات 


ڑاک مزا مان 

اسلامکضل از نتتقیأًة وسسا لک- نت لددں لاھا نل ز:ں 
:انز( افریفر پھر سصلدگی رر سر خی :کات بکصز لم 
مقر بکی سامامی طط اتل سے مضل وب ہے اد ز دس کے ہار ے میں ا کا قافظر 
برلا زنط کی یتس پیم صلافں بے نس ارت تصورات میں تمس ری لا بسب ہی 
ہام فک زیرا تارق تا مسلان نشی الہ :ناو نکیگ ماد تمافرن نے ےیل ادر 
آخی سم معا شر کاپ دا سحاجی اد داتھلاقی تج ا تبدریی سے متائ ہے لف رہ متکا۔ 

۴ بیمن اک دن دک آ اد کے لا و ربق تک مات مخ کہ پاستا نکی امینئیاسف 
ریاست' بجی بیطرزےعل بر ل جا جگجو لیکن ا ںیہ سس برا ب ہکربکاراذقط دنع یڑ ےگ 
زیادمغرنیاادد ماد بگیا۔ 

۳۔ گمسلا نان پکستا ن کون دبا لے س سب بہا لک لاد زفیت ہن دوش ا بات 
کی زسلائوأحدسیا تک رکال یک نے میں ام ری رین وا رے پیک یمر ت کے ےُ 
ان نر کک دہ تی معا شر ےک اسلائی سا میں ڈڑصا لے کے لے ور اتا ت 
بیو نے کا لا .مود سیت نے اتی ام امرف دای سے:ہدو پل ہن کے لے یی تر 
گیا ددچریگہ اسلا نی قد نظرسے ممافون اد ہہب می ںآہارلطپبام ا ہے اس دےیسعان 
تک اسلائی الام دقواع ابق رتب د دو نکر ےک لے می پٹ نکافاکیا۔ 





ك٣‎ 


س|- نین پکستان ۱۹۱۲ ےنیل ۴۳ (الضا) اش ۰۳ ۱۹ء کے موبر دہ ین کے 
ئی ۰ مک ےعححت اسلا فی زنللرءذروفرنپیب/د :تا م مرو ںزاج ن۷ 
ازہ دس خر ے ران ںک 7رآ ابیداد لت ررول اط مث موس میں 
ا نکردواسلاٹ اسحا مس ماع ڑھالاء اکا پ۔کتمل انی ای نی ذمردا کو کے 
لئ ان تما مم تقوائین اع ال ہلل ری بے ہراس وقت کیم نا زز الع ل ہیں کو ض ل ےب رو نکدہ 
ان مرورگمت نےج ‏ تہدیایدں کے سا *ا ز رک ۹۰4۹ا ک راغ کردسیے او را سک سائظز 
اگوی ات پاگت ن ۰ہ ۱ کی متعلق خر مسلائی دخما تیج ضر حکرد گی , اس طرع 
لان ےمان قداص ر ری کا مود ال ن‌تیا رد کے ا اسفارش کے سا عم تر شت 
بب :یا گنو ڑآھزیراتپانتا نت ٠‏ ہہ رگ بعض ریژمتعل تد ٹرا ت مضر غزو‌بگید 
نل ےق شع اتل گی ابک نیا مود ہنفافون تھا کک ےححکوم تکربیج دیاہہ ہیں سفارگ 
ک حا با مود دا ز نم فص ۲ دیلو سروک تا زننشفر ٥.‏ وڑنٰرا 
ناما لوان لا جیاکرد؛ ا ریم ضا ن ماف ن شک رت ے منظ ور رکے ۲۵ بن ۱ہب رکنانز 
گل ا نکےعلادہ ا دی ہہت ےھتام یکا اگزہ ےکا نےمتعلق ضروری سذارڈا یگنت 
پچ یک کی ہے۔ 

2 ہکوضل نے ۴> ہ۱ رسےجہادت یٹ۷ مگ ماگزالیافد یریک ٹن وس ےڑ ںی9" 
حا مکھہطال ن]ی- نیاناز نٹہا دت ددھنگیاہا ۓگ تییلاں‌عیرار,نةّہار 
ٹر عمنت اد کر کا رک پ ادپامع اممتضصززامت قددراحزاملنگاہ 
در ے۔ 

۷ اپ م ای مما مضلی ہیں ما ہرک سے درییان اختلاف رائے پا یا اما سے ۔ ای کلق نظ ی 
۱۰۰۸ء کے مو رمنہادت اہی ضر تامرے دء مقصر پ را بح جا ےگا بھ 


۳ 


ہھاہے سا نے بے امش یگیکہ ۶۱ ۷ ۱دق قواین عددپ کیا جائے جب ہ(لقطظء ےک 
زییعمل شہادت کاٹ ہیں تثمات سےکول مفی تق ص بدا دڑگا۔ اسلاؤظطيا ََکزضل درضرے 
نز ذظ ام بے اوہ ھی ہےکرمنا سب ہکا تجہار تک ایک ام اسلیاؤن دھلیا 
جہا سی اطلاق ام وتالئبا رردایرں پیر :خاہ دہ بل بولیاہراری‌اورام نل 
مز اک ع دک یا تسا یاتعزی۔ وعل کارب ِتانرن سازی سے الو ے بھ ماگ 
بڑگا۔ 
گے ڑل ےکتادے 1 

می بک تاذ می بہت ایی کی وی کی حا ےق یضر چنا مناسب 

وال بنا ےکہآیا می تناک اص ل:ماؤ نکومنس کک ےجوز ہی سے ماق نیا 

تافو ٹکیا مہاے ا حر لکارسے ای کک دکتا بنا نکخخام تک رہن ہے 

اود ددکر ےمان ان لوک ں کے لآ سان ہوم اپ ےج تمافزن ان یدگ 

ہیں دوکے ھا لے صر ایک درتا کی عطرف تی کنا تاس ۔ ا سکاایک 

می مائرہ ے متا ےکپہدانماؤ ن ایک دقت می ایک یا ژدتا ے ۔“ 

رہز نجیڑ تگرغص )٢۷۵‏ 

جیہاں ‏ تق ےکا زا زامضا سب نیل تکیاسجا ےگاکہ۷ہ ہ اکےماریٹہاد تی 
رات یم زرتہارت عائزلاُٹی+اذان لکزرفض اجار تکامراترلتہا 
خرہونے سے بد کرت یں یکن اس می ںقرآن دسضتبکیمنن انف قہادت ے بہت سے ام 
چا یڈ ںکاکو وکیا ہے جا سفق دک کسی می معیا کت بمیں دیکھ ما کت ہیں . 
مض رپچ ا ریب سےلقرل .٠‏ 

سلرولا راد فقیا تار کک وا را پیل ریب صنقیگیل 


۵ 


ےنقطہ نے انسا نا تم لا لا زی اش ے۔ 
رژنازم ۹ ۹رر ظر۰( 

۸ با تاس فی مع کی سی ہ ےکہ نیما فون ام ہپریھن مود مازنفہارت 
درآرآ نیراوسنت یل :صلی ادش یسل ا سلا تا نٹہا رت ےتصررایل 
ا دک فرق پایاماے۔ طا لکیدپہ :۔ 

رالف) ایز تماژن ام ہے مطایق بس نوا, سمل ہیاس رادرعاول ہیا 
معادل دگرا پید ۓگ ایت رک اےجبکراسلا ناف نک رورے گرا وم × یملق 
یاخ ت ےمتعاحبع ضتذں 2ه پیا با] رزری بے جخوا: ولس الےمتدے یبارت 
رے چ مت وحیپ سناٹے م رہد ہا اگ سزاقسا س اعرے را کس ولا مقرےیںگاء 
زبچھ عالی معاعلمات سے نفلق رکتا بویا ال کے سواکوق اد رفیریا یما رھ اط ہوف گور 


ات ۔ 
إِخھددا ذوی عدل متکہ اد راپنےعی سے دئیتت تو ںا نار 


رالطزاق۔ ۷۷ 
رب ) ١‏ نی کااف دا راہطا مق تا تکس اص ضس کے ےاج ںک یکر تاد 
رنہ کیگئی ہے کا سلائی ناو ناد تک ددسے قریأ تام اترام کےمقات می ادا 
مرکم بداو بے وخواہ دہ مقدیات ف جاک ہپوں یا دای بجوائے کے لے طاظڈیائ 
رت می بات زبل :. 
لف واأی یان افاحشة ٣‏ ضانکھ ‏ ادہفمہاریعورقوں یں ےجبجیا ۷۷| 
ناستضیوںراخلی+ن اریمة منکر لرے:'مپیآمآئل یں ےگا ءرو۔ 
(الشاء؛ )٥١‏ 


(ب) یایھ| الذیت]آمھنوا اذا تعاطتم 
127ب وزےتغمدءاشیدٹ 
من رجالکك م نات لمیکر:اجلان ذوول 

دامرٌتان ممن ترس ون من اھت 
رن تضل ہرجہما دن کڑزکر 
(حدےعما الاخغری۔ 


اے۱یا والیب ا مسا رکاممالےگی۔۔ 
رپ مر دجںے دلگ :یا اویازند 
عرش بوں برا مر داود ری ںکداان 
آزابرںدجں سی ںنِہتدمقہا رن وآ 
می ےیک د کیا ددلادے اگ رکون ایک 

ان ‌دریں گر لہاے ۔ رالیقرں؛ ۲۰۲) 


رج : (گرزیجافین عامکی رود سے مقدا تک کی فرع میم اہو کے دمدیاناچاڑ 
س ےکر امتیازنہی ںکیا ما کرد مرریل عحو رت مین سلائ :نان ض نما ق م رکقرات 
میںاعیش بتاک کاب جح مرود اد رتصائ کے ممترمات ملاحظیرددج ذپل 


آیتاددرمدیکا۔ 


رری) ناستشدرداعلیڈن اریع مک ان (عویقوں )امیس سپا رآدن یآرا ءرور۔ 

(الشار ۵ا) 
سآ یت میں مک سے میں بک قاط بکاگیا بے ۔ 

رب معنت الىنتة مت لدت حفی یئل مار( ادرآپۓاہد 

رسول احےصل اللہ علیے وسم وخلفاے زاےذےسسنحہ لآ گی ےہ 

وانغیفتین من پسں د انا مدداورقدا کے مقدات می ںلویّوںدل 

شیادة اناء لالندعود گوابیجہمی ۔ ۸ اسے ان ایچے ایا ب 

والشقصاصف مسنفٴم ای تیاپ) 


رں مہا ںیگ ا سے ھا لی ہر ے ما تلق ہ ۂ الام تا فو نکی رد ج2ا 
مس (سس کا مائضی ادرگزش رزگ لگ برگل بے یردب ریی یپ عدقز تما راہب 


گ1 


وا ےک ای تی کھتا ایک مان امک رگا ہا اکپ با انی ہوک ۔ 
قر نیرک ارشادب 5 
دالنیت یرت امحصنت شملمیاتا ا وھد لمت ٹول اک دام نع رآ ںود 
یادیمة خںں‌7ءنامذںدھرشاذن ‏ پھگددلال ںتزفیں رت ےنگاؤاور 
جلںة ولاتقبلوالمشھادة ابدا ۔ ادا کوک گاب کک تب لک و زاتور:م) 
(ھ) ای بزاصول7 ری ٹاینه عٰ المدی والیسیں‌ع من انکر" 
میں پیٹ کیاکگیا ہے بے ےک باشحرت ہش پر اودرنس الھارکنے واےپہ۔ اک اضرل۷اً 
عرووعلیو, ومناری ادردڑا ی دفو ق می ہقرا تل ہنا ے.اں‌فہار ت اناو 
٢‏ اس اصسول سے پالکل عا ری بے ۔ 
رھ ) اسلاع مان میس یع ض حنھری قراعدروضوالبط ری ںین کے ہطالن مقرے 
کی مماعمت کے ددران اد اس کے لد ھی پا یا فیا کےا دگرا ہک ا ظہاد ے 
تچ ےکر ےکیعەورت می گراہ ا در ڈر یقن مق رکے معاطلا تپ رض ارات مرب ہے 
ہیں لیکن مویرر شارت ریکٹ می ا سک اک ھن رنہیں : 
از ) اسلائ یتمافن ہیں اتال واختان لع ١3ا‏ ر ےط شوغرابلہپرریں۔ اترار 
بات خورزیرتصغیہ واقف ہکے باریے مسلط خہرت زعحج ہت ماع )تا ےلین فبادت 
میٹ ۴ کی رش سے ےے ایک | مرعاع تی رخائف م8۶۶1 یج ہے ۔ 
رع( اسلام او شارت میالرکی الشہڈ سےمتخل نی دندات ا اتی ریگ 
دہ تافو ن شارت اس سے خمالی ہے۔ ہار عداضّں ان اعور کب رعا تک لھاغیں 
دطل ماس دی دںے بمر:چا قب اناو نتہارتی ١ن‏ ےنتلق منرریوزرت 
شضام لک ما میتی ہی جوا کک لس کبس مامت امام مس یج رص ت۸۸۔4۳) 


۸, 


رول) مض عقوم بین لمڈہی اف ای ودرا سک دج خال مم راتفیت 
تی ن ےکہ رسلائیمافزن انت خہادتء دستا د زی ظبادت ای شارت رتیلر 
کا عالاحفقیقت ےکر اسلا تا نتہادت یں ا ی ۸غ ےل بت سے اصول موا 
ہیں زحوا لک لیے طاحنظہ رانا ممشس یکنا بالیس و سج ہہ ات -۱۵١‏ ۵۵ا ) 

ری) اسلا ناف نکے مطاب ناک گرا و سے عدالت ياکر زا مہ مطا لپ 
کر ےکہ دہ خدالت می نمھگ ایی دے تاس سے اضیا رما لہیں ے/دہگرای ہے 


اما زکرے۔ 

ریو دلدکعوا شَمارة دس ویلتدا ‏ : د'را یکرہتپچپا زاددوِک نا تپہلا 
فانه إڈمقبے۔ ع۷ ا کاخ بگیھا رپا (الیڈے؛ ٢ہ۶)‏ 
رپں علذ یب الشو نآ اض امادوا اورگوا جب بلاکے ای سآ آفما رکرپں 

)۲۸۲٢ ریزو‎ 

(ج) ولانن ددفائین حسیما او رفاو ںکے ھرؤرارنگرجاۓُ (الضار۵+: 
ری کوذاقوا مین بادش مزشھداآم انساف پخو بتائ روڈ ولد ادا ڑ کے 
فلہ۔ ےگڑابسی د ہے واے رہر۔ ز الضآء ! )۱٣۵‏ 


سام مک عدی ٹک رر گرا ہکومق مات عدرودمی سے اختیا رحاصل ےک رج بت کلت 
کر زرل مدع اس ےگا ہیی کے لل لب زکرے تزدہ چا گرا بی دےاد رھاب : رے“گ 
ملا ن کے عیب پرپردہ پا ر بے 

۶ہدا ہار تا طی کر الیل کاٹ ڑکاک لزیڈ ےک 

کے جبل الا ںتاریئئملزَابونیءزدِا تق ےراس ش/نزا مکیہط بن مللت 

ک ںہدگھریگرزی ررگوٗپوراے ےاختیا روال تا جےکردچگجرٹ ابی دی ولا 


۶ 


راہظا اتد ملا ئل کمن تاوس ریت بے . 

۹ ۔اسلا ماما وب شبادت تر وس سال سے و قت کے نقاض ںپھراا تا رط ےاوبپ 
فرب دنا ےاکیشتصوں پیسلافز نکی مم راز ال کے سے سڑچ٣ززالملر‏ إ ے 0 
مستحمق تی کے الفاظ زی :۔ 

تیر سا لگز رن ےبدآںگ یڈلیت /لمے متریآاذ ۓن] بش 

کروڈوں ملا کی زگیں پش ای اور مظان بج یک مه 

مز ےحققین ادتقا رک ےتا ما کیا وف بے ۔ 

ر یرس کاب اسلایسلا ایگ مارن درلڑ) یهٹٰھی کرای ں۔١)‏ 
ران اگ ہعرریعرب اردت ماق ,“رہگ ربامارات ادراسلای دیاے متدرر 
حرییں) ززالمل ے ۔ 

١۔‏ نر لسددظضر لا بات ےک ہقف امسلاگ مالک پر آبادیاقطا توں 
ے بپنسیگززفمکلز ٹا ت/بلکھا ںان تہارت ٠‏ را نیا يضر 
ضا فہامیا رت عم:جنّہںث ومہ٭ مب۸ ۷رک۸ ح۳ ز/کطڈ ) پرکرکن ج۔ 
بی رکاکیندیں یڑا فان ہمارے پراے بطا فک ہآ ناڈ لک رکال میٹ ے۔ 

ا شھرییی مضاسب با اکر م تو مین سکم دالرن .ساق پیج ش7 نپلتان رسال 
پچیٹرین ؛ اسلائ یفن ری یکول کے ای ک خی ا امقاس نش کگیاعبائے جو افہوے بید کک کیک 
کا نی می پیٹ کیا مھا دہ ماف نظ مکواسلائ یت سے مرن کرے کے لزنوک 
نمٹیوںگ ذکال تکرتےہ ےم روم نےارشارڈیایا :۔ 

ضیا دی تبد لی ہربد نے کا رآ ماپ سے ےکرک ایا علق ظا لکیاجاۓس ے 

ذرا جو گڑا ای پٹ کرک لصن تک کیا کے یجوف تع کے دا ےک ماد یما 


۲ 


مگیدہعط رکا نا پیل اود یلب ےک مدنگ وأ ا سے انتا کے سےگرز 
کر چاؤ+ي چو ےکا وت عا لکن مکرنےکے لے ا سلا اب ول پیا 
7 لے سی رشضصسجری دای دے زس سے تعلقاعلا نکردیا جا ادرو مک زم 
کس مترےیں ابی زردے سے اد رای ےرا کا ماعدااک نیرکسا مائے۔ں 
ے(ارہ عرا لت ے رری دگجرں گرا جی دی ھہائے ایی ہے اختیا ناما ےک 
دیبرل را گایا اق کی ے وا ےکر ہز دے نے خر ےکر اس رٹ میا وو رانا 
می اک پاکیا ہے ٹلکزیت داخ لکر ےا١‏ نمتیار عاصل ہو۔ مہ لی کا رابنا گیا 
یں ب رش درا بدا کےگردہ سے مقبات مل عبانےگی۔ مزیٹمہاں م بھی ضڑری 
ہ ےک راہ سے حلف تل نئجی ہر ام ردلکولیاءا لے کہ مّتورددمھمو لی رع مض 
آتزرص2/ سہرتی۔یزدیان متدا تی مداعلیا رزعبای متریرںاں 
یں سیکیی علف لینا چا ی۔ مک یکاع اس رت تما مکی جا سکرجن دگوں 
کو عدالت می ںگوابی کے اد بپکیا جائے ان کا رلیکارڈ رکداعجاے اددا نکاکدار 
اوشرت کے میں گقا فطورإتَیقا ت ہہ مکے۔ امس رر تہ می چو ںیک یا 
ے یکن گا کہ دہگدا ہد لک دک ہو غہاد کیم تدددقیم تہ تھ ارگ ی ز. 
ردپ سج ےکن کی اعبافرت ہن ما عق الما کہ طا نیم اں 
پیر ل پر بے ۔ ا کے علمادہ ےی ضرد رک پگھاکتمافذ نا شمہاد تکواسلاعی مل اْن 
قہامت ےہ۴ بن کیا جاے ۔گریماررے مجددہ حدالت فظظام میں یقبنیں ٠‏ 
بد ےار جمائی نت ارہگ سا حبان اسسلاى فقہ اور اصول نق 
یی سای اسلتازنےوری اتفیت )یا اس آہارامزرہ عرالق 
اما سلائی شر تکرا ینا نب لیے ماک می اکامیاب ہدیا ےگا 


ل4 


ڑ حا ے کے لے نے بل الدت وزادہ: نار ہز لالتا نم خطاب 

چا تد نے ۰ایقرریی ۱۹۸۲ زکت یٹ گھودادرگ لک نات ضر تآیا ت ےہ رق پر 

پر ۷× تٰآٹ پلما نے لور ٹ رو ضشمعق کل کیا 

ےت ارہگ ۴ہ ۱۹ رکوخی یں شی سے سام اون 
ہا د تکے با رے میں ڈیا کہم دہ تما فرن تار تکوا سلائی قیا ئن سے مطاات ڑ انی 
رورتہ ہے ۔انہوں ن ےکہاک اشن میں د ہآ را دسا ۓ ےآ پ وی وض لوگ کی دائے ہب ےم 
جد الو شارت کو ایگ رسیکسن ران نی ہے تنا می رذ ری اسلا نہیں بنایا 
سرع ا ںوحمل ور پرڑھ کے ال تافو نادت نا کیا جائۓ مگ مض لگوں ایل 
کی میں سے الام کے م نات یالکا تک کال دیاعا ے زروزام راۓ وقت,رارچڈی 
رر زی وہ وا ف۹ کال خغبر٣)‏ ماہریت تا فان د تی تیادہ مرح 
خر کے اپ 7را رکا ہار طیائیں۔ 





حدین زکرا رارک 


پروف مس ری 





ا ان سے شا علا میں مج دہ دا ا سلعطنت تطران سے پاٹ ل سے نا لپایا ن۷ تییٹر 
رے ”آبادہے۔علما نکی خان دخرک ت کےآگیاب١‏ سک اہمبیت بای تہیس یی نی نکج لے زامیںی 
بابیا ںنکا ایک نہ ش رھ اادراپنے ان نتدڈتھ یں لے ہے مھا ممایںے ساسا ی 
ما ا نآ خی اد شاو نے مسلافر نک زا تھاۃ فیغا رک سام مضلوب پک ایال یت نمگوالودای 
پنیا دیا خمااد ہی تسا نکی حرف راہ اتارک پت سی شی امیہکی خلا کا خلت 
گیا خیااد نواس کے پت فلا تک ہانگ ٹرآ تی تج شب ریا مان عباصی اسر 
غید ریون رش ہک جبائے وادت حقااد راس ہیں اسلائی دی یلیب اعق م۱ پویگر 
محر کیاءازی پییاہوا“ ہے کےا مک یرت سے دہ مضرػ می مازکواء اور غبیں 
رع ج۸۸۷۸)) ےلقب ےتپرورے۔ 

را زی کمن ولادت سمتعلن ع ےی کرد ارد ںکے ہاں شربیراخلاف پیاما ے۔ 
چتا رای نک رنکارنے ا ساس دلادت ۰مہ مک ہے مرک تنا ز اے ہهہ, 
را رد ہے۔م دہ ز ہے می ںای ریا یق ق ڑآ ٹج وٹآ دی نے راز پا تاب 
ما ری می کی یہہ امیمیں راز کک ولار تک سال ۱د تین بی بے :ان راتاور ںل 
رائ میں ا کک داد تسا سال۰٣‏ ۷ہ رزیاد یی “لو ہے کیرک تا یرہ لو ا امم 
پمتفق یر را زی ےط لقی مس دتت شر جب دجان ٢ب‏ ۷اخااىطباں 


۲۳ 


١‏ اکا یک ا ستما دم بن رن مسا ٠ی‏ ین رین نے ٠‏ مع می دخات پا ئن +ای لے اُگریازی 
کا سای پیا +ھ ہ ءتزردیاءیائۓ رق دی نلادنا تک دتت راز ی مض زی 
پر کی بپرتی سے الیتہ اگ م موا کی داد تا سا لقمارد ما جا ےقز> ہم میں ا کر 
ٹیس ہیی ہہدقی ہے :اس گی نے جواتی می ط بکیتعلیہ ش و ےک ادرمل بنارین سے 
رین سے ریمو نکی تو١‏ اکا سال پا ۰ہی پر کت ے. ۱ھ م یج سا۔ 
آفماؤشسا بہیکک ما زا 1یک بےکحک سان اد رکانا بچانا ا سا موب مشف لحضا. 

چنا ونود کجاۓےمی اس نا ےکا ایک ول سا زم اس ہببت مہبارت حاص لی ,ان 
جب نگ یکا ذمہداریال جرعیئں الد را جہہیں پیر نے کے لیے اسے پٹ ےکی کور تیٹھول 
سرن ت کسی مفید پیٹ ہک ا ختیا کے ےک ہا می ےکمیگر یک طف رج گیا کیوگہ 
کک رقیمت دا توکس میں تسد یک ین سے ا سک ہجوافی کے سارےےخواب پہرےہ کت 
نکی اگ ئ سے میں زملز یںمخہر رت ا ّیںفتفہمپزوں ہیں 
کواہغیی دح توں میں لاکر: دفوں ہ لٹوہ ہگ دن پقیتھی۔ یجان رازگ ےیک لق 
زفتیارکیا۔ رراژں اررڑىدر ںے'مر لے 2 نلگیای ںطزرت+× فا 
اس دداذزونشوںںک کک فوں ہما پا عنڑا۔ ام لے میں ایک دو ذذ وش کے سام راس 
ےتا تلتا تن مائم ہگے رد فور تھا ت اع کک کان پگزارمنا اود اس ۔سے 
خلف وواز ںک ا +یتو ںپ ہا تپھی تک تا کے بات بے دوااں اددرداسازی 
سے دلیہی پیا ہرئی چعل کی تا رک رف پی لاق ضا اخچی دنز ںآک ایسادارٹآیا 
نے ائ کی ےگ کے دحاہر ےکوھد کی گے ددداں میں کر نکی مار ت مار 
سے مو بیٹھ رایت کدکئی .دہ ملا کے یس یب کے پا سکیا جم نے اس سے 
کا فی رق خی ےمد ریپ و لکریی. ری نے دل می سوییا اع لکییاگ یتر ہے٠‏ زج 


۲٣ 
یکا می کرک تا جوں۔ انس ےہ درا ن ےط بک یتعلیع اص لی او ریب ہن مان‎ 
کرلیا۔ ا نر مانے میں طب او ملغ لازم دمزد مھ جباتےہتے :اس سے رازکانے ر ےکی‎ 
اتادوں ملف ا رط بک عم ماص لک او ریچہرزی تل مکی لے لۓ بندادرەا ء‎ 
دقت ذزریالُلہ تک) مورممفضعلب رز ط,ي ص+ فص لب‎ ١ گیا۔ بزا یں‎ 
ا کنا ب کچ دیھ وی باب ہی گنی کا ےا لبقی نیا تی تھا۔ رازکانے اک ےگ زافد ےل‎ 
کیاادراک زگ اادےطبےقام رم زبکھ۔چنا+ ب7آ اق نسائیتٹ ہیں‎ 
جا نہیں علی رن کے اتال حوالہ اہ ا سے حقہرت داع لیر مرت یپ‎ 
5 بی ہعلی بن رن نےبھی مسا نپ ایاج اکہ دا زی ا کے ہام شاگردو ںط تا نہیں سے‎ 
اس میس الہ سلاحیتیں ٹپ شیدہ ری جن کے باععت دہ ایک رد سما نک رما دننشنہۃ‎ 
بن ےگا ای لئے ای نے ا ہبہ رفاہ لکوگ ملا می کو دیق فر گا لت نکیا ہلل بن رین بی‎ 
لیا۶ ینک شاب ویلب انہب فا لہ چیا فا اشن تی ام کاب ہت اخرد زی حا اک جھ-‎ 
ںامز ادا کیٹ ہو کیٹ از کے تکام ےنچ لن رکانکی دنا تکیکئی سا لہ‎ 
: جب رےکے مار ی شرفامان ےکے اعلی اض کن ہنی ہک ترما اتا ہ۶ہرے‎ 
عملیمی؟آ یا۔یبہاں ما زی کے لے ایت یح حقیضا کی۷ جا مہ پیناان ےکا ای می رہ موقع میس‎ 
7 شمفاخھائے ہیں رق ےم رای نآت تھ جن میس سے لجعض پییہ او ریکل ےےکھھرہیں‎ 
دالی بیاربیں میس مقلا مہ نے راز ان الا تد سنتا: مد دنک سے ا نکمو نکش‎ 
٠یزناس کستاء ان کے ین كکقنا اد ریپ رات بجکردہ دوا کل کے افرا تسا مطا لکنا‎ 
و ام راپ بیاض یدک بندکتا ججاا۔ را زی زندگیمھرررے او بدا دم کا ر“‎ 
شفاخاف کا اض اعم را اور امام عدتیں کا دو ریی) رم ۔ اس مع سے جتین ط‎ 
اددا شی دازیی کے پا ہوالیقل بدکریشمع وی کی٠ مکی ادریلی بک اس بی یڈ‎ 


۲٢ 


اترم ا ددشت ںک ہنا شک لعل سے مل سے نیش فا نکناجی کو تی کیاجن کے 
اعرٹ اسے شہرت دوا مک ودای ایک ا وتیفگ ہی ۔ 

حجب ۲ :۹م لی نف تج نشین ہوا تر ائنے راز یما تباولہ رے سے بشار کے 
مارگ ٹج پتال می ںکردیاہاں اس نے چنل سا لگمزااریے ۔ یہ لمھی ام نے حتف بیارلیں ے 
مریغرں تلق اپ معا و لتغمیلا تکو اما ط لج لا ۓباپرانا مت اک رک ئن 7 
تعظ زےتم) یس سال ظط ۷۴م میں ترک نک شب فاراشل سا مان حکیر تکاتیامگل 
ھ7 پچھامتخلان تحبامیہ ری زہاۓ ص٦‏ گزدرجرب لج بکوى رارگرعلا ےکر 
فی کے دما ںا کان بن مات لیذ بذدا دی رف سے ا سکی کور تکومنظ و رک لیا اتا کے 
بد اعد *مطو ری را کی سلطن تتماغ ہا تق اد راس و تح تما تی جم بیج کر او یوار 
اس ملا کرٹ کے رہل رومیں شام لک رلتتا۔ سا مائی سلطدت ہس رکتان یں اروا 
مگررڈتہ رف ایا نس یشھالی علات بی ا سس سط لے جن می رے بھی شال تھا اس 
خلط بک با نی نع یئن اعی رع اس رب سا مان ہضا۔ ت کا ایک کال اسیائیل بن اعراوردضرل 
ایا ات یکن اما ماگل جا نزورا ا تم مٹامفصریزرءبب بمازگرتن دب ٣ل‏ 
کاگرک فآ لزال پنبپپااضا'ضرری١عات‏ بح تہرنھفریدی٣‏ رکا وا ےن 
تچ سالک لوت ٠‏ پرسے ٭< و مک ر ےا کان رے۔ا ےمم ٹک عنان مامت میں 
یع چیا رس ےککےنضنرما نوا کو ورسرت ری ےا منصرء بنایا/ اورماز یک :جات ول بشاد میں 
تا رے .ہآ ن ےکی وحریت دی۔ را کا مد رک ود رےکے سا تھگہڑ گار رکستا تھا جبھ 
ا کا 7 بای ون راہ اس ےی اس نے منعمو رک بے دعوب تم لکری ؛چنا نچ ۰ور وملنلد 
سے دردئےآیا ود وسر ہا روا کی فا فا ےکا اض زع مقر یا۔ مازی سال ما سی سے لپن 
ہطالۓ اد رزال بے( ناپر یا رداخ لے کے مھا ٤اب‏ ای ۓ ۱ن یا ود اث 


)‌‌ 


کی حدردسےملواب پہاچی متا پبہ رت بک ادراپن می لصو رین احاق وال کے ۴پ 
ا اک تاب کا منصوری تھا۔ 

منصموربیکیۃلامیف سے راز کا شمرت قا معای سلطنتہمی کیاکی اد راسے اپنے عہر 
ما سب سے ای بممھھانےےلگا۔ ہ. ہر ہیں دااکے مکی شنافما می اس زنےمیںعام 
الا م۷ سپ ےڑاغفاغا :کا سے اض اط یا ما عبدہ بش کیاگیا ٠اک‏ سال رےمیں رارق 
کے مر نصو رین 1 حا اڈنا کر تق مہ گیا ضا :ای لے را زینے ام عید ےکنخشی 
سے فبول مک لیا و رسلیس ری بارد دای کیل الق درم نب پہ نال ک ہما ی)آیا۔ وہ اص 
ہے پچ دہ یگل جن ر] اور 0م سدت ال نے عام ہما ما ےےعارشرتتط* 
نیف دالیف می ںگزاری۔ ا سک سب ےڑیک ببرعا دی کے نام سےنشرربے 
سی زما نی مکل ہہ فی ام کے معلادہ ا نے بب تسیکناٹیں ادررساۓےطنت کرمرما ت کے 
من بیںا سےا کتا ب" وی طبر تا سکےہگو رف ٹل بن دریمد دا نا مپہلد رای ککتاب 
پر اکساع لیف مق ہ کے نیہ اراتا مین عیدالنڈرک نام معز نکیا۔ 

رازری ف نطب میں گا نار زگارعتا اد یلما لسطاج کے اصول مل سے پر ری عم 
آعگاہ مسا یہہ چیا ریہ ںےم لفن ںکے لاح میں رہ ذاآی ‏ جتباد ےکا مبتا مقاا ورپ 
رما تک دیاش میں ملا کی نگ نی را ڈی ما تا ملسا بچھ رشان قا مم جات اور ان 
ےنتا کات ت7 فا اب ای میں لم بن دکتا جا عقا۔ ا ری اس مادر 
تعصفیف نے یک نمی ان اکن پٹ کی حیقیت حاص لکمل۔ 

ہنداد ادر سے دوڈرں ما نا نوں میں ے رستو رش اکعا مم مار یلو 
کیہ طومیب دی ؛ مرن م یفوک میا ریال زادمیکپی ت مل ہتیں ؛نہیں 
شفاخانے کے بر ےک میں کے پا یی دیایا] مھا۔ انی مرلیل ا ےکپنیہ مین یں 


۲ 


تداہ مج سکینشوی یٹ ےی بی کر تیر کے ہما پک لیے جیب برای 
کی طرف رر نکیا جا ا تھا۔ 

کب اس مازری موعض اعر لس با رےددس ےٹہیںیں با ا ہاںل ل ہت 
شا ا رطررلقے سے ا ماخ رۃ کت ت چنا تچ نے خ رگا ےک ایک ا را میٹ راساننے 
ابنے خلا لیا سے دعوت دگا.اشنائے را +م ایک مقائی رنکی ںکوجہب ا سکم رگا 
لا ح ہگ تر اص ے7 گے ڑھرڑے حرم سے اگ ١۷‏ قبا لکیا۔١‏ سےنندردز ہے 
ھی مه ہیا ١دم‏ ا سک بہت نماطریدا را تک 1 پچھراپنے ہنیٹ کا کسی زین مرض میں 
مصنل ماس سے عل کوایا۔ 

انی عم ضرگ۵ دی بارو سال اعماے ‏ ٭آا ؿ ول رے ممںاگزارےبہاں دہ 
بذدا ری مکی ملا زممت سے سیک وش ہوک اجگیامماء مین ئیہاں اسےایک اتل رسے دشار 
ہنا پا ا کا بنائی رد زببد مہو یگئی ا رن کا ردہ الک نا بنا ہگیا۔ا نر سھ بن 
پرڑھاپا مزا د ھا ء اس لے ا ک ےتسر" اوام زلو عاپ میںگزرے. ای مات یں 
نے ۹۲ سا کی جمریں ۳۲و رض را۶ اہ لکر ابی ککہا۔ 

رازق بہت اض حاادرذ زی اع تاجول رگ د(ے ردپ تک ابا 
عاددے اعت دہکبی دولت من :ہوا ٠‏ 

را زان ؛س نما ے کے دستو رک مطاق ط کے سا تخل ھکائھی ممطا ل کیا ضارلیآ ٹہ 
زسط ک مل ےکا خائق او رغیفا ورس دو رجا لی ں طط کے خلینف کا صا حا ھا لاملا نوں 
کے نویک صرف ارہعط یمیا ناف ہبی ما وی عق ءکینگر امس می ںکو بات ال ئیاصولوں 
کے غخطاف تہمیتتی۔ خینا خورس اورحا فی ںکے مض نلہغیا: خیالات اسلاق عقا لاٹ 
تھے اورسزان ١‏ نکر ا ط لجا نت تھ۔ نا ز یک ١‏ سللیقیا ن ‏ رأہ رد گگ باعث دہ 


۳|۲۲ 


ط+ی بکاحفیت ے متنا راع عفظرت ضا نک یی وثیت سے انا بی بدناممتا۔ 
دو نما مرٹی سے ان فلسغیا مق ائ کا پا لا تر شایرلوگ اس سے ز یادہترض ورک ری/ 
اح طورپ ا نفضفیا:عقازر ذلہیل الا ا اررا نلنا یر مائز ےک٠‏ 
نے خلا رک ایت ام کے خلا ف ہگ یی چنا نج رکئی ھا مو نے ہن می اح نکر 
می اد نا شس شی پیٹ تھے ا کن لسخیا عقال دکے ردع یکم یںآھز ھک 
رانیکگیالگ نی دعماتقو ں کرس نے میں تدی کن ےک جو لت" نا زج ا ہر 

کی سی دہ طب بل اغیارےذے ہگ گن ۔چناچہدہ پارے ادا ےکرسورۓ ۰ 
گے شش ہیں یش اپ غوست سے حا تر فکا رماءلیلنظاہر ےی 
صیتی ما اص لی ء امم لے بھی اک نے سزنا بنا ےکا دع وی یز سک ]ای “ 
خلت اممانی پگ ء الیتہ ایک او فطظ سے دکھا ما تر یےکرسشش اع ل مق 
۲ ام من ےکے یا ود دم قاصری ڑی ینھی لی ,لین کم اس سے مسوسا نیہ بن رک 
کی یا ہیں ہہ ایک ستمقل لئ ہیے: امنے ایی اککشانا ت سج سدنے سے زیادٹھ 
تھے ء چنا چرس بات وثرق س ےکپ جا صھتی ہ ےک ہجا بن حا نکے بب رازی اسلاق دد: 
کا د وہل یڈاکیھیا ان عضا۔ انس ےکمیاپ تام ادررسل کھ ال ق ا دگیں: 
اناہں ١ی‏ ےمتعدہکیا کی عملو ںکو تھا یت وضاحت ے بیبا کیا اہدان 7لا 
کم ک نع کا ےہکھیا میں ١‏ تال مہ نے داز سے پل اھ ہا سس کے لہد رھ ی)د 
کی گرہ ںادتور ی7ض / دہکمیاڈمر ںکرپردۂٴ رازیں رگ ہک ڑ ٹڈ 
کرت ہ۱ دیعاعم ایام دعاقو ںکتشججیب درب نا مو سے کا ر مجر 
ےگ نک یی“ چیتتان بن جاتی خی ہ لین مازیے 1 تقیقی سئحض ران کر 
یثیت سے اس لی سے ا تنا بےکیا اد یمیا ہج دک لکاعا مق ڑبان اور 


۲٢ 


موسوم تر اور عاتم 
بر ےر ان وق نر تکیک فدعزاد رذن کت نت , ان رازی ےبِمياُ 
ما دد نکیا دات ہ نبا ت اد ستیدا ات میق کیا ۱دد اس رخ رامیال 
(ءزیدہ ۱۸۷٥۸۷۹‏ )گمیااورنامیا ٴ(١:0۸6۱۸۸۷‏ )ھی کی تر ق کا !ص تکرل دا۔ازا 
نے سر تسس ا سضیا کا دزن ند (6۸۸۷:۴۷ ٤‏ اعل وم2 )معز ادراں مقصد 
کے لئے یک تھا ح انس رک ترازھ ےم یا ض۷۷ ون میززن یی رکا ۔ مچدہ 
نما بک ری تزاز دکرما سکوٹی اتوھ ر ‏ ء۱۸۸۸۷۰٦‏ ۷۵۸'۳۱۷ بسکھت یں۔ 
پر ہچ رازگ ن ےکییا یرم تد دکتا ہیں تقریگیں .لین رس ضتقیقمف(مان 
می ںکناپوں اور رسا ول پ نی ہے جن میں اک ےا تی بھی انال یخحیقات 
کپ روا سک٢‏ داب+انگ کی و نع یممصن فا تک تدا در ایک مس سے زار ے 
رران یںعادی پچ +و دا ے۔ 
عہاو یآ ٹون ا ضا ٹیو پا ہے می زاضل مصزیف نمی می کش 
بجوم تق میک مضنوں سے صردوں می مرتب ہل ایک جاہردی١د‏ یل 
خقما ےم زگ لگ .اتا برا رراٹتوں اوزقزقضررد ںکم,حضں۸ئ ھت بے 
کن تی مدو نکیا س خی ت یہی کم ا کا دنا ت سے بعد ا کے مث گردددے 
اقام دیا اد را لک خز[ک ایک مہو یت این الع نے کیج آل لے اون 
دد رگاکب گرا ن رانا لو کا رزلیظا۔این ا(میہذ رازگک دنا ت٤ب‏ رعادگۂ 
کے مسورات ای کآراں قمت کے عوجضس ا سک مین سے جعریدرے :پچ را س کے شید 
کا یک پورٹی بنا یس ے١‏ نصورا کنا ی صورت مشں مرو ناد راک عٗری یدرد 
تصزین وبرہیں٣6۔‏ ۱ 


7 
اد کک پیا یل ری پیا لو پک لا ہولج بھی یٹ لق زی ہکیٹےک حا رص لم 
میں پچھا ےک یکیو سخربتتہیں 7ی تہ ا ما لاٗینی ترجہ دد با ر نع ہک ری دنٹرریوں* 
راز ےق يکا لکا سک ہج ھا پ گا ے ۔ے صا ۸ہل ار ۹ہء۱۴ءیں پیا سے ادرددکریبار۲ ۴ 
میں وضض سے شائ ہواجتا۔ 
از یک ررووننوڈ یآصفی ٹف اطنصری ب .جیا پپڑہا ںکیا با چا با ککا۔ 
را زی نے ای ایک مر منعدو رین ۱ سوا تی وا رے ام پیم عو یا ساقاہتیں 
مادی سے بہت ہر یھی نعل مل طب سے تام توری روز ان میں گت ری 
ھام‌اطیا یں ج ہتخیر تاہوں تیم ما م عتصطیذا تکوت یج ریچ ہیں منصوریء 
مقیول ربی۔ ام بے کا اٹ یتریگ لیر منص ور (18 ۸1۸۷۸۸۷۴۸ 2۱90۸ )ام ۔ 
پیل تیر ۴۸۱| ہیں رن سے شال وا ام سے اپب راسے ددس یی با ر * ۴۹ع میں وف رگ 


تی یی دفعہ سم م ھا ریش پاسل سے عمکیاگی۔ 
رای نے حتف بی مومنوعات یچ کناہیں اور رسال ہتصفی فی ا میں۔ 
ہ ضش/غی لصب زل ٭: 


کاب عطب ۱ ماوکی' میں ہے رای ےرتا نکے ماک مل بن ددہ ا کے نکد 
اک اَل ص[ح تک بيخلل ےل رطع خلا گیا ہا نے ۔ رازگا لاح ب(ضذاگاہ 
بٹزاحا گکقاء چنا چا کا تو ل رر /ج بم کفڑاوٴں ے ع لا کیا جا ہ رروا' 
با استعال تہی کنا چا بی۔ 

کا ب طب الققرض و ہیان بن مفاماتپطی بگخاتمی ىآ بر 
دمال لیگ موی ددااں سے ا چا علا کس ع کرت یں۔ 

'کتا ب بردالماخ“” ِ لچھ راز ۓدنیعلطن تقاگم تجيالٰ لزْوِل شآص 


أ۳ 


کی رخف اع لا کے لے لی دوائ بیا نککئی ہی جیا فودی ا ینا ے۔ 

ان کے علادہ داز یکاایک رما لگردے اورخل ذل چھرکیا رر ےجس اع یمن ١نی‏ 
تیچ سے سا جن ۱۰۹۱ء میں فیرئ سے شا کییاا۔ کک رمالر ہہت مخاصص لپ یچے ۔ ایک رسالہ 
7 پچ ہے یک رسال فص دہ ہےے۔ یک رسالہ بیارید ےکسا نہ ہے۔ ایک رسلہمشا امن 
1 تی سے ؛ئیکن انتا مکاپوں مل سب سے مشیر راکرد و ےچ ا اتیک ا2د 
خ ےپیرکایدا سے ا زی سک ان ماب الیددی راہ ہے دع بی میں یچ کو جد ری اود 


تح ےک وحص کپ وی ) 
ا کک بک ایت اک امھ ظا ہر ےکہجے ون یا کی تصفییف ہت میں جیکف 


اوزصروک اسبابہ فلا ات :علاح ادرتفظ التپ یغل ے رون ڑاگ ےار 
ججدری او ز تع کے علا بح میںبداصمول رازیی نے ہیا نے ڈیا ۶آ اھ مسج مانےعات ہیں۔ 
ام کنا بی اہی ت کیپ ٹیس نظ را سک ےتریئ ےل ری ناف می کک ما نچ ڈیا :چنا س۷ اق 
تیج پیل مرتبہ دم سای وس سے اھ را کا ھگ ری تیب ۴۸ ہ۱ میں ئن سے تا 
برا تا۔ 


عاتم رکے ای دقت سے ا تا نو نکاآخازجراہے۔ دنیاشیس سب سے پیل ا ضا نتضہد 
دم تھے د اہ ضہل انسافکے با پ بجی تے اد رخداکے پپلبن لت ابرقا اۓ اکا زن 
اسلا کی د ہما پائیں بمائیں بای ددکے دوگوں سے لے عضروی خی اعت ؟ نے سے سارل 
ایس ٹا ا ولا وکرکیی سکس ہیں ۔ 

تین نے ام :اذ نیکست اودرضارتہ بیان فیا لی ےک ضا نیس لد 
کے اور دتیا ہآحخری تک خلا حا حاص لکرنے کے لے ا ن تناعا ج عقسا۔ ا بن و سکیزز 
او رما یتو ںکہتیس یف ا درا کی نگ کیٹ تقہھیں وسکق ئق. 

آسنرتآر قْے رو رے مر مادراخا مَتغبیلا تآرآ زی ں ہیں با نہدلٴ 
کیک ڈرآنئی رخ دا تر اکنا بے اور ا سلایعلویم دقا یک ا نک مل ١وس‏ خ یلیل میں 
بی ری ہین ری ترک نے منگ ہروس ان اق ںیا حولہ دا ضیرم اورا نل 
فی تکویں کی ای ییاں ہم ان ہی ںہے لی ض پچزرں کی رف اضماردکریی جن ے وا ضج پر 
مایا سلائی:علیم اھ دا لا قوانی میں ا جن دا رس ن ےک انت مک ک سان اد رخ ہے اورا نک 
فرعحیت ش بای سے ایی ےک اناپ ایک آخی ادگ لقرلی ت۶ا رت رہ رسا۔ 

حا براورعلرزم ہے سن ترژن ۱ یںہرلت پالرں طف ۱ انتا سے انیںے 
ند پاؤی سآ سے و لآیا ت۳۰س ہم سے اخ کے یہال ہن کرت جیا۔ 

ایک تےکہ السا نکوتدانے اس دنیامیسخودطقتا را وصطلق العنان بنا نہیں ھرڑارے 
گرا ککراپٹانا پ اد رنحلیفہ با ے۔ ا کو ہہ اختبا رطا با سے دہ ا ہا زا ی نہیں ‌رے بر 
اش تما کا وی ضکردہ ہے ۔ ام دیجہ سے ا س کا خی ئےکردہ اپن اختیارات اھ یا ے 
مر کرد ہہھدددددقراین کے (نعرری استعما لکرصے درز دوخزا درضا رمی ںمتزا ہرجوا ےگ 

ددکری۔/ یا الا فک بے اشن ادداحکام ہما کت ر پٹ کے لن ار قالط 
لا اپےے زی ادد رر ل تار ےگا“ کر مضعصب خلا ن تک ڈمہ دا ریا ںبسن وت ای اداکیت رک 


۲٣٥٣۵ 


لئے ا هر اٹ اص٥‏ ل ہہت رہے۔ 

”میس یی آم1 درا نکی زیت کے لی سب سے بڑا حطر انی اددا سک زیت رے 
ے۔ لیس نے7 دش دا کی می کا قریا نیک لی ود لا یجس سےسدب سے وو حجنت سےکال 
گے یی ما عامیں ر7 ذمّی تم اکا ذ یت کے سار ےرا ارآ ضا٤‏ ہت ےغوم 
ہے خیطان کے ام راودا کی تقل عداو تک دجہ سے الا یآ مکاذرت ہ ےکدہ پے 
اس لئے رین سے برارہنضیا ہے اد ان شبطانک اکا ہٹف سے خداک ارڈ +فران 
صادربرھاے آرؤرا ے ادراصلاارے۔ 

پکھی کہ نیا بن فھ ج۱ تسان کک ایک ا تما ما وپ بببال ؛ضان ے انا 
ےابق یندگی ادساپنے تھا فو نکی فریان ہروا اکا مطا کیا او دسا رک خیطارکر ا با تاہلت 
دی بک دہ الا نکاس راہ سے ہیی ےک لکش کے سرت می امیا ب اد رفا ز الام مرن 
دہ گے جیشیطا نک نام خت 7ر ٹیو کے عی١‏ ضٍ ایل تما کی ندرگ ا درا س ")مت 
پھ جے یی فگے۔ 

پا یی بکہ سس رارالا سانش اپ ےآ کر خشیطان ے 

ہملرں سے حطوظ رکا راصر ضرم وے11آر رس کیہ ھ5 ت 
ا دہ قافن ادس شرلیج تک پا ند یکرے ج لیگ خوک شرزیی تپ مفییٹ کے سا لم ربي 
گے ا نک لیے اکا دوب ےکہ دہ ا لںجمزت کے دارٹ بر نگ یہی سے ام ےکا گے اور 
را سے لے دک ان كیغ رگا اد کشم 

رن کے بیا کے ملق دزمیاسے پیل سی السان اد را سک دز تکونانزن ابی کا 
پروی ادراطاست ےن کر الما ول ہابت دیگی بجی ۔ان اصو ی ایا بت کےعلادہ 
سور مال دہ لآ یات ۳۲۷ ۱ می حضر آد کے ددٹیر کا ای کتصبگ ہیان ,ا یجس 
سےمضع اس شریی سے موق ین بی رشن پتی ہ ےجو اس ادا "الاو دٹإ کا 


تک لے آنارک گن یکم مکددہ الات سے اغ کرک ا ات ٹاک گدیالز کینلي۔ 
دش تما کی خٹزریعاص ل یک ےا زد رہ ٰ ما و اور زان ےصق 
نے تھتور تل اک تہ نہ. اٹہ لک نکی تل ہق ہےج خدا سے ٹر نے وا ے ہت ڑیا۔ 
تق سکیںببتڑ گن ود تما ادرم دسا کاایک بہت برا جمی بھی چنا ہد کے 
کسیڈ ےہ بح رےجتم علطو بج لاپ ڈای ہمان ھ بارار +تت لم زرکنا چا باتزاس 
ےا سےکپاکق چا کرد کین می ںتہارے ا وپ لک نت سے عو خر ںک کیک مزال 
سےا وںب وب ای نیس مض نلو تی ںات لکن ات تن کے ا ہپ نکیگییکش شی ۔ 
ما نی رد گر تح صے پمقرں اپن نف سى مفدتمی ں مدان 
دا تہ ررائد نے دا پہ ا یک ےنحو نک یکول ذمرداری نہیں ہے ۔ 
رت عالطا ئرکے بعدیی برا ر ال تھا مان اہی ادررو لبزلں ' 
کا کے وین دامحعام سے کا کین رے.٠ڈرآن۷‏ یا ںآ > بےکہ امام دقوم اك 
روح او تعنقدشقت کے لراظڑے با‌ْکل ایک بی رع سے تھے۔ بت وضو ےہرآ /اضالْ ا 
دیج رع یجس رفتارے ترک کئے۔ اي رثتارے ا اکا د این می کعت 
او ترقی برک ے۔یں وت رق کے وایْڑے , لعضش سااق اما نہیں ال(افقاظا 
ےت فیادی یا ا نوم کرد یا قرع و تق م نید ربیل ارڑغلو لباک 
.لاخ بی امسلائی ناف نکینکیل ہرگ ۔ 


دوگ ںکاا“وی'وازز 


یہاں می ( نٹ میٹ ناخ ہیں چا تک اضا ی افو کے ارلذا ءک جا کیا 
کی حجاتی سے وق ککسوگ یھی پد رر رترقی ہے یا ہیں میں ب ضر کن لیت ہو ںک یگل 
مھ سے ندرا کک شیج فرت ضکرکےےی سچا چنا ہہس امیا ا درا ضا تا و ںکا ایک 
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ا'ل ۴ ازڈروں ادراک ۶رازہ سج تما ہامیوں انکراپ ےسا من یت لکریدں مرے 
زمیک ان ددفر کے اق "یف سی سز فی ٹر یکا دہ من ریہ زی فقوت ںیااف 
کے نی ر1 کا ۱ 

١۔‏ انان تقافون کےنما ونب ےکا صا مت نفسارا بات پہ ہپ ےک اه ئق٘یدیاََپ 
خم نا نکی منظوریی حاصل بے پاکسی حدال نے اس پگ لے اکس حوی مت نے ویکسیر 
ہے۔ گان ماق ں میں سےکول پیزگ ا مال نہب یچ را نک افو نی ترما رے 
کس ١س‏ کے الا ماف نکی ما نیت ان چزووں می سے ےکسی یچک یبھیحتا مع نہیں ہے۔ 
بہرعا لمافون ہے ؛کوف حدالت ا کر مان یا نہ مانے او کو عوست ا نے اڑڑے 
دوا کا نات کےیتقیقی مالک اورز ن۷۷ قافن ےہا رك عمالت ياعگرہصت الم 
نی ںکرتی تقر اس کےتسبی ‏ ککرنے سے ا سک مالونمت ما تی ہی بگتودووعللت 
یاشکورت اذ انی ادرفذاد تل حظبرقی ہچنانچ ای ماد ران بیییس فریایاگیاب. 


کب سر2 
عَيَتهْمَيےتمکا ؛ھ لوگ اشعر کے اتا رسے ہہ ئے 
2 رہ اہ 
ہر انف زا ین کے مضااق نیس زج /ۃ 
عھ د>,. ہگم 7 
حمائماصع٭غون۔ دک لاگ افریان ہیں۔ 


اس تتقی تک ا ماران نامولا ےگا با سے چا سلام نے ایت نافو نک لے اختیار 

کے ڑییا۔ا لام جوائین کے کے ہج الضا ظط ا ستعمال ہہ ہن بی ان می کیک لفن کنا ب ےی سے 

معن ہیں 1 بے اللهُلما زس رائڈنے بمارے ایریا ے) دوالئنطسنٰ ت۷ ہے س کی 

رر ماس“ انی صلی رڑعیز مم .یی لایس نے ہمارے سے مقرلدیاب) صس ل مشہور 

فلا رای تا ےسج سے مع میں ما رصد زدلے دنا ز٠‏ جھالے ہمارے تل ٹ<هہادیاب) اک 
طرع دوکسرے الفاخطط سے گی .ىیحقیقت اٹ بت ہے۔ 

7 ناف فان اپنے سامظ احتم اق یں ہاکوکگ نہیں رکھتا۔ اد کے ا ککاجزر 


۴۲ 


میں من :سی مسق یما تصو رتہیں ایشیا نے ا سال نکر دیاے رہ اک کی 
انان اذا ہزاری کیک یی رس ہے۔ ا کے پروی بے عقیسددبی نہیں اکا سک اطاعت 
ےجنتلنق ےاود١‏ کک ظا ٹ نگ ےآىناد کعا بی ںزنارہتا ہے۔ 
سک یکس ا سلائتمافون نم کا تافو پر ےسب سے نما تریس د محتخ ماماباابی 

دہ لال کے ایا نگ نمیا ین ےچ سک مانے ابیز ا یمان ہی ریت تتہیں ہیا ای 
کے ہے وا لے لن ہرشسلا نما باتقیدہم رما ےکگردہ دنر لک ےکیددں اورفل ریت ماؤ ں کے 
رازوں گی وافف ے۔ اہ یکھمی جوف غلاف درز تر ردنا ہاگرد لک لیگ ضر اہ 
سے امخرا فا دس یھی موستوید ہت دہ زس سے بھی با رہ تیاہے ۔علا دا زی سکم تلق ہر 
مسا نیا ےعقمی روگ یب تا ےک خداکی را 1س کے مان ےلغرہا ٥ل‏ ہیں سک ای کے آلحدر 
7 نیا صا یھی سے اوراخت کی فلا بھی 

۳ ۔ افسا یمان نک اض رول ١ضا‏ زگ کےا رر منف یس کے سب چیا کردود 
یں انّے گرد١‏ میا کے اتے ا کے میا نہطاتء ےکہ لور ںکویک دو سیپ رت موا 
ادردست دىازی سے روکاہا کا ۔اگراسانکے اندر می خرال تی فو ا کی سی ےکر 
رت یی 1 تی .یکس ا کے اسلائی نمافون ای ضورتمرٹ لعرکا ادردست رلنی 
کی رک تام ہی نہیں جا نج گراپنا ام اتنسا نکی ہایت نما تا سے ۔ ا سادلرٹی سے ےک 
الٰانایگانند 14 خلہ دہ رنفاری ہا اجتماع ,نیب کیل کر ےا ا ں۷ اضاع ہے ؛ 
ا کے لغ را کک ڈقرل ادرسلامتر لک ھی ترجحی تممکن بی تہییں ہے ۔یچی دہ ہےکراسلائی 
جازن عرف ہمارے ر2 ضالیدھانٰ یاضاب زمبا یت مل دنرا ت,یپخشْژ لنہیربے 
کہ ا کے سا ارت الدرتعیا دب کنا اک ضمالبلجھی ہے ریت اغلات او رف سور 
اد اضلکا می ہیں ادراجتماھی دمعا شی تہذییب واصلاع کے اصول نج یں۔ انال 
تمادن کے اند پگ راس لح کین داخل موک ہی ںقردہ فعدکی پپبیادار اورا کے اصلى 


۴۰ 


مزا ح خلا نف می ںکیلئن اسر لت نز نی ہ سارکیپی زپ ا ے بے مزح ےاتضزاے رغل 
زدّٗب ۔عالابت دک اصلاح دت+ذیبب یں ا۷ک رول ضف سے زیارہ رت ہے ۔ ایک 
رسلا وت د دی مکرمتر کے ہتقاب لہا دہ دح نمہراںا کش ہے ا سک خوائ مک زہ یک 
و گی ںی نان نت ےرا زما نیعم تکی رای سے با رم ان نیا لم جات ہیں ا سک 
دہ ا صسلا یناو نی ستار ڑب ڈَ 

۔ انال تافو نک ود ناد ملس یمم ناب گن دعارت اور مم نالپ ۔خانایں 
ادرنٹمیطوں مج تی روات گنیس اٹچ ند نےض رت کے دق ت تافو نا درم اص لکریا۔ ان مل 
صلی الد رتخا :رفظ ریا تک آ مین لیعدیں زما نک ترتی ےکچ لے ۰ا ے اجتلا موادیس خانرالی اور 
بای رھاات دلع یا تک تما تک نظ ریا می وک ڈی۔ الب اب اس تل مہ دی یکیابانے لگا 
ہے کہ اتھا ہی صدی کے وا جررے ا گرم عدل مادات اود رتا تک عامگ ڈیا و 
اتا رک ےک یکشخ ری ہے ۔ ر کک ممتی ددکسرے الفانطشش یہ ہل ےک ا کے مکش اور حاضرییل 
کوک رلبنپئیں سے وور ا سے تق ل کے با ری ںیھ یک (دازہ خی کیااک کی ٹن غتیار 
کی ےگھا۔ 

اپ اہن سا لجازن مویاولے انا نٴخظیتاد رفا دی ہوّ ہایتع ین 

سے ای میں نما لاو اد رٹ یلو کے رجھا نا بت وكعضضبا تکوکوٹی دخ ل تی ہے۔ کرو رواع 
مآزیگِدُ خل رک ہیں نوصر نی کمحدددکگ شش ےا نرہ رگے ہیں ادد ددگ ١‏ شرطے 
سارک دہ داد ریہو لکیکسی با یت کے خطاف نہوں ۔ ا کے مض اورعاضری لہ ڑرلیڑے اور 
مستتقبلمیں ا سک ترتی رط یگ بانک لین میں۔ انان ی قافن عرل ء ساوات اور رگد 
انسانی تی منزلگک! سی جۓے ےکآ رزدکرد لے الا تما حکا پا لا یق مم دریں ےاٹا 
ہے پلک ےکہنائھی بل جج پہڑیا ےک اگ انسا نی نمافزت ابی ای مع ےآ رزیدکوحاص لکیہ یھ اکایاب 
ریس دن ا کو جےکامیا پی حاص لب گی ای دن دہ الا افو میس تس ری ہ جا ت ےگا. 


۵ ۔ موا کے ددع رت گا ن ایک مطططرب شے ہے ا کے انی س۷ل مقصد :تیم 
عدل :یہراج ہمیں کت نین انان قافن سے علق اد ہے بات ان کی کہ اس میں دو رت در 
مساق اد ل تر ہے طہییں ارارک یح ایک پےمھی تو دہ ا کے ان مناح کےتاضے سے دج دیرآہیی 
کئی ہے بلگہ ا کیو نیورپ ریا سرت نے اہنةہصا بن ٤ےکقت‏ بیداز رخ لے اور 
اب بی بین الاقواگی ادا تیے یں جانا کے لے زع لا سے ڈی کرقموں قرمدں کے قرانین میں 
جر اختلافات ہیں دہ دو رہ ںاوران انرک نیک کی ھی مکی پیا ہو 

سس کے پککس (سدا تما نیا مستچٹ ھچگ خاناوں ١و‏ رتمیار ںل رہاب ت اوران ےناد 
عدادات ہیں بی بل ارد مد ۂ اش ری کی لیت ہے ال رم ے دعرت وا لا کا ربذطت 
ہے۔ الیل تمالا نے اپ تما یہ فک اکس ہیما فان عطا ظریایا۔ مس می کرک فرق ما تر دہ مض 
ابی ذ تق خا رر نے ا لایتاون نک الاک تحص رج مور شود یک1 ایت میں ۱ہ 


لح ڈرا کر ِ 

شر کر سس ما او رتسہارے ن ےھ 1سح دی کشر کیاے 
می یم هُزْحَاا ‏ الَيْت ج سی سی نو عکد ای اد راع ہق ہی 
اَوحيْتَا إيَتکَحَمَاعَنَیْتا ریناگئل رگ ہم ذتہارك ط نب 
ب ےه بْ س۱ع و توف و دی ہے ادہییئ در اج کلامم نے 
جس ںآفٹ ‏ ٹھا١‏ ری ابا ری ون اد ود یی ای ری کر 
تقو ت وا فتوط۔ تا رفا درا یں اخلاف رڈڑالو۔ 


سس می ںآگ اتل ف وا تع ہوا ےت اس وجہ س ےتریںک ے اختلاف ا کے اپةەزا ج۷اتقاضا 
متھا لگ رائ کی دج“ ہےکرقیں نے اپفی ضدادرحسٹ دسر ,تعصب ادن نر یکےسبب 
سے اپنے اپنے دائر ید کے اندرربی اپ 7 پکونھھوس ںکایااد الا تافو عہکیےترآکے ساحرسائظ 
حودیھ اک ڑ ےک بم ت ہا کی مشکین سے ادرےۓوزاور لُسا 7:7 نے اسلا مکی ہ مات 7 


۷۴ 


نے ا سکرا نکیل ہو ضداو رع اد ت۷" جرتاررے گرا تن ےا ند رط راو رتپ 
۱ کٍ ”پت ہص ہ1 زرط ححرتد ماخ بحضرتم لی او تحضر تدع یماہلا 
۱ کرد اکا رسول ما نت تھ اک سیا تحھرسول رٹیل ازس یھی خد ایا ریگ مان اودضام 
أ۱ نمیوں کی ریس امتیا زع کت . 





5 ڈگا یی سلافو لک خدبات 


پلوڈی ہیا نو 





ححف یر یکا نا مل وشرعلی یلرک سرت طی ےق ف رڈ لکیمف دنہ ننے اویل 
میں می تنا یفن “ری ہد دی ںآااد وف زدات وم لاک ففھی لن بے ب؛مضازی 
کی دا ہو اص سیر ومغاک اف ا رین گار ۷ اج ای ٹا بت ہوا ۔یرت رمضا زی 
ۓاأضیرۃ اتل راهخازی لیف (زیال :”ںےم د ےہر ارد ںادمنڑفل ےگ رید 
خامرہنٹھایا اہم سرت لگا ری ےامیدان می سب سے زی دہ ائن ہشام نذشبرت عاصل 
کی جنہوں نے ابا حا قک:الی تک اض دنت ادرفنت ےتہزیب د اصلاح تا 
رک بصل سے سے بے نیا زہگی . ای نز مانے میں پممعی ن ےفمقہ مع الس دا طین می ںعریو کی محا ید 
تفر نل نکرتحخرب کردا اواقدی نے در الا مک7 را اد سام رس علیلم 7 
منازی ۓل ڑاخَةق زنچؤمعلریات ہق محمد یفا تخەرم اًکاب:لمناز کا 
کردیا۔ این مدنے موا اورنا ہن٤‏ عالاتزنِل(ِقات ١ن‏ معدکو رن بک 
ک یرت نگاری کے دا نے ےو ورق ت٣‏ ٹی۔ 

ملمان م رین نے سی ص ری یی ہی سمل مکہرت رمخاززکی سے اپناقدنمفن نا بن 
یکی طف بای ٹس ۱۷ اسے بی رجھان عال یہ زماتی مھا۔ ااوتییطہ یق رک ےل لک 
عزارہ بای ںک ارک رز ی۔ ای نی نے زس پل نے یتح دز وم اتارک 


"۲۳۴ 


رن سے ددکسے فریا قرو اما نب اد ایک نافادے ے ددسرے نا تواد ےکی ما فکیرگر 
ہے1 لے ا بل ذرقانے نصرن فو کے میں اورڈڑما تگایاناڈوڈناظ بر 
کا پگ نکیا موی اد مت اشھام ال با اتا رک کے دا ئن کر وی سے و ملع کردا 
ئن الا ضع ول نے حضرتآدم علیالسلام سے ےرعن مو عیغا صا ویک اود 
ہتخحضور(سل ادن علیسلم ‏ کے باککت ددرت ےک فلیف اعت کے زان ےک ککتاب اتا ری یڑ 
:نام سے مفصل ا ری اسلا مم ین ہکی۔امام حور جہ یمان ما ری لگا ری مین کا ساا نر 
تحقق خی کے اوربروا قرل اضا دفو ںکومتعی نکر کے اصلائ ی٣ا‏ نار اتل 
دعدرمیں بی صلی وفی رشعنوں سے ہنا مکیا۔ 

پناک پیا .ایح لنگاری کی عنفوان باب کاسعہدہے۔ ای دورمیں بھی دد 
مو رخ بے متا ز منص رت ہیں۔ ایک ا مسعودی اوردوضرے رن صکرے ١!‏ ری نے گگران 
خھانداف ںکی تیب کے لھاظ سے اخبارالزمانکھ بس .یں مضا من ا تو می ملت ہے ا وفیاہ 
ھی تک مم انی درقی ہے ۔ میں علام اعد نے فن ای اد رش مج یکر ام ۱ 

کرد رھکںا۔ . 

انا مکی نے دا فکسفیا :ا میف تجارب دلاعم می ) ایک طز جنگ ریو ں وت 
کے نظ دق اوررسلطن تک خحاصل ومسارت پر ناضلا با حثک بن گار سرىطیپن 
حی گحکراد رط فی نز شد فعگری سے فا تاوما یجان رلگا دیے .ا رین ہگاری می ضتقےری 
بعیرت ,او رخلسفیاء درگ ز4ت دد کے مو بی نکی دہ تن خصرمیرت ہے۔ 

پا وی ‌سری بجی می ںین نے ۳ت بًَ پزفل ما ھا دہ اپنے دو رکے اور 
محر ثیمھی ہے اد رحتدعلا ری امش خطیب بفدادی اوراین ک۸ ! ات پر دورڈیی 
ان ضپورخبروں (دا ا ا سلطنتوں )کی ”اریم لک یجراس ز مان ےکی گی سیا ستیںٹاام 
کرراراراکریب تھ ۔خطبب یفرادی ۓ بشمادرروی‌اہزار اكابۃ ہیں میں یں 


تم درا ٰ نس میں خعبانسی وارالگوےۓد کے لو ںرفڑوں:چرھں! ور رکا کافاا 
مفصسل کر ہے۔ ددری ما دن ارک مضاہی :ناما خفار:لا لونک امس سراخ حا 
. کا جیان ہے نطییب (ذ داد یک الوب پاب کے دش کی مارک مرتب ذرال اد رای لود 
ہیں ا موی دارالس لت داش )سے معنغیین اود رق ن کے حالا تی شرج دلسطے بیان ذو 
اور یثابت رد قد رہ٭لبامصضیاست را بجریاے ادراپٹیعفظلت ر7 متا 
گاںہہا ای نات ریا ہے۔ ظا بے پرددنالیفات دہ دا انت ںکےاحا لوکرالّت“ 
نشتل ہیں .گن کے م اص تک بنظنجا رمطا کی عیائ تو ہما سائے ا داع 
تل زی اورہمعا - زنیگیککاف ما نق ہما 7 سے اور مت ش فی نے۱ کابے بیادائخ 
کی ہے وفھت ظا ریہ بای ےکر ملان مورفین نےحض ارقا ہو ںکے عالا تام ںاود 
عمرانی وت ہنیک میا حث پبر ہی نت نہیں دی ہے ۔ 
بھٹی صدگا یکےےموزنوں می ای ج زگ اعدرائن اٹی رک امم سرف رت ہیں دویں 
کالہ اپنے وق کے مبعرعال اد رام رحدٹ ھن زی نے انتا ری و وا مھا 
اد راچ رتا جمریطہ ننادیا۔ اٹپوں سے عمانے دی ادرنش کے عالاتپکع زیم فی رزے رش 
پردشس حتف اووا رگ علی صا ی٠‏ مداشرقی ,دن اد رتہفری عال ت کا را ربائلتز 
کین دیا۔ ان لٹتی بھی کا مل فی اتا یی عال ما سلا م١‏ تال صبال الا تبہڑے 
اخنشاراورہٴی ما معیت سم بی رہمے ۔ ا َال اورواتھا تی تنب و نکنل 
کدشکا وت ۷ت دیا۔ 
سایدسا پور کے مرن نے سیکر یلیک می دای برع ما میا انا ہے 
اٹ مر دکمانے دجن میں سے یقت مموی اد ماخ انلکن دوڈیں کے ہم تح .پل 
می بات کریی نے کوفہالبص رو جراسان: جھازہ مین ؛ممررغام فی تما م ماک ا سلامیہ کے 
(دیرںء شاعوں؛ ا یں ؛مودتوں ہمحقفوں او روا مر سفق وا میا تم ن ےک ھی 


م 


پچ ریس یں تماق این خ کان ن ان ینم ےآ فا ق٣الی‏ فوفیات الاعیا تھب دک :جس ہیں اتی ے 
مر س لین : دز راو ملا مأقپاء اد با رع ریہ رطق کا لک متازاف دک عالات می تب کیا با 
لف رای ؛کلائی ہام :ھی ری کے باے میںٹیشی قورت مروا مل فر یق کرد 
ایت کو نک ناریتی قرر دیجم تکے بارے می امستا ذحتں ٹواکنڑعنایت ال رصاح ب مکح ہیں ۔ 
. غلمارادر دزرا ءک یچ ڑکردودرے ما ہیروا جیا یی امس لماطڑرے 
بی اہمیت رکھڈ ہی کان ےتیم ز مان نکی علی دنع ‌ عالت کے علادہعام 
کن وہا مر رن لال قدہ رش ڑق‌بے (در درافسل نیا دہ بجی ری یک ھ 
فن تا نکی عبان ڈیا خوش قعق سے مرف زبان میں ہ رع مکے مضا بی ریہ بل ار 
کتای کوک یں نکی مردے عا٣‏ رر کے ساد خاے میں ہبہ تکچ من بجر 
باکتا ے 1 
یی دی بی یں ال ولغ را اورخلامہ زی اور نکی یلیل القررمورغ 
پیا رن ےجمنہد نے ایک طرف اقام قل مخنتھمایقی عالا تکیبا نی+ناودا مسزام سے نےکر 
ترما سات یں رر سسیاسی تر الات تنن واردر کے ادوریمو قواری كمیں ۔ 
ادردرىط(نِ ابُوں‌ۓ دعایا تک عباچق ڈرال میں مر لمرغا ۔کارل در ہار ت کا 
رت دیارخص مرا علامہ اینکنے یع درا ی تکوفنحارین فو یک نیادینایا اد دمارى دعایات 
یتنب دض ا اواکردیااددالیی متددرد معرویف میک نتجیف ردایا تکرمترو ہیا جم 
صٴتروں ےس ریا یا ریخ میں شال کرک زہہندںکو پان کی یں ام ددد/ا دھایات 
تہ زیب ,خقّح او تق قىازرین ددرت( ردیاجاکتا بے ۔ 
رظ صد کنیع ہن مرخ علامران فلردن یں نہیں غکتاب الع ری 
پل مز رہقر ,ا نقلمدن ) یگ عرانیات:جماعیا تث:افضادیا تاور سیابا کے نوا 
عنوانما تپ خیال اڈر وحن کے٣‏ ری کے موضر کر بے پیاں رع تحطا فان اد ”ا ِ 


۴ 


حقَالَوبا حث رظ از ہا ں میا ت ادرنکسفا رک می عدیرفنو نکی عر ال 
ال کے فان خر نے بارےئد پچ کہا اک ال یناب ؟ می سح تی ں کی یگٹی اور 
مرک پک رفس ۳ کش ے رک د کک ہے سے . 
گنن اتاد ۂ لات کال بُتَيِْۃٌ بل“ 
فی دک برک یں مھ رو شا سے ملکں میں برت سے مجلیل الق درا لیت 
مر رن پ ید ہر ئے .ہوک کےا ری کے فو مر وخضائل ہفص لکش ںکی کرد عل دک یتم 272 
گراں تقدریعلم سے نہ نے پائے ضا علا مہ مقریزی اوریعلامرخاوک وفرو۔او لازَشِق نکی 
نین ا لیا تکو ساشنے رکا مہات تحت ہم علیالسلام سے _رکردودت عبا یبن تر مسق 
ا کی ار یک ساٹ 7 اتی سے پگ ہج دکے ددارٹشی الپ نما نان اد مارک نا نراو کال 
پگ ا نل٣ایفات‏ بَ ال٣‏ پ یں انی الڈکرمر رن علام ہفوک نے مہا یک پالی سانرا ع 
پر اص لببرت فریافیٰ۔ مض یو ٠‏ دزییدل ؟کانہوں :تمارایوں؛ حدرٹیوں مطیتوں متریں 
ادگسںء خا عحسدل ادرگبر لک ری مب گی ۔ ات مم انزاعىاىیاپ وستیاب 
مالیفا ت کی پہرس تکود یکر یفن ۱ مان ہکیاما ستا ہے ےکر ملا منص رر کے ددم گا 77 
وی سے میدان می سکتی تی شی . 
دی اعد کے سب سے قمایاں مور جملال الدی موی میں چ ھت نترتیب اور 
من تھب ہیں اپنے پیر مو رینپ سبقت وگ یرت ممشقی لاد لام مو فان١.‏ 
اب ایک طا لزا ناس کے مسلان مین پکی حا ل لی عباٹ ےج یں ای ن‌صاعد 
افای ‌اوردان الین رن خطیب زیادہ نام ربجھہئے۔ کن صاعد انل یک طبقا تالا مغ 7ھ 
مفمدت اقرا کے ضاہہب زیافں ؛ علرم اعد ادبیا تک دا لا مدارف ہے بح لی فک نے 
یں !نہیں مضرقی ومخری بک ےا متعضفین لقن پرضر تقر عاصل ہے۔ انل سے ددسرے 
نار مددئح مسائن الدرین ب نتم سب ژیں جقہدل نے دصرق ا ما سے علار,نضزا ,قضاج, قعراء 
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خقبار حئین :عنفین تقو نک سوا حیا تلم بن ہکن ڈیں نف اط ہکاتہذیب ‏ تق نت 
معاشرت :درا خطاتقی عال کے کیٹ پیلےی لق ٹک ں ہے۔ مزییبلآال مسوتو نکے 
× یت رزنوا لے اسیا ب ہناضرا یھن لم نرک ےا ہیں مستقب ل کے سا ٹج رعرا تب سے 
لا ذریاطا ے۔ 


متا رین لی ںکیابحصییات 

ملما نا مریکے نک در لک ایک جا رسالہ :ماب ڈرائرنٹس خدما تہ عیالزہ رین سے 
دی ریامعلی مہا ےکا نکی ارک فی یك مایا توبات زنزت قرا سکردک عائیں۔ 

نوا لام ےق می کے پا کول ایل میا و میا .ان سے پچ نان 
کے مین سا رین کم ان میں وا قب ےیگ تھے اس عط ری ےاکریتکس دو رك سے كم 
یما ےت یحقیقت روزر دق کی رع عیاں ہہیا ےگ کرمسلا نعتققین دم نین نے عم 
تار کے م وین تی نیما کت ب کا تیگ کیا زان سے امنفاددکیا رسب جانق ہیں طرطب 
می 9ا فو نے برنانی (طیا رک لخنقتق سے نائمہ امٹایا الددراپنے اتفارےکا حا فک رنب 
ا صطائی لب ما ام کا لینانی طب دک دیا۔ بنا کی ااگممسلافو دن اہل یونان سے ف نار یازٹی 
ج سکےافخ کیا بت تقیدہ ضرویر ا ا ذرا دلیوسے اقز کت ہھار ےدک رو ل کال ایا 
گا ری کے فنکا ور ( نکی عبت ا بعی رت اورنلیقیصلاحتو ںکامظبریکاںے ”ہہیں 
تن می مکی تیلرا در اہو کیل لیڈ مکی فا ےہو شا عضا ا یا شاب ز 
مار ںکرا ام ا ایت ےتا نیک ریا در میں ملا اد رٹ ا تہ نے دد یرام س١‏ تحیہ 

میں مض پیا ۔ 

ا ارگ دبافن ے‫ بدیارک 

ملا ن مویگیئ نیا وباق مک ایر یاد لکنندہ اساؤٴان لت 


۳ 


ایام" ذسعت ہلان ےکر ےا لیذات رت کی شعۃا رامیب ہت ال کنا نی کی 
گی و کی بین اکا مقصود بارضا ہل سے ام ام اص کا ہو ملاع ق مک ماں ایم نی نک 
مٹالیں‌بہت شاد یں کسی عاکریا فریا خی سے دبا رسے باتجاعدوداستہ رہ ے ہوں اداد 
ا سک رق تھی لمں يا١‏ سی ٌزدی خا وگ ار لیف سرد ھکا ہد دلا 
کالمعدد ! ۱ 
درہت ےکا اکم صاہٹی نے عمق دک فوأّ پا رن٤‏ ءا می یمام 

وت یشک سے مرج یں ۔ ابی لق نے انی لیف ف زرل یی عا مار یکا معزینکیٹسلازد 
کے ماینمحرفن فنکااک /رگنتسمر بجر زدا ہطہب۰اپٰ٣الیغاتت‏ م کے بے ۔ 

مثً طبری ,نیقی مر مسعودری ہ ری تطیرب اوران لدع دُرو۔ 
۷ جھرس کرک ای ا ے 

امام طبرنینے زصرف حییقگگرداظمار را کے لے ار منا ص بکرپائے اخحقار 
ےٹھرادیا یلگ فی راین‌العتر) کے نرافے ٦ا‏ ری ایل واملرک م ەل 1 اپ سک 
تھرلیف مت انی می حرف خرکھ۔ این مسکوی نمض الدب لرکے ددریں إٍق فاضلا :“ا لیف 
تخرا رب دلا ھی .کین انح مر یک یتخی ہت رشن پل کر زنیجدٹ لان ےکی ان 
ساقر ا سک سرت کےکزدو یں پوکی رن ٹوالی۔ د نتتہبرعباسی دو رکا مخ سے ۔ یا 
دہ خبا یخفلفا رل ذہمت می غلیف گن عبرالمز کا زیادہ داع ومعتن ہے اورد 
بانسی خلغا رکی:ا ماش نا ح یں نہیں نایا۔(سی عح رہا ری فیفہثام ا خانلک > 
نعد سی اتصاف ادر رتعایا پر در کھا ڈک رک سماہپے ا در اه عیاسی فیا داز کے اعتسا سب 2ھ 
موا خ ہے ےکا اندایج ہن گہیںگھنا۔ 

این گرشسقلا یکر مار نمائضی انقضا تک منصب سے ما لھا چیا مین اہوں ‏ 


۲۹ 


”وٹ او بے یکا دا امن اھ سے نزبڑا۔ 


س۔ مت کے سیا نہکاانزم 
ملا می نکا ہبق مف ب شرف دامتیازھاعل ےکر انہوں نے ہ را ت جےک ما ارک 

ریة دز أ/صلس تب ۔ادداضانَُ دد دکیگلکفین ,بن :کنا را رج مہ ز۷ا 
کرت یں ۔ دمش لی مع دکا ویہ وا ا سے ہ ریفس مق رفیها نگ رروں نے اہی ری سے پل 
اتی تایغات می نین و ار ےک یت رپ کچھ الس خی ںکیا. جک ناض ستفرق 
بگلہےہہ خفقا دصفیعضا ری تہذےبجں یں اختل فیا :۔ 

یما نک مو بد ما دم ”ارک فیس ما با یل کے مارح ان میں سےکیے 
۹٤۰‏ اہسمُبططد ما سی نک امام خی یڑ 


۳ اما دک یا کا ا 

نا ری عال ہیں صرف مسطان مرن نے ب اتا مکی ےکرکس وا هک رادک یا" 
راولی نک نک کیا جائے۔ اد ہکریی وا ضف سسلوں ینپا ہے قوان ضا مصدو ں۷ 
نرک ہکیاائے یا فی اور رد مورنحی نک کنا بیع رما رے سا تے ڑا پا لین انن می ںکو ایک 
مور الی ا تہمی یس نے ای معلریا تال مآخذ بیا نکیا ونیک نحلبیاء بلا ذری اد ہخت ق کی 
نما ری یکتاپوں پلر ری نل 7آ پکو ریگ ردات سے پیه بادی رراریِں:پلدر 
اسنا/ اکر م گا رمق ل یرت یکین اسم ےک سرع ابقدائی ددری۰ ہی ہوا 
ےچ دے راوکایا ای ںی۱ مضزنازمے |ندرکسی وات کی ۲ل ررے اعدا لیایاً 
لم تھا نکیا تمازنخادت انی مصاشرے ددع اتل میں صدلوں ےبسا ماما ین 
ملا نی ددہ پر یتم ہیں جنہوں نے ا جمالون خہاد ت۷ر سیف اد لاب٤‏ دوزںپطر 
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یا۔ادسمتا رن ویش دیداد سض رشن انان کی یک ہج ک ہولتاپداتالں 
ا دراضافو ں لک سے بل وکنا بل ادا و لاق١‏ ستنا رحقال ا رت بن یئ ۔اریب ایا 
با دہ باندمعیا ےت سپ نی دنیا یکو مفرب دمتم دقع ہیں تق سی 
۵ ایت 
نیا لک رضٍعزوں کن بفٰ ٣‏ یا يف را ار زٰ سی :رم رز رق 
جیا کین مین اسلام 72 دم سے کےےکرد نیک سام دی مع ام الا نکنل التب 
یا نکی سکیویگر دہ تام لوق انس کردا کاکنی ہج تج . 
ام اعضراے کت دیز اھ 
ملاک ابا مد ںات میں سے دیددی نےع ری کےہلاد ہیوک عالا تک بند 
ککےادَة ء1 فاقیت پیل دیب۔ 
لا ضط ہییانے ای کت بکی تح بد می (بمیائے سالقا نک ھالا تیگ :یا نکڈاو لف 
وہر کے امو رسلا لین رخصوصأ ساسائی ددر )کےمفصل ١ہوا‏ لفلم بن ری عاشگہسنا یں کے 
پل میں سب سے زیا دہ شہرت رنیب دالمدین بن ففل الن دک تار کو عواصل ہ ےکربنہوں نے 
مس نمملیفوں کے سا حر عسائی راڈ ء بادشا ,کے سام نہیں (د یلا یں کے سار روہ 
پ زاینی ؛ نی وی نی انی دق دالی قوں سک مفصل مالا ت ٹر ععنت وع رج رفیی سے ہنیک اور 
ےلیبق او رت ےے سے مرتببصیے ۔ 


۷“الیفا سرت 
مسلان مین ری نا خر سےکیی ای الپ میرف تص اج ف۷اجوددرس داکے خ2 
ا برا نکے لاف تریی شاگرددینیس دییت جنہمیں باقاعدہ اپنے استنا دک عرن ےامازت واصل 


ے٥‎ 


ب٠ا‏ تدی یک بدا تار ےکک کے سے نان سے مضاطین والطیائن پک خلمزصلططیرے 
ما دز دم اتا را الدداس تال یتسیں روای تک بردلت یقیلعل یگاز ںفناےتماروں 
او یکا ںکی سی ما ردیں فرظ معیقوان ہلدگیا۔7 جا عھس ہہی ابی طط ےدرم 
ےک کون لگ علام لہ یڑ ےکتا میس ا ایل دا شر کفکادری من کل عامزفدتہء ے2 
غی. خ این ا خی ملف ا کا مل نے ان کے سان زان ۓگ ڈیا ادرا‌ے ردای تل 
!اعد اعبازت گل ۔ 


تا ررگعادظلم 


مسلمافذ کے ہاں ال لو رپ سے صعلوں پیل مار راکفا نا نازمی فورپ 
کر کا .یمان پایا ساپ ۔ این مو کی تی رب الاعانقطت کک ب امففیی یلد نا رید 
کالیفا دس دع ری کے نشج ت ہیں۔ ان مو لین نے بی مت تصرف" ا رس کے جصو مباح تہ تما نک 
ِ زورواتر تم ںعاّ ر'علو لا رکشتہ:لڑا بل نر لع یئ رزدا لگا صباب رفرات پگ 
خو ریا در ان ک ےق یا ت کے نین مج عا لک اصلاع ضستق لک یکدکے عماظا: اور 
وانش سن ا زظورے می ے ۔ 


۸. ۔رفایےما ےک جس 


مسلا نم قین ناب ایارگ ےک لا بجبالکنانٗ ادرجبا ںگردکک رفاو 
۱ سدایات مچ ول ہیراج نکنظقیام ال مک مل خاید ای ر۔ :یہاں سور کا وی ض نات 
سے ایک تا سن ہت ہیں ہیفص اپنکھرسے با ھی ن فا بد پکہا سے بی معلن لم پقناعت 
کر لاچ اسے خوداپ نے ککی۔ما ری بارے ہیں حعاصل ہوقردہ ا شف سک بر یکا ہیں 


ہہس ا مرحم رزل ماد کی ۳ز ۱۵ گے ےڈ پروڑ“إ 


ندردلویں ادرک یمگردایوں مج ںگزاے بوں ادریج ے ہعي کی یرت اش زمعلومات ا وگال 
اطااعا ت وواؤوں:” 
۹ .کت الیغات 
ملافو ےتارک اد بگییهپایال دسحت اور-الیفا ت کی کنز تما امات کا 
ٹیا دشا رکام ہے چنا رعلا مود نے مر النہبم اپة ضر رات یفنم جیب 
یم نکی البیفات سے اتد نے اممفاد ہیا ۔گحر ا ماق این نے کاب الغ تم سی لتاق 
کتناو نکی فرست پش کیب ۔ حنمری صد ایس عافطظ بی نن ملا ری ےکی چا ص اضام پہ 
کی یراع لم تک ہے ۔ادرحافتظ مفلط نے نے دددی ایک ما ما یا ناو ںک ع ت کیک 
تب تاےےٹیں در قکردائی ق ریا ۔عانظخا دک نعل رما یا سے فوائ لک نیسالہ لوان 
لا ھلان با لت لن تم ری انوں نییڑوںا را ہا یپوفریا ہو عق 
وین فلیرٹ نے پرکی دس میں رم فی الا مکی“ لیا ماما نزہ یق ہو ےححو لگا یا 
کرو نکی تقدا دبا سو ےکک تشپ ہے۔ اناگ ناگں (عدادنشما یرت مسسلا زںکی ملا یکم 
گرا ںقدد خدیا ت کا ماذہلنکایا ا کے ۔ 


بيالہہات 


ا دشرم تامق یہلا ن‌قلرون ء تریگم ہڈا ڑعنایت ار ص۰ 





روضاتافعان جنات ابفیاں 


ڈامڑف رض 





روعضاتاپشنان دجنات انان ؛ درمویی ع درگ ہھری یئ ےیک صن ںا فاص نک لالج 
رم “۹ص معروف برا بن (لک لا ایک مر مین ناسکتا ب ہے جد دوجو پشتقل ہے اورال 
کےسفوا تک تاد ند رہ سک ےکک جنگ ہے ٦‏ ےکتاب جن ے ادارۓ پنگاہ شر ت جا بکے 
ز یل وگ ولف تن ویو کی مدد سے کہ اییان اد تک می مد تھ مرتبکیاا ورای 
تاج ند شی اھ ”ندروین دی می ند فک کیک فی وھ بباتضی اگ تفادکیگا 
ینک لا لان ایک درویل اورناشل نف سے وہ مآںتگ١‏ درا وعر بی ںثقمرب۔ 
یں زا جفزسلطا ناف کیک نال تخس ٹیں۔ وٹ فی ز با یں کے علادہ تک اد ریم 
بج فی عیاتے چییا۔ ا نکی مادریز بان فارگ ہے۔ میں 1۹۷۰م می نار ان سے ملا تھا۔ ان 
کا زا کنب فازنادررہطبووات اورخطوطات سے مزیلن ہے۔ 
رعضاتا لان ظا یلو پان ھا پرامم ا لعین‌تظام :عرنیا ۓےکیاراور ادباہوھ 
شع لکے الات اد کمالات کے کیل ہے ج دج ری اص دا کے مضا:نات یی صرغاب+ 
پرعا سفن وغیرریش رفرن یں ۔ ہترے اور رفتتا می ےا ںک تا بصب نلآھظ 
روعخون) 4ھ مل سے: 
۔ ھا کرام اد تتا لہ ین فظہا مم ارات (۲) سرفما کے مقابد۴۱) چرعاب 
کے مزارات دم )گیل آرتا ۶نا ۵۱ اندرو نین کب راہ ر٦)‏ نوا تیر یا 
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دقن کاب“ مزدعم بدررالین بحیدری یی مففسل عالات (ہ لہ ہی کے۶ ریا ریعاا' 

مق رنۓمیں مشنیین ا روما تک ےکی زیار تکحھع کے1 داب الدر فا کا و ےجب 
اختنا میمی ندت ‏ رسالت اد ردلا بی تک رق دامتیاک داک ‏ کیاگیاب مگ را کنا کل 
عمزوا ا ت کے علادہ نمی مباحث چڑے“ تی تاد ہتوجرطن بج۔١‏ ع,۱“طیا اس تاب میں سے 
رسول با ریو صحاب دن بین :ا ری عو قیا ےکر ماورسلاسل توق کےعلار ہاش ایم معلوبا 
لی ماق ہیں موا فی بح ق ٹم ا امن اہم عرلی اعد ناکراکنا بک ا ے دی دہ د 
ادد ددکرو کے بڑے دپزی!غمارگ یلق لک اهد با تمجمااے سنا کےا حسم ۱ 
تارف اپلی مل سے لے صتنار( وہ مسا ہے سے با تی سلظ 
رہ ےک مطظہ وع ور میں جلراول پا پچ روضوں پریمشتمل ہے دو باق یکین لفصخ* 
دوس ریا ہجلرمیں ‏ یں رورفم /رلف نے بات ے بات لکا اک یکر نیش ے۔ 

ر وٹ ال یت رت ک بایان ہے اسلائی ددسریں ےش ریف بردن الیڈ 
ھا یک اابلیہ دبیدہ نا[ت ےرس تم ےد پاگیاتنا۔ اس رویضمیں مندہم زی ماگ 
ارتا لی کے مزارا کا وک ہے اود اہ کے صاع ان سیت رکف زنزگ اوران مہا ت۷ا 
نکیا دج سے حا - ت ( عطر نآئےادرفوا عتبرکہ ملس فوت ہرے بک : 

رسا مترین شریک الٹبی الزبانٰ: ا می گیل :اارہا:انصاریءذیزین زی 
4 بج نلھء اھ چپ : امیہ ینگرورین امیہ افشکریء ار ث کن امیہ کہ را ب , جھاض بملتاقا' 
اددامیرٹل چپ ریضی انف در مت شلام 

(سی روف کی م٢مم‏ پٹ کی مھا اود رتبہ اصحواب رو :ناپ و رد پا راوریایا۔ 

مہ ادقہ ک ایت ؛دعات ہادیث رسول او رگن بات کم خی بن کب مار دی ںو 
ہیں دروضا تا نان عجلراول م ف۸٣‏ تام پ ہپ علا حنظ کیا کہ مض معرل تا ات 


2ئ2 


بے یگزات نیو ٤ے‏ مار ےہ معن فک مر ور رمماممع معلومات واص ل تتیں۔ 


ماک 


”حر امہ نگر ین امت الفیی نا مرنللارمیں سےتے۔ میں ول :ران 
نے یک :ا مارک ےکآ پکرمیشرکے بادشا ہ خاش کے پا کیا ضا۔ دات رف ب/ رہ 
سال کے 7خ ریما رعول پاکینے دطوت دی سلمف چچھ باوشا ہوں ادرعکر ںکرگتزات 
ےل خدری ماج ۷ گی یف اش شاو مب سے ام۔ ددم رترب تیمرردم 
رق لک ام تھا یمان سے اکر یپ دن :ام تاد تچ با شاہ اسکندرے مقر 
ے:ام۔ ا لا ما ول شا ممارہش ین شاف کے ام ماگ تھا کٹخ 
نا ط ب یا مرکا راک سز ینعی تن ما لی کلام رکوام ہیر زین امیۃالطری 
لگ یرب بل کے پا گے رتحسر یہن سےا مجتبک رع یداش بن نا ہی لال 
موق سکوہواطب بن الپ بلتلدہ نے نظ چجھایاء ارت کے ہا شمجا بن رجب اصد گے تق 
اد رب زہ کے ماں سلیی نھروعاق ۔ 
تجا شی نے جب ٣‏ مخز تنک نا مہ مارک بڑجما .تفم مان ےآ یا رق لہ ین ضیکر 
حفیقتح ما حا خما گر رت لہ کیل والو ں زیت کے بقل ا سے دی رسلا تی 
کن ےکا سعادت ٹھیسپب نز ہوک تحسروپردیرۓجب دی خی حضرت محھیکا :امس 
کے ام کے اوپ ےکسا ہواہے را سے بد تفص ہآیا ادرا نے نامے و ککر پا کردا ؛ 
دریکن نام رد نکضکورا نز مامہ پل نام خویشتیٰ' 
بین میں بپاران ا کان سے ما م مسا تسوپ دنن سے می ا۷ا چ تھی 
جا زی یفص جیذرہ یک دع رکا مضاتےپا بے / رد دیر ں/دا لہج ا ےار 


۹ 


کرک می پا مین 7نی ۔ ادا نے اسنا روا حع ممےمطابق بافدس اتوہ نا كے ددافزوک ریہ 
من ریا ہد ںحفل ریو لم پنچواد لہ نے 1کییپحسر نیپس ےتکرکے مطائق یا ران ییال 
چیجا کہ7 پک مرا نا ہمائش 7ب برا ےکی ان مک کے مطائن ہمارے سا پی یں 
ا ئا پ کل مج تحسہ و پردینرکریک پریفی اد رسفارشی خ ایک گا۔ر‌ول پان 
ذپینادگناری ‏ ے٣تر‏ ہےےذاد-م(یا:آپ 1م يد للگکتہارکبات 
اواب ددںگھا۔ دوس دن جب تماصعرد ربارب دی میں ادن ےتراتہیں فیا بادان 
ےب ارکبرد دکمیرے پردردگا رکم سےجحسر یدن ےک را ت نل ہگ اودا ۷میا 
ضرے؛ ب تحت کین ہے یادا نکی رگردہ دین اظام تقو کر ےت رمنکی حور زس 
ےحوا ےکریگھے. تماصہی میں منت رہے اوردربارجیککے ریشب وجلا لک بنا رگپچچ راب 
تردے کے اہول نے میں ہب ادا ٗکرسارے عالا ت با ۓ۔ ای ۓہبضخوپانڑے 
تن یک اع لا غک اس حربح موکمو لکیا جیاکہت بائن رسال مب کے ذر یھ سے سستر کی تروہ 
فویآایمان ےآیا۔ 

مق ےہا م نب کا ا حترا نکیا او قاصکرنیف نالف او رذ رائے دی نکد ربا 
یھی ہیں پٹ کے ء مگریلعت بیضا رم شا مل ہہرنے سے دی مکگربی رن۔ ا ط‌ھارٹ 
بد رخ رابڈل دن ہن ترزی تررتر لد ےگا اد رکز وضلال تک عال تشم( 
ہزمح نی نے سلیطہبن کا١‏ حترام مرا میا ام نی کا ہوا بھی یی سے دیاع 
الا تب کی کی سداوت سے د1 بھی جح روم دا ظا مر ےک مل ہا دجام حر بن 
ای الغمی کیل امیا یک سکفصیرب نز جع ۔ 

روہ دو م ینمی زا مین میں سزا لین مویہ لامتیہ سح سراورادلاحضت 
عل کا ویڈو رکٹ دسر ے فر وی ا مو رط ہیں سرفیا کے مقاب رم موما] ضر معزیي, 


پر 


خاججرایم مرن +مولا ا ظا مالدی نبگویف یکشخ من پل_اروء نجرا یئ ,موں 
میں رگ ہوا ہکا الد تج ےی اور تماما پیش ردان وفی کپ ننمتوں رون ہیں۔ 
ہا ماد نخان تی اش کاخ صا یی تا می نقول ے صن فک یٹور ومنظرم 
کت ہو کے جواے دتاہے بیو ںئھی استنادی فاطر و م٘دری, رر خی ,ابر 
اوبترامعا فظ دغی کے اشمارثق لر ہے۔ 

روید مکی تم بھٹں میں مر رد مرمند: دجددھال ہآ داب سا جا .فک بد 
خطالی ادرف فان عباسبیہ ( ما شحییہ !ا دک ہے ۔ انس سج میں مقر راع رسلمان سادگی 
رم 4۸ >ھ )ا مفصل کک ہے ۔ یٹ ملا اللہ ہیا یا سنا نی ۷ای ککتب ضام 
ملانا تا حا لی کرکبری بھی زس رد یں منق لے ۔ ا اق رٹنا درخطرطا/ اب 
میں مہرد ہیں ۔رعضپہارم م ںخخ ترالەین زر با رم٣‏ “ع ادرک ررببزگیں 
کا کہہے ہیل می عفر ہی ۔ اتی بت تلنرر ب۰ا ابکا ن7 زر ہاان او جار یڑ 
قاوت ےہر کے بارے میں ہیں کا بک طراول یٹ مخ اتی جے۔ ا 
ررض فک تمعیات میں ام رل قح باطن وظا ہہ ر مغ اد راس کے داب اورحقوق تم برجظرہ 
بپیا۔ ےآ خری بر ٹحضرت می یش بدا کا ذخا مارک ما مک کا ب سے ماتوز 
ہے د١ف‏ ۵ ما ۴۷۵) اس روضہمیں سلطایرادر رع رشیر ےزم رضٍالِیفزاإطظ 
بکمال(مہ ٤ھ‏ نے قائ راتا ما یھ اکا رکا دک اورشراح اعد انکے فرزنروں گی 


راک قراتہ ہان۔ 
دد ری جا ہکا ختح تار نب زیل ہے : 


رہ رک شی موا ملہج سعیدالی١ن‏ رد یراد تاج بح کیا کے مزارات 
ادرناگ! کے ھالات اد رگا رنا مو ںکاسیان ے ۔خواج گی دکھھا نۓےا رے یسککھھاعاۓ 


۸ھ 


مر نھد لین ٣۴۱۷‏ ٹیر ہ۶۱۶۷ ا سک بکامعل اتپ پش تل راب 
ار نے پارے یں یبا یکا فی معوہا ت طقؤں صن تفے بل ١ا‏ نَا بن را مک بل 
صورت می ع یگل نا مگ ش٘ف کے ارادت مندوںے بی ےگلش را ہنا شر دی ھا۔ ا اد 
شیاعلین اوراولیا راف تالْتبرڈٗاک رو ٹلؤٹمنیا تہمی روففت ینام زی موق 
زم ۷ا+عا سیف ل رات شأفل ےہصنف ا یکامریظا اس سے مم ہنا ےک صنف 
ےا۹1 ع یہب دعا تا رہ مرگ ە‌رابمہیان‌اورا ومیانںمٹا رس نے 
کیقمنیات ہیں ۔ 
زیت فل با درکبروی ہد ساب ے کے دک ں کے سوا تح سیا تک اعتبار 
سے بے دا بھی ہے۔ شخ ا ملی دستی سمنانی رش عو رالرولہسمنالی کنا رد مزا نی 
رازگء ٹاہگمان م.بِیٹ لہا :ام حا قختلاٰ اد ریٍرےیر+ال ہزضلٰآاری کے 
عالات ہالض رس مفل اورمستن دی ۔مصن ف ین راہ ما دراصلی منابع رپ لیں۔ ضز 
لا دازرولہ“ . :نے الا یدہم تال ضا انی کے سال ابا لیر سے ماخرذ شی ادشگ ملا 
زا متا نات مولذجعف یی ےش مت ہکان ف کے پٹ رک اد ْ2 
چنا پچ شاء ہیدان ادرامیکو رک دیما نب ےآ مان کا ج شک را تاب میں لے رہفلعم 
اناپ مس دانع علو ریہ مڈکور ھا کی صص وف ہک یکتب با تی صزف سرمنظر 
ری بی دس رف میں شخ علارالدولرسمنانی اد رش عبدالردا کا شانی رددزں موی 
۹٣۰ھ‏ کے درنیا نخطرت ج کا پر ڈکی نے نے سمنائی نظرج دعرت التود 
کے خزائف تھے ادرشخ ۷ ٹا ا ںےماغ ادرشا کر 
ا ای ہبہے صاحب روضات النان وںنا تا لہنان :این نک جبا کے شا رررے 
کی طف اشارہکیا نما :نمی ہما نکے چن تحت اضعا لق لکرد یی ۔ 


1ن حنذ اہتاتصال مر 
رش ہت برماءچہ پاضٹثر 
سابھریٹس ری وس رن من 
ہرالہخم یج ازھر 
ضا لی ٹہ ١س‏ تک باشد 


۹أ 


رلقض ١شیا‏ ہت انفرا لنجر 
شمراز پر وجمےال مر 
غ للیبل است ازنظسما لچم 
رفا زا تسا لنھ 
نادے از نفادما نل حر 


اتا نک ایم لاخ یلو اعارلا کہا زفا مے نک نفوم یکنابگودب۔ 


و 


یالہمات 


(. مصزف درائل داراشکریم تک ام لے رہپوڑیں عا لاخ یپ دینعلق با مشاہ 


خفما اور ف اق میا 


۳۲ پہ اکب نی لح ناش کےا سن یی ہیس سن ۷ ع میں صاد با جا دہ دوکرا 


ککترب یر لیا لیا ایا شی او را کے اشن ہجام تین مکائتیب رمول جلے ہیں یں 
ماہنا مت رونظرابت نوریا ۹ می می لمعو نحعنرت رسال تما بک ےکاتیب 


۔ ضعرازنطا لگوی۔ 
۳. ییضار؛ رشن او سیچیری۔ علا رتبا لو لاٹو کے لے مہو کل اصطل عإ تل 


اد رتم دحا می سے ابع نکیا ےگ 1 ے امسعا لیا ے۔ 


ھ. مصزف ا ف نک زحضر ت1 تی النٹراور با ضرم حر ادرلیں حننسوبک رت ہیا ۔ 


۔٦‎ 


میں انا رنئررظرا ب تام ہوا رمی می ۓقلو ےا تارف : 


٭۔ رٹوالی ہرارے۔ وا اف نے رفا وا کے زفلاکئ مسافخانے اور ہا نما زا٣‏ 


۸۔ 


رین الگا کی بی لک ہطال حر بت نادان ×م×ءطیکی ای ز۷ اتمال ۹۷ موا ا۔ 


دشا علیہ 





ساجزاردہارالوان 
ند امن نپ ری د ات بی اسلا یتشک کے وضو پکیکانڈننس . 
را نین دنن یھ ولا بی انا ا لیران ندو؟ علخ لی رتس 
تا قدد یا ئکگارپ ۱۱٣‏ ہوم ا مقام پیللرو زع لک جوتن یل ر دض دءو وک پری 
آپ اب سےطالراناشلرکی دا ہو ںومم کر دی ب۔ 
اوذیرگا ۱۹۸۲ہک ۱٣ا۳٣‏ تا رک ای مفیعپملیٹرکزی ا سلام ۱و میں" رت 
موضرحپییی ماما ا نا مک یاگیا جس یں الم اسلا مکی نا مو شخصیبتوں نے شمرلیت فربال 
ابد مکی ومتقیقی مق الات ڈیٹی کے لم اسلا مرن مایے ا زی لے ام بجماعیں 
کت فریا یکن میں فقہ ال اددمت تق کت ب کے مصنتف تط ریز کی شرییت 
خی سے صد ریسفت ضا درا نوز شع ڑتاو نے صررڈکزی رفا 
گیٹ ال ىھ ۰را صاع الدیف ىالگ ل ‏ لخهیصىپدا هخقِیقت :سا ل لچ رز زىإت 
نف ادارہ ےک یا ٭جناب ٹو ایھب دالواعد ےپ تک یتیا دت می ام اجنانٹایس تک . 
اس اجما نم کے انتا رض دا تف فعنوان سے بی ظا ہ رہم زروضاح تک نا 
موا نا تی ردان نعدد یا اکا ایک زرشاد دستم ڈیل ہے جےمولا ا صباح الد ععسداللن ےۓ 
سے ا یہی د لیا ٠‏ 


۳۳ 


ویپ کے ای مم ےل لی ور کامرنا یہ کیا لپن رن نے اسب _ 
میں شا کیہ درماںعلزم اسلامی گا ںیلرمخ فرایٰط(ب .لک رزمتذقن 
:]یں تق لگر دہ یع لاملا لد بکاتفالت داشاعل تکابأ زند کا 
مقر مایا ءا دک “ا قد مگ یبیاں ہار ےشن کا ستحق ہیں کین اسر 
کہ ھ لع ا نک تھے راس لیے دہ درد ادرش نت یسل اف ں کراپ چنوں ے 
سے , ا ینہ ,اس نے ا نکیتحقیقق د تق سے جہاں نائربورڑے 
بت نان می پٹ ہے بج سک لا یہ ملا اب عل اذ ہہ ون میں 
اک اید بھی ےج پنے یج ادر نب یلق نظ سے (سلائی علیمپظ ال 
تتقیق ویر تک :ام اتی اذ جک بذک اسلامء دالیا سلاماسلل 
علیم: ادا سلائ قتغریب وقمدت پر بے چنا رگ ےک ا ....... .چیہ رگیٹرا 
بین رم ادرا کا تا ق نہیں مارک رمع میکس ریکں زوا صزازؤں 
کے دواغدامیں صلی تھجا ےگا۔ 
بمف لیے اس اعتما ‏ می حیص ک کرس ملح وع اہ ہریرسا لے پردنمی رہرا 
کہ گا اٹناک کا ددس اجلاس ادن میں اوی راک یمسر صاحب شارت 
سے پکتا دی ریا ب ٹگا۔ 


پان مر 

دای دز ارتا ز دک زیبامام٣‏ ال ۱۹۸۲ء سے ۱۵ اپ ۹۸۰۲ء إإت نکیا ات 
:سلامآبری ںیمز پگ زنض ۔ذآل سم ہاپنا معطبت ی نو هِیںیں تب تا 
میک ناخ امم فرلؤ س تو را رپ سنا مفنے صد کان سان کا ات 


ب۳ 


یکسا ہیں کیک زار اکسا می نحق یر صمدرنے ام تک پش . 

اپ مارکا ممفرت تا صا فان ادراماظ داتقاری لہ مذاکرو می زرل 
باب ےہےو رت نر(گز مل بہخیڑلےرےاے:ہذ_ لی ٹیر 
کی ٹیال چو شمارے سرع الٹك؛ ریس اور ےی دا لال شیک ہرنے. با کر 
فزلن کی اما تم تددایں وشقیق کے ذق انام دے ربے ہی اد داپے اپ موفضودا ت پ 
گہ یکن رھت ہیں , ارس کہا ب‌ ےج یٹول نے ا پاگر وی ماما ت پیٹ سکا 
ی+ہ بابنین چیہ ضیزر لڈلی تکرٹ ہپ سذ اعیازعل , 
اس انت الہ نیرٹ اسلائمآاد ٹوا تحرب الب منص بر یکیضش, 
ناب اے کےہردی ء رکرو صلائی لیخیررٹی الا مآ باد اددیتیٹس ڈاکنجصادیراقہا لماش 
لد پ تاب فک ۔ 

امت ای اہج لاوں یے اد اک مڈک وین زبلائک ہہ ےج نک سحضنرعات برئے ١‏ 
پا ہلا اجلا : اسلائ ناف نک ےکنا ی اکا سیگ رای ادردد کہ ئل ۔ 
دو یراملا ؛ ضّناغ شود میا جکاڑی اد ریٹگادگا۔ 
یراملا × موق ضان. 

کی ساس مڈاک ا کا ہرامملا س زایا تا ال با مگرائ کا نی لا اناسب 
ہلا سو ں کا حم ل بس املاس میں سب سے پپپلپرونیستیاں پل شارے نے ممالونکییًں 
با موضو ح سآ ضافوں مقر اروا ن تفر ق/ لہا ز”سٹ صڑکزباررات ل۷ تا 
من نے اپن میں وا کیک ان فزلکے دہ خیاریاحقو قج کا مقرںکرابیشورواریگ 
ول پاپ نع سے پدرہدسال پیل امسلام نے ان شس کی ادص ضس یہار 
مد یگل لیا سا یں امسلائی لی تی الا م7بارکے رک تاب ے ےبد کبیا وں 


ا 


نے اپن ناڈ زنخطییجیہہغ بک سیا یانکاراد ہو دۃآزادی ادرتقر قکےتعرات پر ال 
اتیل مم نہیں رشن ٹف نے خہایت ماما خراد ایا زین کیا ءانہیںۓ داتح 
کیک رایت ال ادرارشاؤن+و کر انسان ا چنا یح متا مم تی تھی ںک رکا نہیں ےہاک 
دای جن جتقوق چپ کیا ہا ا ہے دہ دداحصل خر ب ہیں عصد لک کاٹ رین واے 
ما زا حم تا مض یک رہوعمل ہے۔ ا سلام میں ای سفق قکیامرقع انا نآ 
لال نات ہے سلیکہ انس فنظامہا مےحیا تہ اعقوق ار باب اعت رطف ۓطا 
کل عبات یا دردہجب ات ہیں ان امن ورس یکرت ےمییں۔ 
جناب ے کے پرڑری ےمم یی ری اققین یت ما شیا رہ تخظظادناقے۔ 


خیِد لک بلاكامسضكق۷ا 

مات ان عمدالب تام لوالا ن سیف الصبیں ضا ف الطا 
مت ا مصاف دا مسا نک پیم اک کے عمضانزعا ءکرا مک ایک جاخت 
مرک سییمش مس رمحققق ( لاس تنا ز لی مع راع ل بک زبیتگرانحقیق وش یی ماما 
ری ہے۔ا متا وٹوف وت ؛پا پگ کیا رپ فی ادرد دیحوت بر کاب ضریاادد 
تعایقات کے ساخ شا فی کیا ہے چلیکہ ا سک با روا :صا زییرا شاععت ہے ؛ کنل ہونے 
پر دی یک دا ئ7 امعارف تاس جرد ںگگ بیج ہا لاد رعدیٹ ہا بہت 
مکی ری ما بت ہوگی ء مکی ک پا رگ غرمت شاء,مل لض نکراڈا یگ ذان 
بٍںلہیرن سے 
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یگ جم یی 
مر دص 
کاب ؛: جم یۃالھلاے ہنر 
0007 پیك مور 
باشم ہے و یادارہمزے تقیق ا ریا نات .)سلا مار 
صفرات ےہ 
مت ح. ۵ دہ 
ملا طول ۶ری ے اگ ات اتد رت خر رپ زار ہن دی 
رک یں لا رنے برک دا ادا ہا کاتخہ ید تاتظ روا چان اددان تام ای رتاو' 
کے فا درا شا عم ت کا( ظا بنا پاب رم إل دہن دک آزاری ےشن یں :زیعوہاب 
کہ اس سیل دک اجندائیکنڑی بے ہا میگ ١ہ‏ ضریرت لگ لق ے۔ 
ہکم اسے انی غفزتےی سےکج ےک سے کی دکہ یں جب بھی اب یتم لیا یمر 
اد کیا ت کے مطا لع کی ضرزرت پٹ 07 :کسی ا کا مکل رلاڈ جار ےگمروں اد رما شرروں 
ں۔ء ماما ءمم نے پن لق لی سسیائسی ماک رہھٹ ددسوں؛ بجکریفو ںگ ہگدرقواض 
کیا ہا کا ہددب ہد ادرمنأم قرینوںکی داستائیں فیا کنب نماں سے دستیابہئیں۔ 
ہ۔اری ا ںقغزذ تک اسب سے ملیف د پل بے ہ ےگا ری گکادہحصنٹں سے بنا 
تن ینس بح ریخا ء ددمری قرو ںک ہر ائینہ کے عو یہ دک مک ختے ادہز تد ہما یک میں 
اںےے بہت 71 راھتیں. ان کو دنیا تی ای حےقرت پیدا ہدقی :دہ داستوں اورننوں 
می سافی کے سامتیرک یں ؛ د+حصہ ہمارے ٹاڈ سے یا تہ ضائع ہیگیا یا ا میں ای ہدک 
تی دک برکرد گی رف اسان ما ریا لا ایک حلص کے ہونےخوف موس سگرن گے ۔ 


۶۹ 


یعقیقت أْحآ٣اضل‏ ےغا وم پیر مِلم/ وف رلک آزای مر 

ڈٹی کے دا اد رسب سے نییدہ قر میں دینے دا غ ملا دخ لصو رنب عال ے- 

کہ اشن ےکے غلاف 7 زلد اک تما یکر کے حرک ادر ردچ رہواں لا ےکا بے اوںا 
کے ا کعقوں میں تیار کا خنصب ر م۸١‏ ںہن :یھی یقت ار ہگ پر ال ام ار 

گل بنا اور دماعات کے ھپگا لکل رض کٹ عزداد ناد ل گررھا رک یدام 
ۓے7زادی ا درا خلا یمزال کہ لاعبان د ےکرسونسل تا مکی ضا :دہکی ںحخلف گرں ع 
۳۷سد بک نفد اہ مم رمرقمتقی سے اتگنیہ نے اپے سسالرددر اتتداری سب ےَ 
زیاادہ خلا ےح کک ردارکش کی ۔ دہ ا حققت تن ےالگاء کہ ۱ئ لی ما زٹردررسیخ جتزا م1 
بارے اتارک حدیتف اک٦‏ سی موی ہوگی .دہ اپے ۱ سحخفس اا١‏ عل نکیا ب ہد ےل 
پھمکیگ 5 ھن ےکر ام ہلضاغے ےکا ای کی رضردر یحم ہیں ۔ 

ا رکست ۹۴1( بک فٹکادددردہ رفلائی ا ا ددرمی سک شخص یامی نہیں“ 
اک ایک دی میں 7 زا در کیہ یی یں ایس میں مسلافں نے ادرلبطو رخاصھلا رر ڈیھنڈیا 
دی : قزی اور کی مت سح يہ ا سے جحغون نے اود ا کے بعد ا کک ترقب داشامت> 
امام و ۔ 

۴ر سے پل دض اہی کے اذا دی وب اس مومدتپ کچ مکی ندد سال 
سی ہحیییاں دی نی اور سی دطغیل اع لور یک یکنا لو کے علادہء خلاۓ ہن کی صیا 
خدرحات پدراودکو کاب دعضا لع محا ذ راہ ز ب نال 

۰.6 رد تیگر یمرگ پاکستما نک ام سے ایآ زار سام مک ت۷ مہ 
عم می ٹکیا اک بات یضورت رت ے سا ح یس سک حہا رق یہ1 زادی من رک ے۔ 
میں مل یں نے ,1ور پالم چلاہرنے ب کردا اداکیا ہے ۰ ١‏ سے م راہ فک لم سامے لایااے 

ری دک می ےسیا س ببرجر:ظإرتریمط لیم ہیںنیان 


۹4 


عبت علا ےدک ہے رععیتہلیائے ہن کا قیام ۱۹۱۹ میں عمل ن ںآیا بر مکی مت او رضورز یز 
ےعزارہ ا کی دا ہی میک سے جار اد رائیوے ا صنفظرح سے الفاقی تہیںگیا.ء جے 
مل مک نے من دضستانی لاف نک ناد کے لے ایا اود اس نظ ےکی بناب ہنروا 
ہرجب رگ۷ میا بکگی مج ک٠‏ ال اکسا امم سے دزیا قب سب سے ٹیا ا صڈائی 
ریا تہ رک اص ل لیک نیقق ا و مر کے لی ہ با شا فی حیفی تک عامل موق 
کہ دک سکامسائ کا تر کی تھا کی کہا لف کی رکید کی ۔ ادرک سک قرانیںکاکیتكکلا ؛ 
کے پیش ي نظ رنسیادی با مت ب بد قی ےک قیم ادرعاضشرے می می نے مار پحولقببت 
کیاے ؛ دہمحفونط چدھا لے پی شی ےک ہکم کک ےکی نا زا ری نما ادارٹے قوی ادارہ 
را ےتقمق ٣ا‏ ریخ انت" /صلمآزرۓ اص١‏ متلطومت۱۷ صا صسْيا/زاريِہنر 
کا ار ہی لف چھا عق ن ےہک میا ہ اس محفورظہ دم رت بکیاعیائۓ ص رس ییآزا 
یم سلافوںسا میٹ سقیبت ای نا2 ہے۔ 

برقت لاق روس( افزز پےکوفکنمتی ری ست میا مکرنے والے ادارے ےْ 
ا ف مت کا ب(ا ایا ے اوروہ خلف ما عو ںک دستادززا تک گج رتتب اوراڈادت 
7 اجتامکردہا ہے۔ 

زیبھرول ذو ھاۓ ہن ےمععلن ے۔گوہعزا ںہ خقلقہتارزاےپٹتل 
ہی جل رشان ہدک ہے ۔ ١‏ سے ادا کیک ولیسرع اکا لی تہپردین رد نف صاحج نے بکیا 
ہے ء اں می اب پیٹیس لغنظ ایک مقد ہر7 مر اباب :اد ری نیعبات شما مل میا نٹ لغ "یں 
حم مرتیہنے ان دنوارلیوں ہاو دکادضوںکھا ہما وکیا ہے :بج اس راہ میں ا نکو ہی 
درد وکس طرج ا ! ہم اود ہناگی ا ہمت "گی ہام مہ مکو سر امم د ین می امیا یی مقفہ 
مجیںگمی ھ۷ تارف ہے اد 7 مرا ہاب ہی ام لاک دی ۳۰ ملا گار ۷(۱وار ۰١ا‏ ملا گیا 
۷۲ء ا۶ا رکا ۱۹۲۳۱ءء الا م(دآادر۱۹۲۵م ' لا کل ۶۹۳۷ء ادا ا چاںہ 


ھ۸ 


۹ک نعطیا تی استفقرالیہ تخحطرات ارت اد رتا دی شال یی بشحرجا تج سجادت مالابار 
۱۲ ارک تقفیقاقی وت :کی موالات دک سای بی ھ ۷اپ لام رترد راو رٹ بین تید 
می ۱۹۳۱م :اور ۰۵ء کے ماریولوں 4ا میشن شائل ے۔ 

ز یبھرہجراول یں گوتعلا ےن کے پچ دمدام ہلا عو ں گت ِرداروں۷ بی کے 
را جلاک کا عحالرہ باب ہے اش دہ مہ گی تیب اک طریح گر : سب سے پیا خطب ٹا تقبالیء 
ا کے می عتطیل صمارت :اد ربچ رس اعجلاس میں مفظظو نے وال ی قرار داد کیامشن ‏ الا موں 
کی چتارکنیں دکاگئی ہیں ۰ ك۷ ۷۱ص۱١‏ نام اھر (عضانے ے افا دی ف بھی ٹیگ ,ادرسستدے 
بے لے ات بی کک یسیو کے سا ہوریا سن ارتا ری بج در حکر دک چو 

جن )مورقھییتو ںیا تب صمارت ا جلریں اط بد.ان ےا سا ےی 
می ول ھیٹینسن :موڈا ابا ئکلائم7 زا د مو لان عیمالبازی ف چم عمل رم لان یفن مرن رانا 
یب الیل ن نا نی موا تین اعم دودرفی رسیکیلھان نددگی ہلا الرالھا سن سا دبا ری ڈ ولا اداد 

ہیں امید ‏ ےکر تم ادارہ برا م ےعحقدق “ا ررم ھنقافت ہ7 زاد ہن کی ری ےق 
تسا م سا جا تک سا نا تک حفوظظ و مرتب :او خراٹ کر ای ادرتمابل نیت 
رام در ےکنا یت دطباععت اد ککاغ رکا معیار اچھا ے۔ 


ز خحیاں صیق ) 





۱ سی تی نشنپ کی تصاف سا 


و 
زننڑس یں" می مگییاں 
ادتقا تاعل۶/کتفا ۷ 
زان علیہ 
ا نقرمو 


عبنن+ می۴ نطا موا 





سدفیقن اش ۹ 
ملیتیاایوا ٹرردیال شک یلا یئ ۔لابوںر 
میا سن ٤‏ 


ایرڈزاراروتیناماصای 
ڈاک بای تددان ہ۲ 
رن ین م لگا 


طغیں اتی ۲ 
رسفمنبفطل زا لر.وزیسٹراسمآبار 

ریا سیل ہو 
پا کین این ۔ سزی مجر پً 
صاجناں ساجالگن ۳ 
روا حخیقاتا لا ااخآبار 
طاڑفیگیراشر 70570 


ٹاکڑ الام راےپن : ڈائرگیڑء اوارہ 
کر گ۷ سس : ہر ا ابارہ 
ڈاکطضیاءان : بر ء راہ 


اکڑٹن وی سوی : مد ء اطاں 
حر دا حدفای مر ء بامار 
مع یاں دی 1 ماس یوار ' 
مہ 
ڑا ڑمحرسعو رد ٠ ٦‏ ادا 
اب دے 
ساہرالگل ے٤‏ یر اوارہ 


7 ظط فّ 
بثراللہ التعلت ائلڑحرع ےج 
سس , پہس ‏ ے_۔۔-۔- 


تر 


عالی اید ام ئل ے ناف عطاقںماہرلبنانمیں وا سط ابی ن کیہ وںکچر 
ہا احیتەقانیاؤ ب‌ادمزنانتا نک ملا گل زبدسحورق ماتيت۷ فازض 
ادا .یا پا نپینکر اکم کی ایی پاکتا یش پناہ بیے یھی نا پابے.ضایت 
اد را سلا یبھا چا ےکا الہ ےک تما دنیاسمسلان سی ادرافذ مہاہر 
ساپک مسا لک عطف ہف رو یں .سان ہیں ا لے پیل ہا ہین کے 
ما لکاعل اسسلائی نعیایات اد ال اما کی رش فی ناش کن بڑگا .ا ریا ضات؟* 
اجیۃ ےلاو دک ل2 اسام پا مْہبناء اسم تہ / پہ صرل/بآزر 
نی اکن گیا درا می یہ کک سے مدتن عیب طف بجر تک گا زدیںہب 
نپ کام 7 اتجام با دہ ی 2ہ یگ ادرانصاردی ہکدمنیا نطاقات تلم 
بج سک رید سے دہ ایک ددس ے کے ماف جیا نے ۔ 

ادعریط دن ےکی مق اغآ ری کے ددٹڑ تخہائل او اد رض ز دح ىصیں‌ ایر 
حہ یا2 (سلا مزلم ےیسا ہ مہم : 





۲ 


برت کاب بلضا کہ مدییت کرد یر ۓترانصا رر ہاج یی نے اففعرت 
فیل اطم مک ںقیارت با انی ماد ی فوقو ںک تم کے نج ایھاٹی کے سا تما اہر 
مل زیر نے ۱ن :زافقی نکی سازیشوںکاترپھیکی جدنطا بر صر مک :م یز ے۷ لاؤں 
ے سا تر تم مگردل ے مسلام او مسلازں کشم جے زم ین مغخلربہوااور 
مان رعنبردز فحالب ہد تچ گے کر دہ دق ت یا ہب یک لمران 
سللن ںایز لطنزت ردمالد ات ابول نکی اہ را مد کی پیا نخس سزاز نکیا تروفرب 
پ .ناڈ ا درا سلائی لنظا مم حصیات مسل تک ےتمام لال ہیں لا ھا ۔ 

فت یضر تہ لا تاوس کی رما یسل ں نے اشک نشین میں اش سے 
خطاکردہانظام دا ہما سے ہوا نام ت کے ان میں مہاہمرین دائفسا را مال چا سای 
مق بد اکا فا دکک نز یکا ری دسائ یک فرزیگی :مد اففا نک سازٹو ںہ ترڑاوریاد 
یی ام ررشمال تھے ۔ 

اسیا ح نک گی موتیدودد مل زا لی“ عا لم لم میں رسلا ظ] 
حا کھ ما کاعاں کاو درا سمل یعدب رک ےکی منرت ہے کیک اما یذراد 
بززںےفّٰۃالازہ(زےترارمبفنعلاصومظاہیرصھ/)خدی :لے زارہ 
با رکن ہس ہے چا ری ادوایی ا دہ گا ما مفائھی ظا گی ہے 
ہں و تع لسغ اورافغالٰہا یرب اج لیف ددرت ھال سے ددہچا رو ںا ئالقائلض 
ہ ےکرد نیا ام ملا نجرا نے اتصہا رک عیقیت رک ہیں دأیکی کرا نک ى رد ۔ 
انصار رس ن ےتاپ ماج ہاو ںکو اپ ےآ دھ مال وا ئیدادمیش ربا تا۔ای 
س٤ا‏ ن)رسا دی ہے وترعق فریکلدن رن عضام 


ر2 


افو نکا ا زن رک یکا رہن کا می ہیی بگرشنوں سے اپن دیلنو کیا1 زارد 
مکی وہای مگرادرانفصار یدن کیدریسیان ال چارے اریم ہاہ رین مکرکوا ا دک ذاگل 
تر ول ور مل یسل ریہ مت لین 1 کا مل ریا ستوں ےت ٹر سذ رییھ 
وگ ضا سب بیٹگکر ان مال رن شف لاک عا لی اسلا ى اراہنشکیل واہاےےٰ 
درا کیہ کرد ہ من پ گا مت اتیک امادذلِلہلِة۔ 

انصالر دن کا اتھا ری گوودہ ددورک مسل نو لک نے اک فو ےکا یت رتا ہے 

دنا مسلان مہا ہر کہ امت راتمادداتح تا مظاہرو ای دق کے“ بی ی جب دہ 
دی تحدیچوں ا سط لی ںاسا ہی کی شال سا نے کن ہوگی . رین ددٹے 
تال اد ونغ رع ہیں ص دلو سے مگ کب 1 رب تھا لین اسلام سے مرف ہف اہر 
7 ب ناد اپے ہی تھا دکے ہدید مہا نے بی اناو جاک کیچ 
یج تما سل ڈو ےیک نے مل ہے نے اپ نرک لیح فا رکا مایا اليه 
ریا اتھائکامنظا ہرد ای وق تیج بنا ہاب ۔ یکن اف سک بات ے ےا یک رف 
سائی ملکوں کے درممیا نج نیک مار ے۔امیرے1ا سلائی (مرکییی کنخوں 
کے تچ می ج کے ایک رکن ہجار کیک کے در تنر اب جز جح ضا دا صاحد بجی یں ے 
ددفوں اک زا کرت ٹنیس یک نے ہے لی بن ف کت مکردی گے انس یں 
رمیا چک دجد لک سد عباری ہوقردہ نرضرف یکر ددسرو ںکربددر دینش ٤ال‏ 
نہیں ہت بلکہ ان پچ ایک وقت الائھ 7 سکم ہ ےجب دہخورددکرو لک اماکوطااب 
وہای ۔ اس ےلوہ لو ںکی تق ت یھت بای سے او رقرت نہ رک وا کرو رگ 
مشنں کے مقاہ ےک الم ہیں رت ےج کا۱ ام1 نک ابی او رکشمنرں کا ہف 


۲ 


بھ فک ہو سکاب نہ ےجس نمض تیفواکی مزا مگ مفاات ۔ ا چینء بنا ںہندتان 
امیا سک تما دت دے گے سب مسلاز ںیا ام رااوردہ 7 سے : 
پیا بے ترا نک عدں پہا فی ملق ق روگ او انا د تک بعطرہ یں 
و گیا ۔مصلاافو کہ نع لے سے قرت دطا تن عاصص لک ےگا ضردرت ے سردگزیری ات 
ےک تو رس لبیل نراپا جچریٹزررگن بی مکل ران ےگا یت۷ا سب سےا کزنجہ 
انار ہے جیب لان ای ی انٹر کے انل :)ہیی رک لگھیملودب-د'اکا بگیپبیا 
تی ران تلافک مض رس ل ادص زس نْکںسلا نک با ذیایاے اور 
تایاسلاذدگ مل ا ارک ریبک صابدکظ و١“‏ لق تا ہی بنا 
1م یک ےن اد را راد مطا ا ملا کی مشال اکٹ مک سی ہے جب ا کے 
کس رض می ملیف جب ےکسا رع می یہی وربا ہ. انارناءاتگززکھ 
تمام صسلاوں ایک ددر ےکُانق یت۷ا ذداد بناہ لی اورا یں اک دسر ےکر 
دد کا افسا ہب نا ہا ہئے۔اس دتت خا ص طو ریفس اد دانف ا نکے بہاج بن کے کٹل 
شیک چ نک یرت ہے اکس زہردست اقا لی اد راس کی مض ہے۔ اس سط اکر 
ملک رہام مسلان ۱ناج نک عحیتبجیی اص لک کت یں اد ال تال سک یہاں ایم 
ےق ھی بین سیک زی ۔ رج ما رک فزحتطدب چچکبوص رت حا لن یزاون 
کے دی ںکودیشں پے اکس اد یل کفکیھیپیشی مکتی ہے لبزا گرم این حمایجوں کے لے 
رپ رجا ادا لٰتراذٰ ي ةگ ردام تا ٌبجا ۓ1۳رکزیزگازایل 
صوت ہی ا مک کے ھی دوس ےلت با یی کنیا رسکی ںگ 

اسلام مسلیاڈں یں ریت اوراتماددآھاو نما خرا ہے مرکزت وا مار 
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یاال لن ےا ای دد رک خلاف تک ٹل میں تک مرک زکرم مقو ںکیہرڑیی 
ون مکی تی رر تال حا مکی ہجام سز ضز مورک ےجنگ 
لیس یق راد رقاح سط ریا تاس ای پال پا رز وط الم لام می وہل 
کا عازن ےکانایں مس لاو کے با بھی ناو نکےعلیٹے ب جج یسل ای ہیں تل ادر 
محدنیات نأ روکی ددلت (ذرا لے موچ دہے۔ ا کےےملاد کٹ ما ےئل وق بھی دنا لاظ 
سے تب الام ہی تا ہام پ یلرک اکا کے باشندرےامطررخاض تبردست زہی ا رما 
صداتیتوں کے ماملیں۔ 

کہ ماد کل قو تا کا سب سے برا می من پ دس ےا ساس او نجنا لب لکل 
ےی جریی کرش مسلازی کے لیے اگ زی اس نہیں رسلا انس زا لی کاقیام 
خآحاقام ہے ایا نام با ہی اتمادہ مادی دسالٹل اور ران یتیل تقو ں تماون 
ادرٹ ترک زدامی “تو ایا مکے ذرلی ہیا لیا نتر کرٹ یک ”نزیس کے اد رقزت ھ 
وک تسیےحصصو ےناب ئن کت ہیں۔ 

مصلافوںن کیٹ بات یاریکن پا ۓوہ اسلائنظا جا تاور ای١‏ تارولمادت کے 
ذہ لی ہی نام طا تق رادرک ند رد کت ہیں یر ں کہا ر> ا(+یں سراۓ ۰ل ادبکا 
خو ای کک اص ل:جیں ہکن ا سای عیمس اش ا اش یراک 
طست ہے جوا رر ےو ضعل را و ۔مسلافو کید وسااا فاطلا اہ 
ارخا وی یکیعص اق تکزشبادت ےرب ہے .تما میسقت خاء داوس ڈ کت ہی 
کیاکی شع ہرں اپنے مفا کے لئے مسل از کے خلاف مت با 

صلازںے اک (قاررقار نلےضںڑ داد ٹحا فا ہت ہرے 


مھ 


بی ہف رسلا ناو مسلازں ۷ خ نوا دا ہکم گرول سے وہای ےی ہت ےکس ے 
سز ںک فوائ ق فو دکے این بح نذیڑیب۔ دیع لیگ ںا سب سے برای می بہتاہکزدہ 
ناسل سے ما کر اد دا لام کاغا ایک ماک فک تیآ کی رام کا یں 
رنیم ملاک یمک اکرش تدرقرت اما ندساا نگزآزیگ وپ 
کہ یکن ان سے سرب یلین قرت وش کت او مارک تق اس وف تب سلا فو کے لے 
عز رکرندعا ادراتک بر رھ ککعنزض مددگاّاہ ت بر٣‏ ہب کک اہی ہنببہار 
مہرد نب ہآ حضرت سک نر مان میں مسرابوں رک تار راردںی نئان وہ الا ی نظام جات 
غا چا دک سرن ےب ملا دنا رہ ںیا ےرک تمدادیں:ج کسام 
پیگل افرجادکن لکی ہل دہے اک وعالت یسل فی انلرقلف امازے 
مزر بکيةادرابة نیا ڑل رس رت دہقاضیروتتکہ تر رفورت ج/صلان 
ہرتت چہاد تیارگ رگھیں۔ تفص ک روبز کی ساركٌَاعذل کا 
عار تڑال بل ذک رح دکٹریگ زززَ۰عاری وو ںکاکصابچھا دک ٣م‏ ےوواز 
بھھیا ےہیں۔ اک لا وکس دک یسل نام سک مود ں اد ولگ را غیت ری مال 
چابیے جبان رت آخعض ٹاک ز مانےمی شی کی ہریت سب یکر رامل ہراپ 
نف سک یتال نے ےکی ڈیاکا ئن ادگ یئگ با کی مکنا کک ےط عکاہار 
ےا ا دقت مانب اریی اس ان داز سے سم رآرمض ود کلڑںرلسیض اوراننانہام 
آززادی یعزت کے سا ناپ ولنوں میں والہ یی مکش کر ہیں اس یں ا نک ہت مک 
دداماے:نضلہا تنیز تکآزادی در افل سار ےب عام اص مکورتد 
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اسم میں شور یی ال ور 


یتین و 





ار 

شوریٰ ہشورہ ؛مشادرت : باہی صاع شوہ اد را عم می ہت یں ۔ام 
راخب اصغہانی ےکا ناو اور شور ہل کال یرت ری ں رک 
ا کی رائے مدلیںمک ےکرک ت ینا اددشٹ ورک ام مھان ےک رکچ یا سک بابت پابیھدڈ 
کیا جائے ۔ 

نک یں ٹم زین ما ما تب آیا سے 

١‏ سو رأیقر میں بے دددی نے کےمعا یں ارشادا۔ 
شات ادا فصالامحعت شداحف بچ رہگرددفوں بی رضامنی ارہ ے 
منشمادکشادیفلا جناجمعلیجم _حدمپڑن‌پاڑںآان)/ گا ء,خمب 

. مو7 القو رامک اشادبک روام دم خوریی میذ ۹م ) اورا ناک ہواملات 


متقورے کصیمط بات ٹیا ۔ 
۔ سور ہ7 لمران میں سے داد دہ لاد ادرا نے الطا تی 
مشورہ یت ری ۔ 


نبال پچ رت۴ لن امررزگزے سے ہیں پالبۃ مل مرز ںَآ-ّٹا/ 
رپا سلا اننام تہ سےتل بی ہں۔اد رج نیاد ہا سنا ےک 


الام مک ماع خکوست شض ان یتا۔ 
ددم بل دو قِآی تلتقی یی ٤لمذد‏ لض یت اما ےو لب( 
تب وا یک اوک تارق خ حول عجائ تد یں 
یم ہتپ رد شدہ ع ری پگ لک" 
یس آبی تلافک نف زا ,ری رزکس بب 
کے دض یل ںعی ہرز ں ایدو اد نشور کے اسہاب 
اختا رین تی یت اوران ن17 کوٹ ں>ک نے ماس لے 
دیال ہپ کک وی نین ا پت دتی معاعطات می ںآ پک اسا کل ادآپ 
کرات پن یں رمیا ابی مشوررمے سے این اع ورکرا تام دیں ا 
دن الع ےا مر خو ری ٹف کے لی تر جاک کلس سا ےکر 
ایت مدان کیو سلام اشن یسک سخ 
می اتش لف 1 دک سے پیل ا نک یعاد تک سب کڈ پ موا یہ بنا 
قد ء بیع برک بای مت روک یکو رات اختیارکہ تب ان کے ا نصل پر 
شقالے۱ںکترزوڑٌے“'٠'‏ 
نت کہ با بجی مضا درت سے اپنے ا مورک لک ادرلپذ ےکر ن1 تم تین 
ل سا مکنا ممکزم تکارش تادرا یه ا سا بادراکاراخحہُوت یه 
رنود مہہ زدگ“لمنبمیه ْزطاد ت۷ گُیگیا۔ا بس ال ”دہ جا| اہم 
کس وک سکومشو رہ ویک نشی کیا جا سی سے ۶ 


مل ںٹی وی ران 
ےکن ننلتکاہڑیا ما ا اپلی ےکر دس الا مکزر تک میلس شی مار نبایا 


رر 


عجائے ددرست تہمی کک ےکم ا لعل وع قدادراب تی کاب ۔ 

ہلام ہآ لین ےتغی رد ح دا یکسا ےک رح رت ے ہوایت ےگ مٍں 
نے ایک مرح ہورع انڈضس ہے هحرش اکپ کے بس کک یسا مداطہمارے ماخ 
پا ےج سک بابت قرآ تکاآی تی فکوفا شرب ز1 کک حدیف مک ( 7ہ یا ری 
گے ٤‏ )7پ نے ارشادفریایڈھکی اھ تک تق لوگ ںکو ہت عکردینا اد ران ستےتورہ 
کرلینا الیشکسس ایک رائے سے فیصد اھ 

ا آغی یں حضرت*اف ریا سم دا روایت ے خن ابق حویر3مریماً 
ستریشد! العاقل ترشد وا و( تعصوہ فتنںموا۔ 

"حضرت اپوسرییسے مرخ ہا رواییت ہ ےک تل من آ دی سٹو رام 

تہیں سے7 کت ادرا بسک ناظریانیئینا ددتتہیں عامت اما رھ مس 

ایک ممقا بر ع لام فی ن تھا ہ ےکا کا یر ماب می کہ امحرنیعاعا تی 
ہر یک سے شوررے ۔ےمطلب تق تع ہیی شنہمیں سک بگماد۔ کان میں سے 
جداصححاب الما با ما ہر ہوں ان ستخو رر ”''' 

علاہاینالعرپ ہے الام الکن یں مش رک اہلی کے ار ےر کیک شع م 


تلہم جب ٹر یہ کا مدق اف ےقی پر تقل ئن کی درا لق پاب 
اک مزا ٹف نشور طد بکرن پاب ٢”‏ 

علا رڈ ےکی سے۔ 

بای ےکا نع یسل یالش یسل ےب پک ہما راہلی کک سے امیے 


اب 


نڑکریں سے امو ریا حرج گشحوہکیاکہ تیست ہر این _'”' 


آرالن شور یک صوضیات 
حول اماس ہر الشو کی آیاتپہ ما ہاو وق کرنے سے اد رآیاتسےسیاقر 
سباقی ( ۴ یو بد0 ئک مد نف کین سے ارکان:خد ری مکی نات تب طط ھآ ہیی 
دہ در ڈل بک ۔ 
ا۔ اررکان شو یی شف یہو الد ماب کا مل یتین رھت ہوں . 
۳۲۔ تر دہککی ماد طاقت سے میخوب نے دالہوں اد نکر تل ایز تاد 
گنا ویو اد رواش یتنب ہوں۔ 
۳۔ الکےأ مز جح می مل ادرف ود رگ کا نادہ ڑا ورو تزع یں۔ 
٥‏ اپ ر بکے وغادادد اطاختگُزارہوں ۔ 
۷۔ ما زیو اد رفا فا مکرے ول ہوں۔ 
>۔ صلقات دلَنا اد اکرۓ واےپوں ۔ 
۸ دہ بزول نو بنگبخاد تکیصورتہمی ہاو کی مک لی ےکیصلاحیت 
کے ولہتابتلاف شریو تکی سے شک نے داے نہوں۔ 
۹. گھم ریما رادرٹنقل من ول ۔ 
صا حبملرلد را اارا ےہول نذ راپ فن می ارت رک ہوں۔ 
۱۱ یک ا ہوں الدرعامطو رپ نوگ ا ن کردا رپاخمَا ءَلية ہوں ۔ 
خی روس نم رد امک تدتو تق ںححنرت ابدہریٹ کی ردایت اد رگ لغ ری 


دایات ےہتعبطیں ۔ 


مزددگی یا اب 

صوالے ہےکہمڈکورہلاخ عم میا کے عائل اراکی نگل شو لھا راہ الوتمیالق 
ا ب کا ریخا ب کیا عجاے ا ایییں نامزیکرد یا جاۓ ٢‏ 

و مقیقت ےہ ز۶ م,حب :ین ادرکب رطن ذ رواتف بے را نت 
خرلپ طز تاب کے ذرییہ رگنس مکرکودہبالاحصسومیات سے ماع ارک نم رٹ تب 
یب کت اذا اک نظ یی فک یدوس قکویچلا نے دای اع ت ےاقا با 
لگ را ٹج الوقت مغ فی جھجد ری عا اخ بپ گند یاگی تام +کانتبردی گاب راس 
پیلد لپگاے ۱ص ٣12سا‏ مانغام اوردان ۓشل تا لقامضا ےرح نما 
رکا نوا نکی صلاحیت ؛ فی عبارت . ذانیکردار علیلھیرت دی غغف, تتریی 
زنت داری سض ی ا ودای شب تک یزار ما دک دیاجاۓ۔ 

لا ص زج صا نیپ اح مک تتتا مکنا اتا ےی مک درمز 
خرن زان قالط ھا نکی خانا اریم ریگ یرام تخب 
می ںکیا جا بک مد ۂکےانصاردمبایرین ےحغتشتخق بکامھا ئم۷0 فو سک تام 
امے مع د طاع تک مع ت کر ۔ 


مو ری اور ذر یت یت 


وع ض حتق لت ےک ہی ںکمم دومن گی یتسد سے ش را ظا مض طل 
۶٦ _‏ پچ سم 


ےسا - 
١ء‏ می ہج ہمت میں اقت ا را نیشم کک کے عوام ہت یدب ا سلام 
تتدا رکا مٹ مل تا لاک ذات ے۔ 


لن :شیک الد دڈے اسران لناعب دوظ سیائے ہدش رزمائ رنیم کس ہیں س۷ 
الا ایا و ذزیدث اترین الیّي(۱۳) نززنزبہےک ہکا يک 42۷٣ھ‏ 
یتررن‌ھل نا من‌الامرمر' ‏ د.پژھزز/يِ نیز ظہتھہاپڑے 
قل رن‌الامسرےرے نلّے''' 7 پ نایا اڈ ماع انی پخقری ہیں ۔ 
کرڑدگ نبا فتطال زات بہت اکرے 
یں پچلیں دی باق بنان٣ذری ‏ دتال؛ 
ہ. فیپ ی تا اصلالاءر لآنڑی تک عاکیمت ےجا سلا نظ ۷لاذا 
نی عکیت ہے۔ 
قل لایتوی!ا ضشیث دالطیب کہ کہ دیج کہ اک اد پگ ما تہمیں ہ مک 
دنا اٹ کشرۃ افدیٹ ذاتتظاللہ ‏ تتجھ کک کرت جںٹاق ہل درا 
یااعف الالباب سکرتتنعو'_“' ا بوڈڑزے رد رما ۰٤‌پا۔‏ 
-۔ مفربیگہردری کک بفیاد با لغ دائ دی پهہ ہے اد دا کب دائے دی مںسبکاو 
یں جیکراسلا کش ا زی م میں ١‏ سک کشا ل نہیں ملق 
٢۔‏ مفزی ہہ رہیتہیں ا لرگ تے۔ زوا يروار بنا ادرکنری گن میری 
ہے جک ا سلائ میک ریش کلاس رکن ہنی ےکی تا کش بی سب سے ٹ رکا ہاابل ہے ۔ 
حم مل ذع یل +ارفاء یاقرا لتى کاپ جم ےگ- ای72 ءوکر 


م۲ 
ہیں دی ےجا ےط بکرے اد زایا ےکربدا کا لن کے او راک روایت میں 
کہ ہک رووا ےد کا یں بنا ت۱ا ارا کے یا طل بے(" 

و مر“ ہریت کنا یں ددا صلا بہت میں ای حب اتتاردص(حب 
اختلان ىزب١‏ خلا نا ام پی باقلا کے ہ الد ناحائ زا قد مک تعجر 
نا انا ےکہ اسلامسکیش دا ماع میں زصرف یکا اتص دب میں بک رصل 
7 بل مت ہے۔ 

مک رہ بالا یہ میا کات کے ھلادہگی مورت می الیی بی ڈیا نک جیا د پہ 
اخ فتر ویک ا سا سیر نظام سام خر قنظام تہ+ ہگ 
رگا راتا صا ہے - 


یالہجات 
..- (اراخقب الا قپا نی تین بن کیہ ادا تل خریب لفن : ٣٣۷‏ ۱ طھ جکرڑبی۔ 
ایم'۔ ۲٢۲٢‏ 
۴ الشدی۔۱۳۷۴ ۱۳۰ ۳۶ 
م۔ آلمگمان۔ وا 
ك۔د تمورالقیاس لف کا عجاں: ا سا یع مم م۱۹۵۱ 
ہ۔ ےءنجدھڑ,ق: جا ئلیان : اب جم ٹم ۓم 
٠‏ بن سذ پیک دی ملا : را ملآن: مم خحکرؤہ۷ 
زی ءردع الع لٰ: ۵٣۱٦م‏ ٹطئع ےدت 


ط+ہ یفانم ےہ 

لا۔ اکا الوآن نم : ہیں 

۳ ؛لفرأیص الوحبد ایح رین جھرالا ناریا ذ لاٹ لا رن دم در رع ہے ۳ ا سر 
٣۳٣‏ )رف ۔.م 

۳٣۔‏ "مرن ۔ م۸ 

ر۔ ام ۔ .۔.م 


۷۔ کا ری نع رض 


ریہ اد رعنایت 





۱ تححدیاں‌سلق 
یہ .ا غیکعی 


جس یھکم مٹیا سے فی ڈیان کہ ےمد سے بر ےہر رس اط 
ےاج اچ ۔گناہ ادرخطا رکیھی ئی می ف ہیں ے : بتفو میں جصسرمامن بأل 
سنفییولمکنم علیەضرم مین جل التم معلاڑوںیں سب ے 
اگٹڑگا ردان چا کسی اماک با یں سوا کیج پل حم تہی تہ 
مک سیل ا دب دج ہگن اس عدیت یج مان یگنا ک د۔7رگن 
کی رز میں استیل لہراے : دکزیدی تجحزی١‏ یف نیف ۔ اح کنا وک ے 
دالو کو ای ریم مزا اک ۔ 


اسنرائٰ 

فقبار رف ہرم ادس یمک اصط اد یف ےک ہ ےکر : ہر ہن ایم ۷لیا کنا 
سک ےک ےپ ہل واہ بب و3 ہو. یاکی الع لَر مکنا ڑھ کے ترک کے سر 
دک ماق ہو۔ 

١سا ٤‏ رای تل اد ےن۷۳ اکا بکرے دلغکردیا می سک فی عو رپپ مزا 


حا 


دک جا بے اد ستخر میا ہے از ڑ ۔ 

مد لوقرب نرک شییتک رصسضل ب یں تم دش علیشزیگی ایں شال 
ہے۔ اد جم یاجری ہپ تم ادنمٹی ئ۷ اگااعللا تا ہ ے یت ری رکی ام عتدرزن بے ےکر: 
ال تما کے ادامرادد فا کک اذیا کنا رتا ءا فیا مزادیاا کات درژں 
مامقر یہک ا کہ من لصف یں بادردنیاھ ا ککاکول مزاتبر۔ ددؤں 
در یج ریہ من خی کے احتارے رام ادمفطین ہکےہ تاد فہوگا۔ 

لے رجف ےیک نام قر کی ہے و ا سککزا ام رد رفوابی می 
الفتلتا ہے .کی تر دی ہے تر ری ضا م ف ہا ا کالفا ءکر یئگ اور 
گر م نی مک مزلآح تی مترربپ ایا مماطہ انند سے پررے سجرہلے 
ا کے سا صلو ککرے۔ 

مخت یک ہج یرہ امرقع ل ےک نے یا کت کا مم جس سے شراییت نکیا ببلدر 
ان نک رکب ہدنام عد مات زی ہک مز(مقررپور۔ 


جنایت یی 

تک ردسحوذایت مت کت اتی زیا آ ہی کسی مماۓ ور ے 
گرا اکا شاک اتا خنقہاز: نے اس بارسژ اختلا نکیا جارجنایمت 
کے شر اف کیا ہیا۔ اد دکیاشرایی تکا زین می ںییہ ادسحذایت ای بی معویی رد 
جات ہیں یا١‏ نکے برنول ا می عانی می ذرقی ہے۔ ؟ لد رجات ہہکرییہ سے خاص ے. 
ایم کرجنایت ا زیاد قکوکہاعا گا جونض یک اک ان می وا ہدیا کاعخار 


۹ 


میم بل زیاد یکرت ّے تیم ااہے۔دددر دوک یک تع بائ لے ۔ 

اض فارگ راۓے ےک ہہ یہ ء ادد جا یت کے ایک بی معن یں ا نفد 
مدارل میں کر نق نہیں ۔ 

ان تا رمیں علامہمادردی رجھراننڑریی ہیں۔ نتر نہتوںک: دہ دی ہو 
حدیا قصامس وا جب نے والی پو تی تکہطاقی ہے نل تک پا ا صح ری چو ںگی: 
جزایتۃ ھی انتض, بنا یتر ھی العقل جا تع لی مال ,جنا یھ ااضب اورجنایۃ 
طس 

حطاب جن تک یتفم کیک جزایت ہراس فع لک رکہقزی یھ ک کہ داد 
کہ یا دد سر ےکوائ انان فذرک مور پچتچ یگوج تگزرسے در ۔ 

الا الم ا کیل می ہپ ےگہادہ طایات جن کے ادقحاب سے مز واج ب ہر3 
بیہاتں: اجنارت :۶۔اید ٣۔ڑناء‏ ۳ ھت نا ءھ چری ٦‏ ٹوا د ربق ہشیر 
ومک ےم علیم تاکز جلایت : لفظاجی یکا ب٢رعنی‏ ہے ۔ ادردوزں کا مفپنم 
ایک ہے۔ 

می نج ہدفقہارک رائ ء ےریہ اد رجنای تیمس سفن یں ذرق ہے 
دمکپق ٹک ؛ ججرییہ دو ہے ہر مدیاتعیداداج بکےے دالاہرادرجناعت ا یجرم 
کیم ےج کے ازلواب سے اص واج ب ہوسا ھہ۔ ان ددفوں می باج فر قکدھ > 
ءتصا صواج بہ ۓل ضورتجں(مگ/ ) مدان :یاتھاسيں ز۷ ختیار 
ے۔ حمال تےساخے مت رب ہرےےپیلگی. ار رخ ل ہر دہج یدید 
جب ماک ری سا ض(ا عسااحمیں )بن مان تن ہیں ہنا ڈیا زی اک یکو صورت ماق 


۲ 


”ہیں رگڑتی قاع میں ات رمتعدیف )کاختار ےک دہ ا لس تیگ ضبة) 
با فی کرد ےی ای گر یگ شص شا ردے اپ مال کا۱ قاکرے پاکو/اقرزر 
کر ےکہمیں نےفلا رشحم کش لکیا پیا ہکا فلا حرج کش ہٹڑاماہے :کین مود 

تق رس اقرا وت شاب ت نہیں وی ا مان نیدی ماق پے۔ 

ان شت دک ززاپ جرگ الدستتا یت کے درمیان ذرقثایت ددات- بھگیا. 


حسم سکگمر کان 

تعریف ہج یی سدیدیں۔تا ا ما کا ےگ :جم سراف تقیقت .یں ان خؤفنزمات 
۷م ےج سے للا لے من کیا ہو الد را کے امانکاب پلرکو عد بانعز مقر رپ تا 
کے :مت بی ہیک : 

و کی دی عم یکن ایس سے ری گیا ہر۔ ما کس ا یی گل سے باذرہنا ادا کر ن 
کرنا جس ےکی ےکا شک گیا وا متویا تک من مات شی ا یھر 
شرایت سے ا نا مد ہناشثایت بے درا نپ مزا مزب کی وا خی 
کاممانایا وکنا جریم کیج بے : 

ادام راد فا کوکش یی ذمرداریاں ہیی اس لے ان کا نقاعطب بردپش پر 
گاج اتل دباع ادا ذردار یک مکی صلاحیت رکتا کوک رک میک 
ملف اد ا ند نا :اگ نطاب ہے ۔ادرتی ہی زلقل دلو باون اک نطاب رکیل 
. علاحیمت پر ا ںکرخاطپ مَاا نک نمتہیں بے یی ہزات :ا ناراد رمادات 
کہ اتی ہحخاط تی جذنایا جا سکتا۔ اسی ریا ہت سففی ‏ خطا بکرت رم تما کا 


٢٢ 


تخعیلات گنن سےنماعص رتا سکیگ خاط بتہمیں بذایاحجا کت جیئھنزن ء تا ترالعقل اور 
جگے۔ یھی جدانات دنب نات الد رجا دا تک طرح ہیں ۔کی ویک کی ام رک۷ اد ندعار 
ادف جرا ےس لال مد ری ےردہ صسلطا بک ھتاھ ںی نرری 


ہگروہ1 ںگا بی راتغمیزات ےبُگا 9 ہ3ہ۔ 
کودہ الاوضاحت سے ء تہ علم ثاہت یکسج مک مر ھاظڑے مین 
ساد ہیں !۔ 


الت ۔ مم بے باز رکذ ھالا١د‏ مرا کےا کاب یرت لیمیا کے وااک رن لش 
راع کی جج ےآ کا فاطلا ع میں جس ل تا لٰ,ذیاد)ابا]ے 

با۔ کسی ١یہ۷‏ لککاا کا تی ےکن یا کرک نس جم متا ہو۔ ےاج گا 
تاذ صسطلاع میس مک ماریضیا ۷ا ما] ے۔ 

بجر کلف ہو۔ اس سے ا کے مکی نی پچ کے ساس پتحاف کا جار 
کنا ہہ اش کیج مکی ا دی زادرسے تع رکیا ا سکاب ۔ 

سے یجس کک ا رکا امہ (یاعموی ارکان )ا نشیتر ںکا ہرظھ ہی ہرانزکا 
سے ۔ اود ام کے سای رز مکی ایر ہلص فیس قہیاددںہکام ودج نا مون ڑکا 
ہے جار جنپ مرزرینا اہ گ۔جیعم مج +جم ) دسب یبپا 
کہ یی ہکا عمل: یا جرمننائیں دیلی رصحبرت )لا عمل اد را کے علادہ ددکري فصو 
فمیادی جن پت مائم ان ہت ہیں ۔ 

مم می ری بیادوس ا ونتر مکی بیا رض زذِنّ ی ےگل غیارل ھ 
جی میکسا ںہٹّثگک بجر مکی می میایںج نل زعیت لیا سے چماجرا 


۲ 


بررضتف برق ؤں۔فقہا ۓ نیہ یلةرأبہ/اہدلم ہرمیک ٹکندلنا 
جس ہہک موی ادنیعڑی خیادد نکیا رک ہیا کردا ے .کی وجب سم ومن 
کے سامر نذا ہل مطالکادو روغ ہوا تماہ ری فتاسلاڑؤۓ ان رزں فہادیٹ‌یاگ 
الگ رےیا نأیاہ گر ارم"ری بیاود لے ریا ں7 زاب دم زربے. 
تتر ام 
نقراسسلان یک رد سے برا غکزصب ز لغیلے سا رمق ماما اک 
.١‏ شرییت ےہا مک لے مزا مقریک میں اکچ جا یی ئن کے لے 
شرییت ےکر مزا مقر نی گی جو مزائی مقریرک ڈیہ دا یں می ںمنحم ری : 
مرور . قساص ء دیت ؛ فھزی ۔ 

۔ جب جم دآٴ یی تا سے ہت ائ کا ددم می بجی ۔اک دہ جی جس 
میں ج کا کاب کرنے داا جم عطو تاب ۔ ادرددصرے دەیں میں ایی او ںہ ۔ 

۳۔ جب جم دا تی ےلین لکارکن ماڈی مکل ا ے تی اف مرسیڈل 
مت کن پر بای ے. اقم سلمیہ ء جرالم ایجلمیہ رق بیط مجرام عتیاد جا 
واقتیہ ‏ جرا فی رق میں متو۔ 

۴۔ ام با تک تن رک رٹ ےک رج مک ما ہبیت وفی تکیا .اس کاککاپ 
سا کیا یں : (یی اٹ مک !می تق مکی با ہے ؛ ودرا ئمومداشرے 
ادرماعتےفلانیوں: دجا ُء ز رح فات مل ا :داکائٌ٠‏ سمائظام] 


ث. جرا ہیی رک ہرئے مک وڈ یی پچ انید 


ض۲ 
خیرئلِ 
نم مود ١‏ دہجر انی نک سز زپیرت مقر دو بای 
ڈراہ ] عدال تکوان میں گ۷ اختیارب : زیاد کا اور زو سات ط٣‏ وی 
ام شا ی انز ح رز تشاک ہت ہیں اد کہ رآلزتذیف 
رہز ت گا گق ہے )طازف (م تگا داۓ)کحا نزرےترتز تک عد 
ساقطا وص ؾہے۔ 
جسرائ راس ودیت ١‏ ویر یکین کا رھ کے وا کے ۓ زیت 
ےتھصاس؛ ارت ہیا دوقوں ممزائی ممقر رگ جیں.۔ انگ گی زا د۷ اعت نہیں ہے ۔البقہ 
مز ل کے رض کر اعتیاري> پک دوک مال کیک اڈ مال ۓ وانوىسطیسانیں۔ 
می او قرب تک ہش وع کیلع نتریم ادمقرب تل منروگیت اعت 
: جےک نجرا کی ماس شردرت نے ازخود مق می کی ہیں۔ دہمائ ام 
نقہا رک زیلتفدطرپسودازمگل مل :مت نیل زل ١‏ :۔ زاب جمتیزنا 
۔ شرب رہ ۴۔ہہری ء ۵۔ ڈالہزل. ب۔ارماد (اساے پیا )- لناوت 
تصائ اد دی زا بای یلع یضر ماہیںکرشرین تکیطرف ہے ارںکالعین بے ادر 
ددفنل(نفیِں؛ضانی )ےج کی فقہاونے لف مم می بیادگیںجی۔ 
اور دہ جنای تف بولنفس سےگرمی ہو دب انا اسیدڑک نف کے ء مار ےکور 
تید نے سید ہام جراخ داخمل ہوجو اعدا فض زنس !نا یکنا ا 
زیادء انت م۔ ۱ 


۴ 
یا تعماس ددیت:عددرمی راخل ہیی۔ ؟ ۱ 
کیا فنعصاض ددرت عدرددمی دائھل جی : یا ان کوعدردد سے فامق اناواۓٗص 
بای یں فقہا رک ایک ادرآرا رخف ہیں۔ 
جو خقماول رائےں ےک رقصام اوردیت مد ددمیں دا لتہییں یس اس لے 
کرفصامس ا ددشت کے مرجبات (اسباب) جنذایات شی سے ہیی مد دک ائ یں وفل 
میں بھی ۔ ہا قصام کردرددمیں ٹھا رن ںکی وا ےجا ءم”وردفقہارکی راہجے رائے می 
.اد ام یک ویج بے ےک رفا کی اصطلاع می عدر ای مین ادرم قرع زا گی _ 
ہیں ج ر۱۷۴ نر طورپ یبا ای بے ء نشی عد اکن رکا ان ے۰ ادرنسای نرک ّے؛ 
تمرح تَحزییڑھر ہی ںکہا ہا سن یمر تصاص ادددی ت لگ عرتی ںی 
جا سنا کیک رآعز یرک ش رایت می نت ہی کرک راس وت یرت اد رتا ضوررکواز۔ 
مطصف )رخ ۔ 
اد رجا م عیددیں مد پر ںگاپایا ما |فرورکاب : 
ا٘ل؛:ء ہرونم زادگ .لم کے ۷ ما لکار ).۔ 


دوگ :میک متر لت خلت نے “عون رمق کی برا س مرن یاع کیا زکھ موک ام 
کا تیر رعا یت اَِزالٌ ہکاہک ۔ 

ددکی راۓے : تام اد دی تکے ہار دی ں لج کت ری ا ےی 
بھی عددد کقبیل ے ہے 'ادرعدددہی داخل ہے۔ جع نقا دگیا و را ے دء یل مر 
گیا لی ام یکرت یس یں تصائ اود دیا تک الم ای رع شالل ہر ما تب 
مر ریت زنا :مر اد رشرشح م رک ا شال ہیں۔ 

لگ حدک تع رای ںہکت یں : دہ زا ےت سک رش لین نے مر ومعیں 


۲ 
کی وہ بدا پک دہ اکس ١‏ ھن نکاہکت ا کان ہد یا نا ہہ تھا گل+ 


دا ہے ای لک ہکا( انا ) ہما نکی کا عاصل ے۔ کیک نکنل کر 
ہیی تصائ کیج بزڑے ال ا ا ا 


تد شما ہک حا ےگ کا کش دییت نے نکیا .( زی کل عککریرت اوک مںاز 
کی من ہیں ڑا کر تکرا میں ترمی اد رمعاق ۷اخیا ے)۔ 

ا را ےک خمیادیپ جمائ عدرددکی دی جرمای گل 

١‏ اک دوجر اٹ ی نکی تل یں میں ماف یکیگن‫ کی م ردپ ۔ 

٣‏ ددمرے ہانگ مزاوں می معا یک اگل نہیں پ۔ دممائجکہلؤں 
مھ مداقی یا تس مک گول یں رد ہیں : صرقہ ؛ رن یء زنا؛ مت تناءارتراں 


ادریفادوت ۔ 

ادرینجماغ مکی من ای میں مدافیکیگاک ہے .دہ بی :تن لکنا ہکس ضا نے 
اعفضا وک اشنا تھی کنا۔ 

حم رک پچہکی ترلف میں عتراجتماش یکر نرک کیا تنک میں ے میا نکیاگا ےرعد 
ایی دا ہے ج رایت نے مقر رک ے ۔ 


ار دی تھ راف می صر فاککچیکون رک اگیا ہے ۔ دہ کہ درد شرییت ےہقرر 
کی ہپ ےکن ایس ےکر اس میں مدافیک نال سے یائمیں۔ ؟ ٍ 

مددررک پگ رای فا ری ز یا شی ادیھہ فقباٗ نے کت ہچرگ 
ے۔ پا ا تری ناد تھا او دیت :عدوری رخ لہی ںہ ںىِّ ریا 
گید سے اور اس را ےگراختیارکۓےے بر تعاس ودیت,عروریں شا لجیںید 
ا تا بت ہو کرجا مکی تھی : 


۲٢ 
اث مین کےا رکا بپمرے۔‎ 7 


٢‏ یئ کا رواب تاس یارمتب۔؟ 
۴ مج ےک اکا سور نع زی ے ۔ 
یت نے عضج مکی میق کی ں الم ض ۰ہیں ٠‏ 





رایت ےلین چم اف رکی نی رکا یں ادا نکی معائی ہیاان می تید 
ٌ یی سکس سے کرت اوریعدال تکرح رد مگرد یا ہے ۔ اور لیو کی ہک ان 4 
نی ازخدشردیت نے مقر می کی ؛ ا نکوغکرت اد رعدالت ارک دیاارناگم 
جا اواب دیار گن ردیا۔ا کک ادج ب>۔ : 

ا کی وی ےک ال تا للا غےصرف ۱ن میا دی جوا کی مزا ؤں ای نکردیاے 
چوتسلاضائ یکوشرادرضاد سے با کے لیے ض ری بی ء ہئ ا تعلق بریدراد برعلا 
سے بے ادوردوہ بر مک معاضرعک دن پر تی میی۔ ضا عرل رر فنکرآر 
رناء الا نک عمان ہ مال اورتگزت 2 آمھگ ا متا مکنا ردلطاظتکاء ساضٴ 
کوفساد ا دہف اتی سے بھان ۔ ان بضیادی ہا مکی م زایا خودض ای تنے مقزلں۔ 
۱ اب کے عفاد 1ب راغ یں ۷2۱ا اعاط ادرارلکن تہمیں برردزنۓ سا حادت بل 
آتے بی ء نے نف اہر یں الد رگ رع عا ح ککتزما میں علدث بت ہیں ۔ 
ا قس مک فروگیاد دن تا نون بی ہے والےجرائ کی مزاو نع وثت؛ 
اورعدال تکےوادکییا ہک ددع ادرمدا ٗی عالات' ملظ ر رک ےج نکی 
مز ماس ب میں بجی مکردے دیں ۔ 

ب زی حومت اد رععالت گے دا کیہ اخ تھای یں و نک کے زصو لی ان5 
کردی ںارک پنظل :ہد اد رو ئگ میں میصلانہوں : 


۲٢“ 
و کی بد مک مز لج یکن میم لا کا اد رعا کر ںکامذا رونا اور‎ 
زی تک ہتتاۓ بب زنظااز :کیا ھب ہرے رپا ںل رعات پر۔‎ 
۔ اف ےرولامزا'ر“ 01 ای یی سفظری. لیف نہ دس ےکا نتم سے‎ ۳٢ 
 ۓاجایکاصبس زیادہنقصسان اد لیف دی ہیا نے ۔ ادر :نو کرک یننقصان میں‎ 
خیلمی عدل دانصاف ےتا رظ رک ھجہاں۔میا زروی ےکم لیا‎ ۳ 
زتھتی تی عمائے اوہ نز عدرسے زیادہمھبلت او رسس ہو ۔‎  ۔ےئابہ‎ 
یسا زگرں ( می١ جدیئی علیہ ما جم میں طرث دیڑکں مدان‎ ۳ 
لاب یکا سار ککیامانے سک سک حیثیت فیص :ٹر :را رھ رامی قب اورتگگھ‎ 
جرییہادرجنا ی کی مکرہ الا وٹ ؛ نے اعم دا ححصی"استاذفقہدماین از راہ رواب‎ 
النقصامص الد ات :انعصپان الج فی اضق الاسلائی کے پل ہاب (ص :۱ ۔ ۳۷ )کا خاصمہ‎ 
ہے :ادا فی تام موا قراسلائ کیا کت بش : براع الصنائع,ف تالق‎ 
ریہ تتز کے راغ ,ا لاقتنا ؛اودالاختیارے اف در کیاے۔( ۴۰۳:م ) ۔‎ 


می رتیلوب ہیس ےی نک صایف 


زار متبلل 





زئچیعطو ریغت ح ا وغل ب یگل یا تخا ت اق مک ھللا پف 2ا متفزدو 
دار تگگتی میں یاپپھران سے دف ضر ےکزاا و رلینہپشدگ رفارکھنا پا مقر 
ذزپ ملق ہیں نضرت ادرلفض دواد سے عبارت ای ا زدازکلکست کین رب 
زس دع ذ0 :7 ش ہیں اس دم ورس تی کل :لللخرباردریکیل 
گگ ران ے کےا دج دداس یف دع داد تا( ت دار٢‏ مسسلراقویں کے تقرںبپا ہے 
بران یں 1لم یناف پیاہرل ی۔ 

سا سی برک کے فی ں‌صت ارسپند/ا کے میں خر یکا نون 
پرییٹتی چوک لک ز دک کا وخوا بفخلت ےا دق بیرا راج بآتابس) 
مر قکومن دک ادتبا رق نار یسام مغرب اج غضسیا اتی کے نگ 
7۱ز یی یش ال تی کرد ہے دا لیمھیککلیہاا سکوبردا شر ت ترک ریککااسے اپیے 
بچا ےرت سیکا سآ ناب پ ہیدہ الاجا اودابیہغ بر ضیف 
پر ےنا رین یسل وا تک ساسنط نم بھی پپ ہیطع اتا درے کپ ںی روگ 
ری زاب تو ن د٣‏ کسی یب دکٹزرب رک تاخا تر طزنر 


۲۹ 


3 یں ,یرہ ادرساخیہررے ۰ 
می ایلرک یف پر ک۴احمت ۓاہ ذ1 پکردل رما سے١‏ س با ت۱ 
لے وق فکردیاکائ مریابونکن ریف لام ردقایا لام وو را ارات 
سلام/ عقکرا لام خرٹپک سام تلق رٹ سوقلاف بد ینید ے اوران 
کک السا کر خی فک یا حا ےکا سلامےاداقفس ۰خ یارل کل رو ری 
٦‏ ای تہ کی کو صعت باربارادر ہرز رع قد سے جھو فکہ وا ۷رف 7ے 
دماغ ہبڈ یجان ۔ دن سفغی نی ساری وی اس اترگ 
کر سلائمککس رن سک کے کی ا سواہ کت اریت الاک ٹزاڑڑے 
انت نے اصرا ٹراش ہڑیں۔ 
اسلا مکی فسوی ٣أ‏ کہ ےک لئ مستشقی نکا زا ب سب ے پیل یڑ 
طبپی۔ ایارک گی لی تئیں. سلا مہا نیادیاغذق رآ )لے بین 
ڑ ل2۶ا سے ناراقغیت ا ڑے1 نْ۔د دس ےآرآن ہل ےت تعل نہ ٹہ رآی کآر 
ما کو ایس سے عا مم مف رای کرک دای ہس یی چنا نچ مکی با کا وط ب 
میں ما بحاامیا نز اضا فو ک1 مینت کی عباے او سے ۱س در جےستستینوزااملہ 
کرای ہوا الا کی لی پیا دمائ ےا درا نگ:سلام نی ا بدڑھاے ۔ 
رت عیب سے نع لی لاد دا ما ید قرون ‏ سط کے اب لیف 
کا باتہم من لای کمریە+عخرب لحخصیت ہس تفر زگ ے۔چرگہی 
ان مف رب کے ان ان اس علض تعیب یکا نے این :یٹم( 
رو رعیسائیہی تکفنحض حضرییحیدب کی سوا ج کات قاردیا۔ متنزی نپا ب مرکا 


۶۴۳ 


سنہ یاقتہ خلا روں یاقیون لم نان ددگڑگ ہوں د1ا اجک ھن ے تع م 
بے بی کم یہب رص مُوامطال هک ۔ اک ک کھذ‌ ريص یب یق کے 
ای ستشرقینے جرب زددالضا ای" اع اع رتا اعآگیا ہے۔ 

.قط٥“‏ ۶3ھ 4۹ہ" عطح ۴ہ وہ زہ۰۰ ۰ة صا 6" 


8×۹ تع 1۴1! 1١‏ ط1 ٭5ہ-ج< ع) عقصدۃةەحەمز(ہا۱ <۶ ہ ٥:‏ 
غ8 ×دہط>. ٥ہ“‏ عحّط اط۳ ٤ء‏ ہ ٭وة 1د( 
٣ھ‏ زەدا 


یت بے ۓےخریوں رسزترں کر رھ ایابد بیملاتں 
کے ہناد کردا رک یہنا شک ننہیں“۔ 

فی فض قحتعور کل مع ہ ےک می تع ےھ یر طالع پیک مردے موب 
“ص۷۸ ارڑکرےے_ کن بے ےلکن سس تن طبر ىا ک 
اع تراما تک کے سرن کس با اتکی سد مک مل رت پت اکا ٹیگ 
لام سے لان ہہ عہائیس ۔ اسلا ‏ کے لان ہمانداد نی اودرفات 
سی نک وم خکرننے کے سمش ن۷ا آخاز سینتٹ۱بان ‏ ر۷۸ ۹۸/۸۷۳) 
رتخد سگت کو کی قرییدں سے با ےنتف دق سے با نے تتمیان 
گاتصاف عممناھ-ەعط ٥ة‏ ا۔ عذحہ تح ےظاہیکب 
کر دو ا لاگ رے مبادا تگک سےا واتف ہیں۔ا نل تصایت ضفراوراقق رعناد 
سے عبارتہجیں. بج زا زریصم یگ لتصانعنیپایاماابے ہین ٹمانة 
7 ضر تل :ورموس کی ذات ری سے متعلق ہیاس لی بین یکرمین نارق رات 
کی لی بی کن ماما راہ ام ما شع ہححضرت سے کی راہ بکطانات کے 


۳ 


دا قویی دی رین آمیذ یکا ےکنا رکانب تا ےک سلام دراصل میس ایت 
ےک یی ک سے دہ نیل ہے میینٹ ما تاشا ہام اضر 12ج ودب کے 
مات ےب ۔ 
ا)٣‏ ال (2 11ددھ <ہءموحصص) کپ ازٹینی ہل شم 
نسطاس(ج ہت 111ف ری دی امیس یایں را سلا میں ایا تاب بعتیان 
2.9 0 ہ۰۸ 608+10 ) تعنی فگی۔ ا سلصنی تفک ار ے 
ذبابھی غطات یں ہے ۔کنا ب کے مد جا تکیا ی ں‌حض] تخف رت مل :یسل مک خاںمیی 
دانشذ اش )تما نا نکیا ت ا دض اش اتھا نا ت ٹا اس طز ہک را نزرہ ا وور 
روکری او رتصایف مل يسذْْیْس‌(وہ جرمبز(ح ہہ ط ٦7ب‏ یہ1 خصم عق 
سیٹ پرمیںتط یل [٤٥×‏ م۸ عدء ا1ص <ہەطے 
ادہ سا پیلد سال ددصئ٥ھمرتھلز‏ د50 1ہ مح”لطہع 
پا ا نمصان فا پھیلیاہوازہ ررض رفتمغہ کے ذزیمنو میں اع تک چلاگیا۔ 
دب سمات بی ان تاب کو ادیب پیدانٹ مو ریبادت یا یں ز 
بر ؛اپنے دو ری صسرات سے کر کر ان رض سے .می دم ہراس دد کا 
ادب پا وہ ایق زان می درا لام ہر یافاحرمیں الیگنشرکااایبریکھ 
(100 )کی ےەحسطم× <ع+>. ھ ہبر۔ بےهزاے 
سے ننصما تک کا یکسا ے .امن میں سب سے زایاں متا ل خر 7 اق طاق 
شا راۓ ‏ (مصدھ) (۵٣٣۱۲۷ء- )۲٢۷۱‏ ے۔نٹا اہ 
زہ 198535ھ7م۶) سے اف ار حثیت۔ے درامے لخب ۓؤت 


ۂُٗ۸"' 


عیب پا عجاناپے اد را سکی مل دوس فخرخ دکی دددرییشن دبافی بارس شر وے 
ان سکامشم نظ رردی×دہہ ٭++ 5:۷ ےی ضحة تل بین مک شال 
ادرعبالت وحصس بک ب تین شال ہا۔ 

رپ ر ل؛ن انصاعغ ےا ما یی ماگ ےت إزذڈہن ہ ےکر عفن 
ے پش نی سب یی مق بن اکرکس رع ا پت مت ادا کے میک شی ردازابہ 
کیا ایک ڑگ کے دا میں اسلا سے لیک شش باتی درہے دنتو تق ےکیٹ 
یی ایک راہ کی یکیدنکہ دلائل سے سام رپا مکخحلطنا تکن ےکترای 
می مکیت ہی٠‏ 

ہا ںیک ان معضفی کےا حا ضا و لان ب انی سے اک بی ون سی 
مہا زدانکاخہمی کسی معن فکو شی او رنبوت بی ہے سے قش حنرس بر تر 
ک٣‏ رآضزیدمل:وزھلی “۸ے أھ.د ادوا رک زنرگٌ م ل٣‏ اق ضنفْرآيرکی 
خضری کے اخسلاتی پیل ہہ اع تراضا تک کرک کر مہ تک یکا میا یہی مارکا با 
اف رآ یا ور نکیا سلا میں دول ترکول بی مفن‌ی ںاد رآرس با تک 
تر کچ ک تام کے با یں ے ہاو رکا نک لکش کیک کہ و وںاہ بک الات 
ید سے ہے .رون عطل کی ان فان فک یھا لو رگا تراما تا ام یا اکا بے . 

تین ول خی لپقل ا لیف ےا ۰ایا رت ایامک س١د5ا‏ 
دید ہے ین سیر ہے ملق نز مندں پیائی بد تا رن کر ہنشا ةطاضیہم 

( 185388 ت360) کی علیت دو زگ زوورعقلیت 753507٤90ھ)‏ 

کی عقلیت دی ملو نت یہی یر یہفے وائق اض لک رای جی نے نے را تک 


۳ 


اضیا/ماچرھاء سی زی ہا استٍتیب ءتر نک+خضبہ تر 
اضا کیا لکنا ری لام ودرا تحضر ےعلق روہ بیرستر بین یج ےتطری اور 
بہالت بر کا را۔ 

ىر تی یں وزرا ل١‏ م جار دو ق اد رشن نیا لک اہرپچىداس 
سے کہ ڑم کریتہال تتکح لہ رك مال شصکبے مہ 9 ۷۱۷م )کے ہا ںفرْن 
ہے۔ دس یتیک یی ںکاا مآ تچ ہی :پل مم درف گیا کرلجد ما تہ ںسنیکبیا+ 
لی رفککا بے اد سیگیںا موا تہ فےکفطرتِ اسان کہ نباتی 1 راد ماک ای سے ڑم 
کر اد یکا کے ماں ہیں لن مدکی رف رس کک ما رے میں شیک ےیک رعلی مسا 
اندازہ زس ات سے ککاییککدہ اپے اح رق رد ے نی مج ہحدمتا 
یٹ اق ”اہم دا ئن نہ٤‏ میں کے بے یلاب کرک ماخ نول دی کاذزوز 
ایام دی کی ۔ 

می گنی نا رپھازلارڈ بن (5دہعدتھ) (ا۵زر۔ ۱۷۰۲۷ئ اض 
ےھ یکو ٹک اضیا نز کی ہپ تجود یک سا ماد رین وا تد وک اب اک 
الب "ددم ددامط ٠۶‏ میں نر ادرا تر چول می دعایت ہیا نکا 
ہے مض پک ا با ت کا میا مفھاک ال بھی ان کے لمت جک اد اک یچک مو روگ میں 
اپپف دعر یکا تک ن کے انپر رہ نے ایک چھاٹڑر کوک تک ماع میا اجب پہاڑی 
میینیش پیا نب نر یڑا : 


ر-ص_تصصط داۂۃ مخ حےّٰہہ ے٠‏ 11 111ا 6د ]. "٢۶‏ 
11.7ة طز ماع بت ہو 111ء٭ .٭هعطما" 


۲۳ 


ِ پبا ڑہحز رم موب ک پا تھی ےگا رتخد ا کے پاس عانٰیں گل اور 
مقر ح میک ترما زیانمی بط رعنربافشل راچ ے۔ 
بیآن ارش٣‏ ےمج بلاآتتبا ات ےمتصررفض ١‏ نل چا یز[ ضا اگ 
میں گرا امرک شا دی یکنا ےک عبات جیب ڈنو میں مال بوعباتی ران ے 
سحا ‏ کاکک عفن میں رجااددیی نحصبات رت رف ت مال ری ششک اختیالرمات بی 
می دج ےگ اک ددرگ سار یتصا نیف می ا سلام ون ا رواتما ت یمر تکزعددم4 
کی پیٹ یخرس ا نوزی۔ ‏ 
دی ف ریبک الام شف یکا نا ای ام چیپ تا ےک اواٹل سیر ص ری 
(اسل بج (زدہ ذخ )۶۰٥۴٠۵‏ کے زیر کرک بورپدشٹروزؤں 
کاب مناظر یبا رک ی ۷کک ذریآ دص ےکمطمر کن درو دش لی سے وزج رتٍيٌھقت 
انام گا ا عفضاددء باضاکرفر الف رسلا مس تا خیب گا لام سے بے 
راتفی تیھک مے دز ف۷ك/(+یت او ر٣فْودا‏ ید ۷ڑ نحص مقا۔ 
رت عیب ے> علق تنعل یک بل لور لان ب۵ ہال تل ارڑیں 
کیاکی ےک و نصعففی ںکر(سلام ےراہ راست ماتفیت ۔تضزااوا 
صدی کے ان صطفون ےر ر١‏ ساما ری ےن ے"٤خلق‏ ہا ءراست مرا رعاصل 
رہن ےکہھیں بر سائی ہجرد ےکی تق انام می وخ بای ؛الگلتانلور 
زاس سے سل را ک تھا رتی قاقا ت تھا د ود فی :ہ لتلم اف ے راتفیت 
ا ینک بدا بیج لی مجیاکہ ۱۷۰۴۹ می کن پا کک گنی اورفزضییس رہازں مس 
تام شا ہرے۔ لیکن ہب ش گنی ہی سوب رت مکیھ٣‏ پریہدےپرعات ہیں ان 


٣٢ 


ہریبک ہات ہیں ارہ مان کل جو عو ںکرییی ا تقابل الف تر گے 
سمرطھ وٗریسم گا کک : می ہز یڑک (٥ط٘صناظط)‏ 
6ب+5صئ۲1٣‏ ۰٤ہ‏ ۶ د3ا ٥ں“‏ مط ًْ (× 23۹48:20 


ن ه88١‏ ۶ہ ٤س×‏ عط۰۶ ص١ذ‏ 4 رم( ودےط 117 


سے .من د ما ےکا انما نز ہنا نی ےکا ہا سک ہے۔ ٣۶۰‏ ویک 1 کین و شاب 
و ےد تی ام ین ۔ ا تصفی فکوہ دنک ابل مقر بک لے سیر تپ نکد رج 
واصلرم ارح کل ( ےہ٤ء‏ گاعرٍ رانبد 2 بفث مب یکن رن ے 
تیم رین زم س۳ ۱۷م ) کے سوا ش مھ اپ ددد کے معصبا تہ بک ےآ تی دارڈی ایی ہی 
میا ت۷ ڈانیارگں زس کے د سےا فزنصس متری مکرآن ۷۶۷۲م۸و) 
کے تییئر رن رھ ۶۱۰) کے ان ححسوں مد جھا پا یا اج ےہ٣‏ ضوع اک ماک 
کیا سے۔ نا مو ریو اڑود جن (×ہطاط61) ئا نتعباحےحفرط 
ضرا ہے۔ ۷ل ج2ا کپےو گر چووکت ۹ت ٥٥‏ .ل٥ۃ‏ 
مفریؤسیارا تما رۓ زلی کے اختبارے یتین نايب فَِنَخہتڑےضلس 
کا بج ات دعد رک لخصبا تک پیدادارٹیا۔ 

الام یم اورواتعا تک لذک تچ :گعاز ذخا لنزکس مم 
رات ۓم۸ہ۔ سدےہاں علق ہے۔ سرت یا اناد 
ەطزجہ۶ 16 ہدہ ادا ہہ مک1 قدد ءا ( (۱۱۷۲٣٢‏ 
اک:ندهنحعبات ادرقأنا تلق ط۶ دج ے۔ا کک مہات زیدپس ت”ضى 
١‏ و پیکی کیک ون کا یک کرام شنکل ہے صدلیں پ رح ا لوم ددریں)إ-حد 


۴ 


کک سج لے ندا زی مٹول صرن من اح گر ٹا (ەط٥٥ہت)‏ گی 

'وصدد دہ ۵۴ھ" )٣۴(‏ ادا پا ماق لیکن تقصسمات 
سے الکی پ رکا ین مج نہیں ۔ 

تع ترتنفرزوٹا رو سد ۓآنرگگ ااسپرا ,نز 'حین ٢اپ‏ 

/رسازاش اسلام لقویات سےا ہنرو ں‌ےفظم‌عاکایگ ذہ ب۲۷ 
ہے او رک رت علیبی رت متل می سے تصوات اب مفر ب کے ذبنوں میدنقوب رتتائیں 
گ ھک جو ر کا طری بط لخقاادردگل وکرخُ اضلیت بی :جا زارے ا تگائَ 
کسی وبا ےی ”نا بی ذک یقاب لق تہییں۔ اس رع نمی ابی مغریب کے 
شع ری جرب ما سی گی اسلا مک برکپ یگ کامیابیاں نعسب ہو ہیں ددضض 
تیور رکیاا خلا کیا روعا ٰہراختھارےے ہم - ما لت نل 
تحجد الام مکےگیارد سد سال بددریجی روب بر ستورہدا داز رم اد ری ہج پےکراں 
درد رک تصاخیف قرون و یمطی کے تدصسا تک می۰ رگ ہے تن قی ہیں ۔. 


وٹ ادریدیدد دک انف 

انیس یی دی کےلغخر کی ز زی میں عق انقطاب درگبوریت دو ل فو 
کے کیا ہیدان می دنقل بن کین اسلام اد رر تطہ رر 
نماد طورییرد بی دبا ہ تردن دی یں تھا۔ اتا ذیاض ربا راتی روہ 
کے اندائمید ایک نہ اکا لیت اکیا۔ج بات چا بماہ راست ادردڑرگ انذانزق 
جا یئ وہاب' جانا تی کی عبان ےگی۔ یلو رب رط بزُستورنعصبات ادر 


ۂ' 
لقمن وعناد ب یا۔ 
ا ددرل تساغِ ف۷اگی آغازنٹ ہیی بی انوس مار اگل 
(1(26٦عدہ‏ عمممرہ) (۵گار۔ ماس کےگھڑ رک بیج ایا 
قاضوں ےبد رم کا ر ال نے خمرت ‏ ضا رتیقیت ا ب٣‏ ےا م توق 
کیا کیکن ‏ س”غلت کون مک یں بر یل دتقال ےم یا۔ ا س اک رز ںماا 
ایی ماس لبق یتر دنن کے تحصبلت پیم ہیں ۔ 
سرت علیہ ہم تعلق اک مال نک کام اس ددرہیں ےہرآ ابجدال یریت 
جو روں شا زین ہشام واقاری ا دای مع دک ےت زگ مغ یں شاف ہرئے ۔ م میں 
زاوں تخعیتیںجہہصتزڑیں نا نکر ( ہ۴۲ ہ۷۵) ادرا کپ نگ 
( ەوصہ-ج5) کی میں یتپ اک دددگ ایملصاینمل (١ہ۷)‏ کا 


قص صعلطم صاہ5 ط۲ط ع٥ة‏ ۱ 1سعطملارںہہرری) 


ہ8 ہ3ہ 103.318 ' تع خنودعوظ ٥×ط‏ صاّہع8 
اھر اد ئا ۵٥ھ‏ 


رز ہئس) ںوہ (×دںد) اور دو سے متید رش تین سے ےد 
بد دتصازف رآ ںکمرپٹہا ہن رہب ٴكذلفلیت۷مام 
7 ےرا کو امسلام ہی ایک مطرہہب ار“ ری تقق کے مر اتیل مک ہیں۔ 
درافصل دوفو نے ال مکومیس یت اع کون دی کا کسی ش رہ ضس ل تید 
ایی دی کے دس می اس کے سرت بے متقلق کک نۓ مز لی 
ڈا لی ایک ویو یمل مل یچ تا خرن اذا بل ے زدل دم یکیغی کرت لع 
م ری مض سےتجی کیا 


۲۸ 


انیفرنرن پا نل تمسیف ەدة دصتہ صصطام عدہ 
۰۸۸0:4 5دةضدطاد - ڈ(ووہرےے عہوو) 
یع کک م رت ام ٹاک ریی۔ اک یی تعدد ہلل نے ارگ 
کےا مرن کین حخیقت تسا مک کے سرت اد یرت پرخحبعا مت ہآ را 
کی ۔ اس عط نفک کی نز ےکنا و یں ہا مل عععہ ۴۰ى 
ج۹ ۳۸۵3 الوم ۱۹۰ )) یٹ کی ہ70٠‏ 815110-10 هطح ہہ 
4مسسعصم ےہ ےر ہبمیرں :ررٹاظیلڈلزہ ندہد ×× 0) 
گی حدا ت٣‏ ٠ہ‏ ئحدھ روورں شالیں۔ 
سرول مگوں ( 11118-٥۸1‏ ع-5۸) ۓآ مز ی نول 
ي۔ زگ تیف ےمم صحد :ہ دعت یر ہم )۷ ٭کررنیال > 
ہ ےکر تحوز را صلام ادا حضرت( صل ار عیڈ عم ے زبارہبزیب رثرن 
ال ےآ زاد یکا خائف او کر نہیں ۔ تنعل کے لنخصبات سے پراں یف 
کواہل خر نے مامقوں ما زایا خ دیس فک نمھگ ہکایک ا ک ےن ال نال 
ہیتئے۔ وپ مندرعبات سےکہیں ٹل لعنیرف مس اعتقیارےخت سا ایک مث 
بن کیٹ گی ا ستعنیف سے ماف ہہ (ضرب ہیں دم تتوں کت ہیں شاک ہرۓضِں رآ 
نگ ہہ رج میں۔ 
چک یرت یب کے میارکآخ ٹن ہاگ ادرا مادییف ہیں رات شقن ےہ 
ھن زفیار یک نو ںکریی کرک تلم دیا سکس تل اریت ادںاص۷مے] 
دفو بی بے من ہک مائی نے امیمشن گیل سط ازررنے بادہ تح ققوئئ اما 


٢۲ 


ینمی او لع می پر نک یکچ تذل سےاولین الیم سےتحلضہیں 
انا فی ن7ا ریکی ریگ یہن کنا روف کی تک صوسیت ے ۔مستش تی نکی اما 
سکٌیںآرٹڈنیہر (ح ےن )ںای (79 00۷.1279 8) 
ضایاں نف رن یں .کرٹ زی ےکرک بی رماریٹ خی برتا بر 
اتا بل ا ختبا ری تومیض رک نزدیک مخضر کی حعیمت ادرواقا تک کنا یا 
حیخذت عیں بے ۔ 
شید دی کے شردیع میں ہخربییں یرت ےعلق اکٹ ادرقیال خو کول 
ہوا ای طبق ال ےمعنغی نک:ا رک اعتبارسے اسلام د7 شک امام تہ 
ینامیا ا یں اس م کے جو سکیا لی ام اور تک مال زا کی دج ے 
میں رگ نہد اسلام کے زمان ےس نی سیا بی اد رامش یھوا یس سب خی ہے۔ 
بی دج ےکران معتفی نک یکا اف رتا امنقا می اک ای خڑین سیا و رگا 
جس نے انی ساس بعیرت سے (پ ےسا رک زور ا دز ریب ٹجقو ں7٣‏ رزوں اوفناز" 
رظ رک رک اس نیا پذا ٹن لیا نے مر ساس اورمعا شی نظا مک وا 
کٹا درا ری مخت ےجود اختنا رکا یی عاص لک ںیا مگ یا اسلاسخحض م نشی 
یا پتا ]گی برا اک نظام بے اوت ضر ا کپ کش او رکامیاب انی ال 
زنر اما جرئصترّ یٹلم دنن مین مین 
۹×سعطولا ز٢‏ ہرم سے بوئ درا عازن رکا نقط زع رع وھ 
(طت خحطەو×د 53۷18) کی ستدرتصاغف یی طُلاصصضرتف 7 
سد51< ۶ہ ەتھ عط ‏ قدھه ‏ ٥ہ‏ سسعطہ× ۱۹۰۵۱ء۶) یر 


أ 


یا یوون ہ ج1.ةموجہ2ء بء مار 27 بر )۲۴٢‏ اود 
دمنحصصد:.1 ھ عدہ٭دجہ ٠×ط‏ رگہ۱یت۱۶۱۰۰) ھںڈٹااض 
دکہناخ بآ جگ الم بک نہذ پاپ ةک م(ا یمر بب ب کٹ 
زنط اما فی مستش ری لیو ںکٹانی رز ذبہ ۸273ء ۸۶۶۸۷ )کی تمزیف 
صھتھ7 'ت(ہہ ختعمجھ رہم )یی کنا پے۔ 
موی میصےخُ رہ ٹُرن ل ٭٭طد”ہہ×اہ> ۸5۰1١‏ لآسرت 
یکا اعد ہیف تہیں ے لان اگ بہععاظ ٠ہ‏ ہ5 ھ 
رہ ود ) می ہا نکی ھی ضر تا سآ بے درا ںتحصب پریحت نایاں 
سے .ٹن لک تعضا دا درم قح مخ تک یعاد رمرلم زن گی کےا دھارییںتظرآیا 
ہے اد ےگ“ اتال ا ٹ فی کی کیم خر کوکش ہرستفرقن یتصنییف 
میں مع برہے ۔ دیتا رد یاک نک الف خمافوف میں بافل اور یرہ رک دای 
7 : د7۶ سب ہیدہ (ے رے دداد رب رآ فا کاب ے خر اگ گا ے/رید۔ 
بحقیقتلی(ح دا نہیں ہس ذ/دنظا مل دي ریا رمد تگی 
ممکنیگزمن یر رے : 
سرت فی ٹوش یمان تک آئینہ دار ری صد یک تسا نی فک دک رکال 
متف تی تسا نی ف ران میگ لتحعبا ح۷ارن گبہت یا لب ۔اںتصاییف/ا ضرف 
رنہ مکی خیال بش ہے۔ 
خرقیلہ تصایف نوا تقر درب دص لیک ہوں یابرربرں سرت یی رگ داقا ت 
کوغلط اما زہی پیش سک رق ہیں .ہم صن تین یتعنییض ت ےق نک واقفیت 


۷ 

بت عضر دی بج دہ ا نک رددکریک ا را سای ا نیما تیج انا زی پش ں رک 

اگ ںک مت ہین ے شر زا غرات سےحفرن گی .پیک دیسلافں ک کچھ 

زا عدطای قہا رسلا ہے واتفی ت ہا داروا را نیی لصا یف پر ا ُء اتا 
کنا ادری۰ نزیادهضرررکابے ۔ 


الد 


سه١‏ ٭ہ وہ1ہ5ب <۶ -ط٭؟'" ق161 قددہہ۶ظط .ہہ 
77 .۔ط ,(1926) ,7× ة1 ہ۶ سنتعد ەط؟ 





وجار 


و گرم 
انس یں 21 سر یبال 
میںڑی 

ند میں( سلائ کو تک نیاد ۲ ۹ھ ر1۱ ری پیا سای ےبْررإن 
گی لیگ ریو دک رکیکارٹ سنا کا دا لکل نخاپی ہے ۔ صاع الائ سے انا 
کی ملی دا ت یتب رت ہن ےکھساے : 

وس (صلائی فی ےق لعل سے نھالی متھا۔ ال ناس می ںکوٹی مد ردا وی وا 

قرون لی ضف :رر ددرائیل ر. ٤ھ۔‏ ۶۹۴۷۶ ید 
یکن :لاک یدک مک رك یقت یں ان کاب کہمیں زی تہیں ا 

سلائی کس میں مل ترتی مر کی بت “اخ سے یح ہج سک ڑگ دم 
دالس ما ھا ت .اج ا کے مس خی ںکومقائیزاعدات نے عل وکری گی 
رفآ دی ےگا ہلت پیا نہیں د اگ ا کے ماد این الداخل روف مم 
وں میں ہناد ب۷ شرق بدلیه ک ۓثەوںارجنای ںک با مت لھا 
مفظوم ادل شہاروں اد رکامیا ب منا ول پدانصادات ری جا ۓ ۔ادلی+ماگ 
ات خودانعلي)ال ںیت عا'' ۱ 

انف سگہقیقی ترک انا زی ارگچٹ کے بہت (٣+ہ۔ ٢‏ ہہ ےہا۔ دہ 
کرٹ اددتعیر تممادادادء ہر ےکے سائ سا ادبیا ت او مل فقیل گ یکا 
تھا ا نے ق سوفن رک رع اپ دای فضلا ایا ملک گیا۔ ا کے 





۳ 


دنا نی یی نکی :یدام عیب ,این دماح شون ء اصنقئی الذرچ ادگ پا نی 
٠ت‏ رنتبا یں ب مگ القزال اوران مل ای شا رم رر 2ن۹ راے 
صلی داد کت بک زی کے یا متمدد اب مامت کے ہوئے لاوش سے سرت نل 
او اب کتب عاص کے اتی ان پنیا ت۔ عمیا سی ین مائناکولیننا کنب ساد 
ف نف کک ع تی مکی خ ہوا رک کے لے ھا ق ےتپ فرش کے ما کیا اس سےکہ رص 
رلک مس ری ای میں نما تواء ضا ہوا ندرا مہم قد وائ کن 
کے (قلاما تک گے کین ئا وناکک کے عرے ڑّےہرے اڑو‌رخ مم 
عق ےکی ہزرہ ل۶م ہک :بر :اب ب دز مام ۱۶ ۹۰۱-۹ )۷ابدکرآزا ٌگرکام یا 
تے کولس بن مص رت( م ۱۳۱/۳۴۱۶ بے ام اشک امینس الام می کیک 
کرد ایاعر سے دالہں انم س گیا در اپنے ھا ری تیلئغ سک لے یر ہیں مدرصہ 
تو فک یا کو سان کی ختفی ضاخول ۴ ںتصفیف وا میف کا نا نجرا ا1ھ 
یما سیک میں این الارام ۱۹۰۰۹) عل یت بی دی نصردم مم ۹او ہا 
تام دس ۹ سس ملگم اض میں ا الب حباب بن عیادہ اور الد ارب ہم ب یه 
بن سعدالکاتب پگ با حاق اور ادن ضوط دم ؛٭ س/روء ہن ےشتمشل 
گیا ہی ضا ءقسطنطنیرے ۳٣٣۷‏ زر ہ) ۹د می ول تقو بر ںیاب الارورے 
ا میض رد ۃ م۷ انی مت ناخلیدفک یحخ جیما ےتیج کے لے خی یی خوا ہت ٠×۷۳‏ 
می فق را را ہس بک بھی ایاجس نے منقدد ایا گی عدد سے اسے انی سےعزل یف تہ 
یا این منقوعیہ (ہ و ۷رہ ۹۷ے انتا ع الا نا س کے نام سے سعبدالرجیان انا کے حر 
یلوگ ینک :سای :را سکیا ری مل درز زحی( ۴٣‏ ۹۵۳/۴ مے انا کی ات 


۴۳ 

مس ھی ہیی اب الا اعراد امم یی نے جرب را ساد +یاا ہا کا اك ے٤ھلادیا۔‏ 

ا ری زز لک بلرآَمفٰیف ماب ف۷انقو دبہازمان١نا‏ ریب نییائم 
ڈور ہو۔ ۷+) سےےت رحب تا ےھ عالم اسلا سے خلفاریک سب سے بنا ا ما 
نال ار ناس ام یی کا انہارکیا ےکر این انی ناریا علارالانش اد ر ان 
یں ےن پالصلی ران کا کی ں کی کیا وانگروہ اتا کاکارھلار یں ےا 
اما ودرا کے ماف جدالڈے اپ با پل گی می اما بی لائ کے یں تا مکی فرے 
اذا ری ں کٹا یکا نفک اہ میٹ ضا فکردیا”دہکتایو ںادارادہ 
ھا ا ککادے دنیائے الاک ہرکی ںتظرطا تت یا ١‏ نیقی عام رپ م ے 
بے قرط کے ایک ادیب الد تمام لگا رحدرت لی الس فہری او کے سےماغ 
حھین مکی نے زا مخعدطیاتادزناد کت بک نقل مارک خپعقيي ط'ِيیف 
ابی ابا ضل ین ناردن ہھباس بن مرو ادرف راد ینقل نی پہ مامو رت۔ تب 
کے لیے بی نی ہعضلا راو د دای کی فحدرا تی عاص لکوت جم ہدیا رن ساپان ؛بذاد 
کادن عقرب اکن داد ون لیا عکوا یکل ٹیک کے رٹ اہی فر زج مک رظ رگا 
نزو یں تصیف بی یی :ن ٴ علم سے نمض رمقرتی ےگل چپ ماعط اوہ 
دک کا پپلا نہ ی ص لبر ‏ ےک لی معضفی نکوگراں تررالعامات دباکا۔ ا 'رما ۓ 
مجرال لق میں الو مرج الاعیساقی ۹۰۱ ۹۶۰) اپکی لسن کن ب الا ا یمر کردا 
.ا مع پ تاس ےک ب کا پل رعاص لک نک لے بای کےا اک 
جٴزرریار وہ اس 

ا ری سے ا کو ںیک قرون دسطل ای سب سے ٹر لاٹمریک ہگ اس گا 
اٹ کیک ٹک ار لاکن ہیں بیع ہئ تی گنک رت ال ملددں پیشت ای اودہوب رک 


ر2 


ین اد انکر وا یتمطا پا رات صنعت شا مر یکیکن ہو ں کر یفن تا ہب 
مم کشا یت غخازی العرزدم ۰۲م کے ز مان میٹ تقرطل کے شاب یکمتب فا سے تعتف لو 
دو کی تی اک کان اتب نا ز می ںکتابو ں۷ یڑا ذخ راگن ار لگگونامیان 
یی کک ا تفص جک بک لافبرپی میں ۱۴۳۲م شش صرف انکھا جار یں دیرھ 
چیک کا مال بر لیک شا اتل نے دا شی تیم کی وٹ زم 
ںٹ ٢‏ ۓ‌ ر 
٤‏ ہت" 0007ا 
کامم یں سے اکر طيًش مہا ںگدەم یگل :ری جاک ھا: 
ددکری جچمتق لکا چا ا کت ب نما ےک منرت کا ننازہ ای ےتا جک ای 
ےنت لکن میں پچ ما گے سح کخاع تی دادمیں پگ سد س۷ا میگ ٹا 
ہاذۓ نرصرف ١ری‏ تسا کا ہیاک یس پا اہی ے اکن کا 07 
نےصطا لھگ یا جا ادد ہرک بپاشن فل۰ا۔یخٌ رلارت ر دذات اورا از مان 
کس ییگچیب واق کے ہا دم ھا حواش ب ا ک اج سک وع سے برک زان ےک رحققی نکگ, 
میں ال خطوطا تک ی مت دھ نیک ۔ 
اھڈ: نی ترک یک لی مل اھ شی تجد یل کدتا تا ججا رک کر راجبل 
یقت وبٹضما ینس می ٹیں ئک فرش ک ددکانیریتی۔ نت نزو پٹ 
تام س ےکن بپوںک نقرل تا رکدلتۓ'''کک ےت مم ٹر ںجمہضاویال 
رہ رو ای خت پیا تیص ضیق شی متر جک وا مریروں مو 
متعیر میوں و تال" یس بین میں ارگ طیں‌ل ں۵ جمری سب 
سے بب نیج سم پوقت پچرضا نع ذقول تیا رک ککا ما کت جے ۔ ام کستب تما کے ہ یم 
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2 ایک بڑے ھا ہت ۔ ا کت فا ےک خغامت(تمازہ ا ےاما“ّ٘بلبب 
نما ان سے روخ تک نے ہہنحیں را چال,س ا رما ومت فا بزرغتبردخاە 
می انت اح بتھاز یف رخم دیز تج تی سے اکب زیت نما مکل ىر 
وا یاق یی فی سب ت کک ہی خ ریہ تھھت اع لد ادد رٹ سا ٹڑی برا زا ریو نک 
اپ ے عرٹاففا رھت اوداک باتب اما لوت کے پا ینوں ن کہ 
نان ب مویکڑبہزاس وو ےک می میں سے۔ ا دورے دخرا ِکانرا ز۶ الو 
کے یا کنن ہیک واتعر ےہ ا٤ے‏ ۔ رہدامتاے ١‏ 

:فو لکتاہ ےک بھی کک بک ض یضر تیتی میرک ونیک ا کک مال 

مہ تی کے بازاریوں میں گھدضا رما :٢خ‏ ای دو زم ددکناب انتبا 9 خشفیزاوہر 

دہ زعب روا لک ککت فرش کے ا نا .می نے ا سک ما سیت 

یکین اتا بک ےایک خی ٹاکس نکی مت سے نزا لاد دے دگا 

٠و‏ سخ دی یا یبا ف کہا بک یئ کن ٹکٹ مھا کت بجی شی 

ضیت تی لن آتم زیاددیت اداکنا می ہکہ میں .می نےکتب نوش ے 

کچھ اس نما ئ اک سے ملا دقن ہے ہرد ئیکو کقہ برا ئے۔ 

کت نر ےبچھا سے مایا یی ا سےکہا ا ےرا گآ پکرا ناب 

کا ا بی ضورت ہب ےآریں بدل را ریا ھ لک ں(اپ١‏ سلہّمت مدے 

ئن ہے ای اس سفعابہ دا میں دق یں ادر مھا تاب کے 

منددعا تا عل ہے- رات ہےکیشیں نے ایک لا می یئ مکی ےج می کیک 

کنا بک جک خمالی ہے ۔ یکنا بس ےنیس خحطاورتوبیعحورت جار ےتا ڑچا 


2 


یں ا لاس خ نشکیلا لیر یکر ںگانکراپے بوہپشمں یں ١س‏ 

لاف یرگ کے اث قہرت ادنلزت پا ڈں حیرے پا ہن ددات ےکر یں ہر 

ضحباےخیظگا برللا' 

برک شابی اورک لاٹ یو ںک ید دس ےلہدیی با می مل دک رط 
مم لے سےہوں سیت زیاد کا ہی یونٹیں۔(نرشرام 0۹۵ ہ۵۷۹) 
نے قرطبراد را یلیک ھا کرت ہو ےہا آرا یلیل عام (تجواے 
تھا کیاکنا بیقر ہک ارکیٹ زی" ذزشتکے لے لغ ماق ہیں اد اترم کر من ہرم 
اٹ ے راک ےآلاچطلے_- ستجيل يک زارد نرخ تع و 

لا شس اس می تعاس وش یہی تی لف رجات پا ئر یسل 
پانر تم عرفیا ا نس تخب ادہیا روں ءخطواؤٰی, تاہما و 
دی جاتی نا خغا سک ہی بت ش-کٴ دم می ٹازی تی اظام کی 
مر تی کٹا فی نے انیس دن ما ما ٹین میں مفت تع کا می )تا 
ترجہ اش یہہ مہہ رط ادریاان میں علق تل کی رز مطیا ںی اہعہاں 
الدیم بلا دا و تلع دی سا تی تی .اکنا سذ ءکوشکو تک طف سے ضاہرے شناد 
ادا تل ہلطز۔یا ت لکنا لت یکر تکرلض۔ ان ماما ت یں عدیف ,تفیرادیات 
ا ریا ء اننس نے علزم صا ئے جات جا کین یع ہد جا موقر کر 
بعبمارییان امت مکی نا یہ مسودی اٹ اتی دنالتاص اداروں نی ر<] 
اص لم گیا مسا ے ہا مع اہر کی عجامعۃالا زم راد ربندا دی جام دہ ننظامیہ دوزں ے 
خر میوقت ےگ تی . یہاں تصرف ا مل ے سان( ٰاوریر طرقیم 


برا 
عاصل کت2 جیپ ,ینا اورافہ سےجی اش جوا نک را ہیا رانک لاہ 
ہے۳ 
7 اہی ا س۷ دا مھا مم رآق یہ ہكکاخا از ینا 
می کت یبا ہد ک وکنا ھا1 ا الد ءا زا ےگ بات بے جب 
سک لی پلر رم رکا مبادیا ست کیا جا ما عا١وریصادیا‏ تن نک 
تق کرک یں ہا ےت( 
عجام تر ہی الین القلیسالرضل الال ادراوا ا نفقصہ ای ےجی رفا رورس 
دیاک ےی ت۔ کان ملا کہ فذ لاس منعتقدکرا الا درحود ا نکی ضدار تک تا خی 
علا گان قدر ران ما ا یکامازہ ال کے بیایکردہ درب زی داقرے بوس کے ؛ 
میک تہ اھ ا وا انی تایادہ اس دقت با یلیم رس 
حرف دسے رہے مج ۔ ہد کے بواب دیاکیں١‏ ہ رت ت )نیم 
بر ای ےا یب سنا خلیضہے موب خادڈگیاادرے بایدگک]٣ضظنیا‏ 
بل ہیں سا کی7 افو ذاش ہلا کیاکی اس ق رکرو در ز 
آ جاب الن روک ت"اعصل پید لی ٹ ےکر سک جں اود تکٹرےپہموارہ وس ہوں 
خی نے ان کے یمام ہھرادر‌اب یع لکااپنے ےڑقت ریا ل دروان 
ابالصنا۶تکھڑا دا بدرج١ب‏ فبہدری عدیث سے مار غ مکردربار می 
تزیز دگیفیفاررمام ا یانفلے ےاجا لگ وجنے ١نا‏ 
رعبزی۳2؛ ٴ ۱ 
ان وام وخواعص ملا رکیعت میم تک نے دک تہ امو رہر 


"09 


کے سامخزیداری مہا علا وی د ےرت ےرام ایم ا م نل 
جھے نرکرعل را مد کضن؟ ا تمس ران می نو اشن اہی مریدں سے ہق ا 

مظرق ڈل خر بک اسلائی ریا ستوں کے سیا١‏ خلا کے اور دائا ںاسا ز۰کمت 
2 م نے رکٹ کک للا ہمفرقی سے تیگ وط کے ہ٤ںبااورےٹیئ‏ سے رہل ےرگ 
مہم اص کی. ا نڈری نے بنا مود اف دک رکا جو ضرق ےکر نا میں اد ہر نے 
ان میں ال٦‏ القالی رواٹ الواٹی فا زان متوزہرکا مدرث اعلی زہر الما ہا ورالِد لگا 
لف ہ بندادی او رھوویگ نگ وس اڑا زی ای ار شا لین"ڑ' داسف انرکس سم 4 
ملا شی ہلا دشر یکے مل ر ےتیضیاب نے کے کے مم ممفررہہت۔ ری رن نف الطیب 
۷٢‏ اییص ماب ان اف کے لئے سکیا ےرم داد بک لا شی جمادر ضر ہفر گے 
ا نات سو اپ اذا ہکا کیا جن می سے ہرٹضم رٹ کک کیک اتد شاخوں 
یکا لک تھا راس “۳ا 

:لیکش کے ہیتیقی اقندارا بای عا منص دہ و۔ ۷٠۱۰ء‏ )کیا ب مت 
نادرم وستقایین ل کان انی ہچ ضا رک اد رکت کشم کے١‏ انتاِرِئ۹ز 
کیا لیا اس لیے دہ اپنے اقتدارکگاہرے سے ھن رتا اسے (حسا مس ہوا ا سکس ید یا ور 
عور+قییرےرقیتکنتہا راکیس کا مک دی اد درد مان یتیار تا قصب عائل 
بے اس کےےنخلاف ا ستعا لک کے یں۔ نچ راس نےعلا رک نوسش دی عاص لے ارام 
کے دلج کے لۓے ا٣یل‏ ؛ رن دک ران اورا میک طد بک ےم فرشا یکسا 7 
می لسخرد فی تک ستویہکتا بی الیی ہول دا نکاپڈ یناز رد دباع پا ہیی ہگ ےر 
دا مانے ید بای ل۱یل ءبگیشںآردن :لا حامرذپھلارواو رگا کر/زر0کوي 


ًََُُ۔ 


:ذ+ل تیھک لف کھت رنہ ری ارلوزقیيطلرںٰل رود رک 
اںمزمعقییا ربنا یھ ڑزتپخِ رجگ ٣ی‏ ںبالدارٹ‌:سى لین زیچجقڑ 
طائلس اقب ناش ذئض نگ وا ارکے بما دض یکم ہگ '”'' 

ا منعو رک اوڈا دک فلا فن جب ترطبشیں شلام بہا ہوا ادرفلا فت ام لح انت 
گی قر اس تک سہین بڈر گر نے جیا : 

. بر : ججنزپ( ماس پتمالی ش ہو‎ .٠ 

۳ صقالیہ ١‏ جم نہ نے مض رت انوس پ تم مالیا۔ 

۴۳ نی ؛ ول نے با تی انج ئوہ فمائے ا ناس یں پھر پیٹ ریا ست انی 

ان ریاستوں یں سے چن ری ترعلی دنگ ری نار یی کس ما ب۷ا اضا کے بفیاپة 
نظ اقیا مکی غ کیج بک دد یا راقو می لوم 7دا بے میان می تق بل 
سابزکیعررت پیا برق طرلن:لزلےٗبری سیا تنا ر مہوت 
زائزرل ر٤‏ لضمدمر ١ت‏ : 

:۔حمز_نتی ہب لی قوا ل رن ربرزک ب۷ نیہ ای 
ما اس لے رب ان عم زکَقیٰدات داضانا ت۷ارںش یت ریا. 

۴ قرطی ہے درا رفلا نت می جوملار مع جتھ د ولف دارا یں می چم لگوادر 
دہوںنے لن پنے عاقے لیک مل کا مخ یا ۔ 

7 اف شال نے ترشہیمی ج لائی یک تا کی اددائ ہک ملادج بر ا۱ہل 
تی ١ہیپ‏ نس مات کے بام میں ارات داکداف شک ت میں سدقت لک 
میںپن کیا سک دج سے مل ری را ز: ای٢‏ ) 


ںُ 


٣۔‏ عردنھدائ فی تہ رکگرف تکدورٹنگئی ودب ولف کے7 زادا :خی ینہ 
ساس ادزنلہ ہاو رگرۓ ومنا ظز تحص زاقزلِ گل ۔ 

ا 1سا پکا ہب سے رک الط وش کے دی ساس :نشار بایضل تق 
روز فزوں را تبیہ رکی کی تیتی یمان این الوم الف رٹ را ھی ؛اینئاا 
راب :لطلو ع الفقھ.ا یلقن ۓ جن می زی ط پپلالت بر رکاقبذیظاجرلب گ٤‏ 
مل ذدق رگن ھ ا مک باوورد ابو رخا قسف اور.اہرللکیات ا اف تزع التا 
ا دہ قی اما الال کیا نے رد بایا۔ اط یمیس اعدی نبا کی میمت شض بجود 
الم ادرعلا رکا ردان ما ا کےکتب نما می با کیک ناہی میس اعورین عباس کے 
میاشی بھی اٹم آدااب کے مس ریت تھ۔ ان دای شع کا بجوم رہتنا ضا زنلیں 
ناووایں انی نگار ال ع بیدا کی عم لاف می اط رح میں اعد کر یلیہ 
ےمان ا معتض راد اطع نود شا رادد شاو لک تدردان ج٣"‏ بطیوں ے 
نو فظس میں سے منطفرین افلس نے او ذیی کم سے پپاسہمددوں می ٣کادلف‏ اتا 
عدد کیج سکاقام موا دای نے ابق فائ یکا سے واص لک نگ اطلیط لہ ال 
یر زوالنو نکی نی تی سان علوہ مک یتشر کے ھترنی میں دی مآزے بانکا گیا ۔ 
ما ر مات وازیہنا یلسفی اور ریانضی وائن سسجیرین جح الیخوئش نا موریلیب اور ماہم 
ماج ت زین الوا نز ءگھھا لت , ایا لولی را شش او رین میں سے ساورالطیطلیق اور 
و ری درا رطلیطل سے وا لت لیے نوم زنطسنر: ریا ضیات‌اورلگیا تد 
زا ی‌تووش+غخف ریت ۔القب رس نعل مم+یرھا با کے لزتویزگیت 
پر ات کم ل؟' رواب رو ےیل ا رآگا لت سض2 5 


۲ 


ایب مغرقی سے ر اٹل (خان فلصرفا ر ےکر ان دا کی تودہ با طلست 
اق واصل ہن ۲٥۵‏ 
ان سمیں فا لن کے میٹ دنر نے ملی اعتیا سے بل ش ہدیا ےاوہاایٰہد 
اکن کا ہین ضرف مل با لصف ل٣‏ ٹین ےہ رۓمَ ین" ما رےہدے 
مال د ورک رجہالت اور یک یتعصسب کہ روعش کرہ اک امرواقد ےہ کیعلی و 
ادٹی تق جو مع املطرال فمیں وبا ری تھی بدستدی گے ٹڑعتق دبا قطبہ :سی ء اطرح 
دا نیہ :سارہ طض یہ طرش ,مفزاط اللیویں : خاطبہ مقطارقلب میں 
تع ١وارے‏ انم ىایڈ مک بین کال ا در این ای رج انی ایا الف 
اد رشرل الادریی ,خلذیںاین اج ر یاقمیاتیں زین سعور ٍل١‏ لض اور 
اریت ا حنیع مب میں الوالصزت امیری نعیدالھ زی فان الا برای اورنا نما ننھذیچر 
لکے اپوعروان او رالءائعلا رص ریرالیین کے مور عم میں قا رج رےبِں؟' 
الیک زام انا رجب الرمروںے ا2آ وْز”لی دگزیمیداوں بر لی 
نا نی وٹ مومکرڈراں رعوافارس ردان وش داد ب کے ک رت تے۔ای دںد 
می صرف قرط ہمی ں7 رس نمس ادارے دی ےن میں انی اوراع تھا ىا بن ما 
ان دشا ہو می دی بزایے زائرطلرملممسسلامیہ ۱۸ بیات او لق سک تییردامل 
مھ”'' ای دفد رگ ناریح م این اا پا رد :گا یگ ےرمک عی‌اطیق 
طط بی ںونہراعباہ تی بنا بیطا ر نام ور رگزہے بل“ سیا دوہی کا دو 
٢‏ ا٤ی‏ ںگزیاعارں ررںضیٹش؟ اگ اک ا یملس عد ریم یق سسیضا تد زی بای رزیںطیل اور 
ان رش جتے او دو راو فطاع فی مد ہی ںیئ س کے سب سے ڈڑے ضا تد دک یلین دی ای ۔ 


۳ھ 
ا ہیا مگ میلا ری تعضفییں تل یہ ناے الر از لکلفإس تم ۸ 
صرف نز طس نحدیددمگٹرپقی درخ اط اخجمائی ناما عدعا لات الڑھ الس ایک 
درف ناک ددترار کا نمی ترقیمی جوا خرا نا وتصرہلیا۔ بن وتصرکے سالر گان پییف 
ازرالٹیاع ٣٣(‏ ۳-م ۱۳۵ تنا یتو سٹ یکنا دی ان ایب ائ ا ٥یب‏ اض 
ران رو اکا دنیوہتھا۔ اک مومیں ایے ھا لم ء ادیب :مر خ, خرث او رسانس دا ن تن 
فلز طول یرسٹی اپنے زما نہیں بھی ماع یی ملاد فا طیی متردام 
کنب فاے: مکاح اوردوکرابران نما ری ھھ اور ماما خیات علا مر ن‌فلون 
امو یسام نرین بن مدا یلد ریی ءال عبدا فی یمرن رشیدادرراض ران ن‌ایتار 
جج کا ب اضف سکیا ملسا ب7 امک ججاممق فا میں شمائل نضا ب ہے اور 
اج بی ابی ا حمدرال قرنلی نے الف نس والعانشرنے مر ےم درمرریں یرد باض ایرد 
کیا ھا اع ریمخ رلاریں نا ییا+ 
١نا‏ سییسلافو ںکہعکی وق اف مگمیاں ھرزیسلازلگک ہ یحدودتہیں ری سکم 
بھی اس نرلال مسا فی سے اپ امام ہے ابی صدمیلاریمعطترب )ابر وخ 
ےمد سے ذ ماگ لگا رتا اود گتا لی کی خواس شس رکا تیم ش تی کا مھایااسال 
رب کا۔اس ڑم نے می عرلو ںکی نا ہو سھترام شر ہے ۔ ینک سیگ یم زفوں نےحصرب 
قیاں روا بز سک قشمد نے چہ ئے اف درماریو ںک ارد فضلار سے رولی دی ,کتب 
نے و رملی و س انس اکتظا ا تک بیس تک اع کا راخ تا کی اریت یگل ا 
نسدل ای رر( نتم معوان ازازیت با لتککے انی یں میں ڈدب گا ادرٹ لک 
و کس اد درم یکر مو کے ھت گگیا۔ ۱ 


4ہ۔ 


ھ۸۔ 


۹۔ 


اہ 


لے 


. باززدصادر 

صاخملائ ض٠‏ ری بنا ول الما ةء اھاہڑ ص۲۰ 

ال یلص الپ داڑہ نظ مل دای تیب لی ما دالس فی ) 
زا ان انقاہر ۸۶۶۴۴ ۴۳۳۰ 

ا ریا ء ا عرئ گر فی الطی بن ی قر الا : ا لطیب بٹع رک دھہ۱ء ٣۸-۱٠٠٢‏ 
دئ الفزاری ویش سپا ناکنفر بک انبا رالا ٹا وا منرپە فشرد ررنقین 6ہی 
رںن رض ہرفضال ٠ین‏ ۱۹۴۰ء ۰٠۱۷‏ 

ہفللنات لزا :اریخ الگ الا ص١ج‏ .یملس )گز_الترضةا مو 
اڑا ہرہ<۱۱۹۸:ص۳۔۵ 


86ب ٥‏ وا ء٤815‏ آجءدہ٭ہ- 1٦0٥1‏ 
.85۰ ,22-64 1950-3 :2821 ۵۵9ھڑ ت5 ناگظ 


ایی ڈیرالدن الاعلام ‏ سرت ۱۷۱:١۰١‏ 

یں .کی ںفزح , ہزرۃ خقنہ مز لاولازلتہزذا ہلاس مۃ 
اہر ٢‏ وزرصہ۔۹؛ زین ۱پی عیب زیر الاتپافۂِقات الا پار :داملیا 7 
چیتٹ یج ررص مہ)۴ مباعر؛ ۱۰۵ء ۲۱ا ا مل ۹۳۰۰۱۲۰ ۷۳وا رمکرانلڑس ہم 
زا ایج ؛ س وم ۔م :فارجر اتل ای ینا طبارد لکا اڑل 
رم زتمِالقا,ہ <۱۹ء گ ٢٢۔‏ 

ای ا یا لایس راغ شا و سلز اہن ٣ھ‏ و۱+ ع٣‏ ۱۷ ۱۳ 
اری؛ ۲۵۶۹۱۲ 


ےر 


ىہ اذکاں تی دنر الم ےو یل ررالڈک می اہ ۷۳ء ۳۰٢‏ 

+٭۔ افددالی ,۱ م نریان یل اسلائ تس ج کت نا اد راکپ رزم ا 
افاع) اوا رد مات انسلائی ا سا ر سو ورس ۵ 

۳۔ دن ار ران کپ لصلت تنسو انقاہرہ ۷ پر رف 
ینعی فیا لس نی ایک ال ال الال مک ویادریب ل ہش ہ 

ہ>٭۔ فلدائیزر ۱ :٣م‏ نک کاب الصل |۱ ءسءالزی:× ۷ء الوق*: 


امم 
ھا۔ ٹنت!؛ ۲۰ء افلاالیا, ۱, زم۔٣‏ 
ور الیٹا 


ءا مع1دنال× ۶ہ < ہ5718 ۶111-1 ھم , صتم حسحمہ ۔ 
9 ×× ,1961 ء عھ ظط صل۶8ھ 

گن زلیبان مشیدخرب د تی یشلجگ کا ) ء متس لکُی لابو ء ص ٣۶۱۶‏ 

۹+۔ہ خفرلان ےڑا ٢٢‏ 

ہس زی ۱۱۰ ۸۷ء افولیزرہ ۱۱ ۰٢‏ 

ر٭۔ قل لی کامشغل ا ستدبرمام اٹ ررزںک کی ںسیٍں ”یں رراتںے یں ذودت 
کرد میں . اڈآیشی دالحجب ٹ فیس خھا ریب رامطمددالالقاءت‌القا رو 
۹م ۱۲× )تا ج/ر یمر ز لح ..رخق ارت مزیگم 
یکن کی کرت میس ۔ 


؟۲۴۴۔ ,۔صئلھجح* ٭صذ 5ع1دہہ"ا ۰ہ 8216640 , عطہت ×١‏ 
1ھ ۔ج 1935 ہ٥8ھم۲‏ 


نے 


ین وا :لف بن میلک لعل انیم ریغ اگ الم سدقا و سیت 
الغاہرہ ۹۶ء ۱:وم۔ ۰ی مہ۔۵ 

رھ( ٣۲۔‏ ۳م 

س٢۲‎ ٠٠٢ىقل‎ 

ایفا 


+2 دمہةقہہ۲0 ,8112-8-۶ اد ١١١)‏ ےوةۂ1 ×طصیہ 
4 ت.: 1+1+لد 


818+17۸ ص۶۵٣‏ ط15۔وھظ) صع1١د55‏ طعنصنتوط5 , 20-7 


614 1931 455 


۹ ہ٣۵‏ 58 ط۲ ہ ۲ہ د3ا <ہلاعھ ,تتھ <ہہھ 


:2 
۶2 
ار 
ُ۳ 


۳۰۔ 
۹١۔‏ 


7 .ظط 1955 .190م 
0 ط ‏ عطدھہ گ۲۴ 


٭عطدعمۃ ه5 ۶ہ ہ<ہ+818 ۔٭×۶<۰۶ ,113ا 
0 1968 طو×داط ت۶93 


5 ط , ص۶51 ھ18 صڈھوزہ5 
الگ :)۲۳۔۵ 
ایقاء ۲١۱۳۷۱۱‏ ۷)۴٢ہ۵٢۸:۲م۔-۔ٹ‏ 
رڈری نےےکفم لیب کا ای لباب (۷: ٣۵۳۔‏ ٣٣ہ‏ ای نکامل دا ہل یڑا 
کے لئ دت کا ے ۔ 
لس ٠۳٣-٢٣‏ 
ا؛ ۳+۲۴۔ ۳مہ 
الیٹ۰٥‏ ۰ طصاعرء ٢۔۳‏ 


صاحر ؛ ۱٠۰۴‏ 


2> 


١۰۱ تھگرانفی‎ . 

٣۳۔‏ 660-0 , حصھ1ئ٠‏ طعخامصلنمجہ 
جم لی ۷٢ہ‏ 

٭م۔ تھگرورٹس ہ ٣‏ 


ہ٭×ہ+518ا ەعطح ئئ دہذ-۔دةہ:7) 
۴۳۔ یکن س ضا تم او سار ن,ل 195 دج وصلتطہہ٢‏ ء ‏ ہ۱صم۔ذ58ٴ .ہہ 


ری ناریا ےکا ماد خاہک تصزی کین و بگ۔ رہ ٹے طٴ 
اترم ے روا یی لال اس ۴7ر خ' گے دےوّ ھت ی تہ ے 
کرای کید یک ری 
دم۔ (بن : منقفطی :ا ری الکار: لیڑنڑک ٣۳۴‏ ۰٣م‏ ام 
ك٤ہ۔‏ معیدالماعدا مراکٹی ؛ ۳١١۔‏ 
۔ 0 طص جھ513٤‏ طعلصڈھحرہ8 


م۔ ا٠و‏ قیام ددلدرزلبطین ء مکتبلتمضتزا ےچ انقاہو مور ۳۶إومكے 


۹۔ 0 ,۱ ٌطه٣‏ ۲ 
+ھ۔ تا موی ,امعلوم دا داب دا لفنون علیعبر الع ری رص ٣٤۹۔۳۴۳‏ 
اھ ۔ 569-0 ,33ھ ۰-ہ٥ہھ‏ 


ہو۔ م ری اللزلاعٹی ۳۰۔۲۱۲ 





ادا تا ۓ سای کت نا 


اگل 





جحار تحقیقات ا سلائکاکتب خھان تخب اون و رنب دریرائل پنقل ہہ 
جں خی لصسپزلب :۔ 
۔ رتپ 


۲۲٤ 

۲ رما لصرار ر سی 2 
۳۔ کاپ ھ۲ 
ہہ۔ موماتد ظا 
و۔ علیات |۴۰۸ 


١۔‏ ایلظر 2 
ہ۔ ان یش م۴۸ 
سیت نھاے مھ مام اسلائموضرما ہاو اج بک ۱۷ اکا انا 
رما ت۷1ام در ان پا شا دمح زل ‏ ۔ 
ادیان (غاہپ عاغ ) ۴'۳" 
ایت 27 


۹ھ 


توف ہہ 
۳۰ ت سم 
تقےے ٴ۴“ 
تھے تی سمل ۲ 
اس ال گند ۶ےا 
عریکف ۰م 
رمال ۳'۳ 
صیاسات 3 
۰ ۱ ۰ھ 
خلہہ (زیتمی اسلائ ینلم ) ۰۰ 
ارن ٔ۲ 
ان درم ال فآنء مم ) ٍٔ“ 
١ىورن:‏ نبا رات 
انام ۰ھ 
7 ععاثات ۰۵ 


تج تک یہلا تک ,بت لپ یه برّ۔ی ھجلا تےکت'رلارضفیلدگ 
پ نام سے دی بای ہے ۔کتب خمانمی ا دقت ضف ف افو ل میں شال برے وا ے 
.ارہل ول مل فزی۷:ضفا ایا عق لغ لص ب زل بے. 


زا ات 
حر ْ 
٢ہ‏ ھاریا ٦1‏ 
‌۳۔ آردھ ۷+ 
۳۔ زی ۹۹ 
ی۔ یززنی ہے 

لات انت ۸0۰ 

عل نی کی س 

وارالؤادر 


:ادردنای بکتبپٹڈق لکتب فلخ دادالزا دک م ےک می ,ظ٤‏ مُیآلي 

ہے۔ الام دا رالناد رققی نک ےےخاس رہپ او رھ 'زب۔ اربەمل ادرقادي 
تسا ۷ہ مردا حتظیا ہا ما بک پک ےحلسا تما فیک زادنا ۷اوہ 
صوداتہی اہی کے ماد ہآغی :زور دعریت تما دمنطق اورٹمعیات پر 

کتا ہی میوھٹی۔ ا وق تکتب خمانے میں نع کے اریحل لن ےکتب فا ےل تد 
بی چد ا رم دی اد رت صدکا ہک رای مر ےیگ ہیں ا نی فارگ تریہہتل 
ہے شال دل ار پریی× مر ۱۰۹۷۲ )کے مین یی نمحر زا :ساب اپڈزیگنل 
تج تر ایا تھا۔الکا عیہ رآ ڈرلی اک ن مہو تکی الم رخ ما ىراطیزہلی 
کے ٹن خی طیکٴ یلا در ےس میں زاض ل کا تب ن فلا ری حل ایا می ے۷ 
ےک کس را شید یئک ہی لاکن ہے 1ک اون خمنضبور کت فی خطاط 


ر۹ 


عراش تام ملین وف از اس لن می خطا ط ےلم لان اھ یل ٭ الف 
دنز سخ طا عرکی ناریا اکن اٹل سے ط مایا ےتیک کید 
یک سے پایےےمامود بل بنا ہیں ۰۷۲دعا دوس یراک لاڑزغبان 
ت گیا دن ناد رو ںکے ملا تن نایب رتس جیا ۔ 

امم گر (زددلا ری معزف موا عیی نی متزتی ۴۳ ۷م) لالم 
وٹ جھانہدنۓنے أردو با نمی عح لت وا ۔ 

ا تسد لاٹ الت یرہ نف واات ینڈس یی میلاتا ذاتی صوددبے بھ 
کتب فوائےم جح ربا ہے : میک بل تنہیںبز۔ 

شرع الغیۃ راب سیناہدا یئ ادرف ۱۱۹۸ )کی الس اٹل بنمینا 
متری ۱۰۳۷ھ کےقع دب الغدہ ۔ قاط ب )شرب وکیاب بد 

لال فیک دسا اد تا ہے ج رما فی لہ لو ۲۲۱ھ 
نی نشی ہے ۔ ا کت بک مصنفب مان ولا یور تنق تی سترل ۰۹ہو دپەدقت 
ہیام تہ تو او رکذ بہت گ:دراوکیاب یک بل 

پاب الا شا ویغریب الاخیار۔ کسف یچ کے ملف سل زس مود الشی ابی ہیں 
شمالردنیا س ایک مزب ٠‏ سکس ودب مک دی ہکا اضذاع یں می تاب 
اخنم رڈ 

کی //م ےنڑل :و منیفٰ ری نب تصفان مترق ‏ وہ یخمبنان لنت 
جھ سا تا جفدیوں پبقریری شمکل میں مہجدردے .بیع نہیں ہو ۔ 

تجانمعارف (نفت ) عولف عاب صن ی نضت روج ررلپشخل ے بل 


ار 

لیریس ےترک او زاسسی اور ددک ری ہل تی سے۶ لو .مارک الغازدفاودلت 
تفر ے اکٹ ہے٢‏ دنا ہا داعد خر ہے تب فوا نمی س مد ہے ۔لود کس روس“ 
کتب خائغ میں ا کن ےکی مود دگ کی الام نہیں عی۔ا انا نتالیف ۰۰ز یت ےب 
ہ ےکا تب کا ام ددع نہیں ۔ 

ککسیا تی نک تماد ہے ایما ودای بیکتب پچشتق ل یدنم علق مل 
سچین: اننگکستان ؛ ال دی کےہمل زا فں میں محف رن ہییں۔ اںعزرا ایر دزن 
اتاد ۰٠ھ‏ ۱ مادماا باي_کابں‌'تحقل بیو لفق قے سی تم 
تق پیر تق ہے ۔ حا نیف کی کی تاد ہ۱ و بہ اہ ڑنارگی زستادرناتاوی۔ 
يک یں‌پنق لب رںرضور تع دتتکا با زننن ۓےحقق باہ راستصتّغاں 
عاصٰرگیں۔ 
ایورندیینٹ 

الام مضرمات پقُقق لات کاکام میں مدد دنننہکے زیاص ری لمویہوارکی ذ ایق 
علیہ ںتہیئ ال اتی کہ رہ دہقت ضر ت تنا ٹین کے لے مل موا دی ترف یرف 
بد راید لی خر ہرک ماق بی ات ا ہقص کل اکب ف نیک ززٹیٹ 
در ما ٹیر دخزیینٹ حم پچ زعرن اخررعدن کک پلک مرن ملک الا رکے لے 
بی ہطرموارل زڑیٹ اور ٹیک دنلی یا اے۔ 

ادا کپ فیا ےک یں و١ختیا‏ زاجحفیت عا٣‏ لب رایعم اصاىے, 
پت نکی دالزآزیت نہد ,-سا لے ہرد لک 0ک بتور لماز ےترل 
و سا امت کا کی ا ۔ یدک نیہذ فک ٹسل ل مارک پ۔ 


۷ 


امھ بت ادارڈکی میادیگرگل۔ا اجھاتا می فیک یگیار ای ددارۂا ری روگ 
مکی کال درا کے ڈیی ادارے دنام قرف تھلوں ی وا مکک ئگ پان نمی 
سے دنعویتہ اسلمامی ہک ا تندار مرک تی اس لے یہ فیس کی گیا ای شر دارت اسلامی ہگ 
شر را شاع تککا للہا راکیاماے ‏ خیعس لک یگیاکر ادارڈ دنیائےا سلامکتبتالں 
جا پا مانے دالے لا ؛کوتعفیف ‏ الیف یق تج رادرطباعت کے ذرلیہ رک گا 
تنعوت اس لامک فبایت مر انراز می پش سکرن کے لیے جم زجع سی رسائلکر 
بریدتۓکمار لا ےگا :اد رخلاف اسلام شا ہر نے دالے لیڈ یرک تی رھ کیا بے 
انی نے وا سز مصنفین :مرگین اررفتقیں سے دن واس تک ہےکردہ لے 
مسقددات پیٹ یکری سی ا نی متعق ق خو ری ما ریے۔ 





ورو ہر 


کیل ۱۹۰۲ کیٹما ہیکت یداش تاب ہنی یں 
تر کر نپا بڑکزترن الڈین لا یٗوموی رامتء ‏ نول 
تم ڈانڈ مدان ساح ب اک گا نامراحار یق تد ا سد یڑا رکیلزاب 
701 اعد جا ےپ ے۲ مور لہرا یہ مفوَ رج ت,بجنز ,فی با راد 








رالاک رو نظ یڑا اما دی انی ۱۴۰۲ھ ) میں صڈڑم صش لہ ای نی ے۔ 
تچ ےکا خی رورقّب, زرل ٹل رتوا۔ فنا را ضِْبٰگاغ ہیں بے خرآئہل 
ہیےے۔ وضاح تک تا ہل فود اج ص(ط رمتقع ملین رے : 
تما ضل اق کراعترافض ےکنا ب سیامست کے ذک ریا بل ےج سےلةف 
مانقدی پا مال ہکرت من ہگئی ہے نت کرو ںکرکتا ب ام لزان بی بےانطا رن 
ک چنراںہراےھہا دای ےم ص اق مصل لٹ شال زما مع سوا حممریاب اور ء 
ضر تپحدٹی علیالسلا مکی حر جکم ری رت ١س‏ دا ےختعلق نہیں ے جفدرکایم سے 
متقا جو رٹرآن زا ے وآتناحم مک عظما۔ ادرف الد نیاحتة فالغ 
حنة۔ سیاسة مُّمٌُن ہار ڑ۶ ال رمطلا ۓ ے اذا حالیشیآپ اک 
مع یں ہاو ہیں پاے “عنںہمیں 1ستوا لٰکریہ ںتمحب رب تج ت بے “۷۶ا2 
غ لگا ایی ری تعن ٹل ہکا ہے ا وردسو لکرع ساٹ مل لم من 


٠ہ‎ 


ےاج زسحجدمیں معلف ریب : 
د۷ * ححصدولکہیں ہے ہہ تخب وی ادرفلا تف ماشو میں رم 
طف ےمسلافوں پر کا تہے سواکوئ حول :تھا .کات العین ہ رکاج و اعت 
التَا رم ؛نرکاء اداد ء کات الو شی س ب ڑکا قب یک لات یگ ۔داموالکہ 
حعل:لل کالما کت سی شررتہ ےحمل ک ایانس ۷6ا7 .کا 
کب تہہیں ہیں اورہ نارود الین ےئش تلذ تک لج :تی ادائگمیین 
ارہ _ مقار ٠د‏ نہحضرت الک نی النید ایج فک ے ۷اط زتھا- 
رل ,نس رمڑمیر لم مگ ارد کس خا۰ء خاہضامہر ںزیرر 
پر ۶ دا ود دسلمان عیدسا ‏ اسلا یل فآ نے لا یک یں ء زعرن رفٰونگ ۔یا. 
وتقمی روک توب ھب ؛ صیاتق ھصہاق مض جااہے۔ 
رماع یکویں ٠.‏ سین می کم سی یس بک +نور۔ ریگ لفاظٹیے ۸ 
ہیں سا ۔ 
د2 تاہل ا عتراض اد ری ں۷ حالگ تینک رص لک ری مکرن۔ 6 
”تید لم کعد. دا تریغ یب موک فک اعد ححزت اقزا کی جائۓ ٦‏ 
پا زمنتر 


گی رہ 








ادارے ی لال ہزبری دو ہرهاں دھلی ات ۔ 2 لے ٹھااے فبطات ھیں 
حد ر2رقت" نویل ہورلیں یم کس 
یجےہسھسو مس٥‏ تسس سد ےاھہییہ 
ذ 
ہمإ+”>++ھ حصوری تاحوں إْ ہو حولایے مر 
۹ےھ حصورق تما دحمبر ۱ ٦۰۹ء۶‏ مج کہ مسر تد ہے 
۴ظ“ٴ٘ حوری تاحون ا ور قا دہممر ١‏ ہی ے۲ خبر ی نذءریں: ۱ا. ں تاحولد ہ حر 
ہی-4 ھ حولائی إْ ہوم سے 
حم نم جصوزری با قروری: رن بادتےہہ۔ رو ے ہی لاچ کے ٢‏ ڈو 
۹۸ھ جنوری تآادسمر ا 5ڈ ہے تی ایں مک ااے بے 
یہ2 حنوقی صارع؛ پیل ٹر ماد ۰ یں 0 مر کو یس رس 
۸۸مکف٭ عصوری نا مارح ہے وھ حر یىی ھا مسر 
1 وق 3(1اسڈاس ہ۴۹ عنوری اب ۔ماممر 
بے حہوری ما اوت چ در مولائی اتی 
کے جوری نا حم میو۶ء حدوہیں ٹا تمیر 
۰ھ خوں ؛ اگس کہےوه یٹ 
م+یہو”ء فروری؛ مٹی 





ناظم قب خاته ادارہ جع ےه اسلاسی 





جوںن ۱۹۸۳۲ شعبان ہم ھ ۱۵45 ]۲ ۔ن۷ ۶٤ءجڈ‏ 





؟*ءُِے ہ٭ھ 
_ ھماری نئی کتابیں 
اسلام کے جدید مصاحین کے اصلاحی اڈکار 
(انگریزی) 
از پروفیسر مظبر الدین صدیقی 
عتقریب شائع هو جائے گی 


خی 


__ حبکہ _ 
مجموعہ قوانین الام جلد اول تا ششم 
قیمت مکمل سیٹ . 1م روپے 


اردو میں قرآن اور حدیث کے اورات 


از ڈاکٹر غلام مصطنول خان قیمت ١‏ روبے 
قکر و نظر کے پندرہ سال--ایک تفصیلی اشاریه 
از احمد خان ایت ا رویے 
قائد اعظم محمد علی جناح--سیرت و کردار 
از پروفیسر کرم حیدری قیمت ۱۲ روہے 
اسلامی فقه میں ضرورت و مصلحت کی حیثیت ‏ (انگریزی) 
ازڈاکٹر محمد مصلح الدین ا و ول 


ہرائے فروخت تیار ہیں ۔ 


سرکولیشن منیجر ء ادارہ تحقیقات اسلاسی ء پوسٹۓ بکس ےس رء اسلام آباد ۔ 
فوت : ۲۹۹۰/..۰ء 


ڑھت کی شرعی حیشیت 
رفیع اللہ شہاب 


شریعت اسلامی نے سودی کاروبار کو انسانیت کے لئے لعنت قرار دیا ے 
اور معاشرے کو اس لعنت سے چھٹکارا دلانے کے لئے اسے اللہ اور رسول کے خلاف 
جنگ کے مشاہے قرار دیکر اسے ختم کرنے کے مختلف طریقے اختیار کئے - خود 
زضول اللہ صلعم نے اپنے زمانے میں مروج هر قسم کے کاروباری معاملات کا جائزہ 
لیا ۔ اور جس کارویار میں سود کا معمولی سا شائیے بھی پایا مومنوں کو اس میں 
حصے لینے سے منم کر دیا ۔ یہی وجے ے کے سلف صالحین کو جس کاروبار میں 
سسود کا معمسولی سا شبہے بھی ھسو جاتا وہ اس کاروبار سے دور رہتسے تھے 
لیکن ہم نے اپنے نفس کو خوب دھوکا دے رکھاے۔ ہم سود کو صرف بینک تک 
محدود سمجھتے ہیں اور باھی تمام کاروباری معاملات میں چامے انہیں رسول 
اللہ صلعم نے واضح سودی معاملے قرار دیا ہو , اپنے آپ کو آزاد سمجھتے هیں ۔ 
انھی میں سے زمین کی بٹائی اور آڑھت وغیرہ کے معاملات ھیں ۔ بٹائی کے بارے 
میں تو حضور صلعم کے ارشادات کئی دفعے قارئین کی خدمت میں پیش کئے جا 
چکے ھیں ۔ آج کی صحبت میں آڑھت کے متعلق کچھ۔ تفصیلات قارئین کی 
خدمت میں پیش کی جاتی ہیں ۔ 

آتنی بات تو عام قارئین جانتے ھیں کے آڑھت کا کاروبار خالص سود 
خوارانے ذھنیت کی پیداوارے - اسلام میں تجارت اور سود میں جو فرق کیا گیا 
ے وہ یم ے کے تجارت میں انسان اپنی محنت سے کام لیتا ے اور اس تجارتی 
کاروبار میں هر وقت نفقع و نقصان کا خطرہ موجود رھتا ے - جیکہم سود بغیر 
محنت کے صرف سرمائے کے معاوضے کا نام سے چلے یے زمین کی بٹائی کی شکل 


